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نويسئلده: 


آيت الله العظمى جعفر سبحانى 


ناشر جابى: 


مركه عدف ناكا :وا باندا, كانمي اصفياة 


فهوست وفع اا ف كدع فاع اك دادم انك تدم اك كو ومانيد امرك لاد اد اماك لكك بدا حا لذ د احا اك د ند عاك ماكرلا عأكك اد كدوك ادال لمك لاما أ كوو اما لاوما اباك ل دعاك داماق علد نااك عا اتاد ا د 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله سبحانى 95-9 امب ب وا ايا بي وي يي ل ١‏ لي م و يي ريا ماح اي ات ١‏ 
مشخصات كتاب انعم تك ]د عدخت سددحة. 3 ده حدهة دخت ع حددة تشوع مد بدك دمحن خعوه حعدمه شتعحددة تدمع معدم مش تعس دف ةدوع دعدبه فتع عد مط كدهع معده وفع ده مففدوع دعت |1 
القواعد الفقهيه الجاريه فى الأمور العباديه قواعد فقهيه 0 الل 
قاعده امكان قواعد فقهيه 2كششششوض26شّشضة# ض 2 1ش سمس تت تت عل اموا ءا 
قاعده امكان قواعد فقهيه وح عرد دعاك دنج ك3 كدت داك جاجح دجادت بط كة دمادن 2 حاتت د جادت داح 3 ومادان ع جاجع دجاوت دح ك3 دهاجت دح وق د عادت دح دن دهاج دح رق دهاد تدج حت دهات ومح كن دعاك جك رن دواد نامك جع 2 1016 
قاعده امكان قواعد فقهيه ب ل اك نس ل ا و نك ل 1 و كن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
قاعده امكان قواعد فقهيه 0 إن 
قاعد لا تعاد الصلاه إلا من خمسه قواعد فقهيه او ةج اذه و دام ته 31 لاقام انق قن سه لق مك دج ناه ان 2 لدو 4نف ف اه 14د 1د 010 
بررسى قاعد لا تعاد قواعد فقهيه مم ا ا ا ا ا ل ع قش عجار قي وتات عبد ف قد سج عرد 001/2 
بررسى قاعده لا تعاد قواعد فقهيه 3د تكودمنء الود دادم نع انمتن دمن صمت دمن و ةن ادن :685335333225335 
بررسى قاعده لا تعاد قواعد فقهيه ا ل ا ص اا ا ا ص ات ات ب ص ا ص تت شح لمم م ع ةمدي ا ام با 1/6 
راه جمع بين قاعده لا تعاد و حديث ابى بصير قواعد فقهيه م ا ا ااا ااا ااا 0 
تطبيقات قاعده لا تعاد قواعد فقهيه ا 0 
تطبيقات قاعده قواعد فقهيه باه طمن موت لان انب طمن عر لست ندا م عا ات انعا نط م لماراات لمات لا ا د لت ا 2 1 
تطبيقات قاعده لا تعاد قواعد فقهيه ئ ل ليئض اق ع 181/2 
تطبيقات قاعده لا تعاد قواعد فقهيه عا اط كدت 12د كاد ل عاسد اد ند دع كد ادك 22 لأ ع ادك دا كد ده ادك ك2 جاع 2 د ند دع دا دك كد طعا د د ااي ده ادك داك طعا د ل د ع لامك ل عاك د د 01222 ا 
تطبيقات قاعده لا تعاد قواعد فقهيه مم اش ئش ئش شا 
قاعده حجيه الظن فى عدد الركعات قواعد فقهيه 2 5215 د ديو جو د د سد تدم عد دس د ددا درت دوس مدي مرت د ب د و ود د لم 1 
قاعده حجيه الظن فى الأفعال قواعد فقهيه ل ئش ا لش اتش ئش شت ل ات حا شا اه لات ا ياتا 11611 
قاعده لا سهو على الإمام مع حفظ المأموم و بالعكس قواعد فقهيه ع ا صا ا ب را مرا ل بخ ا ل ١17‏ 
قاعده لا سهو على الإمام مع حفظ المأموم و بالعكس قواعد فقهيه لصيس ل ل ا م ا 0 
قاعده لا سهو على الإمام مع حفظ المأموم و بالعكس قواعد فقهيه اا0ةيةية2ة606069606096090707979262ااااااااااااااااااااا ا ا ا 


عدم اطلاع در حال نماز بر اينكه ظان است يا شاك. جه حكمى دارد؟ قواعد فقهيه وام ا ع1 





قاعده لا شك لكثير الشك قواعد فقهيه ١‏ 
قاعده لا شك لكثير الشك قواعد فقهيه اال ا شي سئي بي زر 
ميزان و معيار كثير الشك قواعد فقهيه سا ااا ا ا ع ةل تت اك سو ا الو امام ارا بويا 
قاعده لا شك لكثير الشك قواعد فقهيه منكة اتا شام ك1 لاش ا قا 1 شا 31 شا 1 خا ام 1 الى اوططخ اعد قا امود اساي ف شل الطر وو ا 
قاعده لا سهو فى النافله قواعد فقهيه ل ل ل ل ا ا ل ا 1 
قاعده لا سهو فى النافله قواعد فقهيه لل يي ص ص ص رذ 
قاعده لا شك بعد خروج الوقت قواعد فقهيه ل ال ا ور 11 
قاعده لا شك بعد خروج الوقت قواعد فقهيه ا ا ا اا ااا 000 رازن 
قاعده لا شك بعد خروج الوقت قواعد فقهيه اا احا ا اا ا ااا اااااا ااا اااااااا اااحاااااااااااااااا اااااااااااااااس 361 3 
قاعده لا شك بعد التجاوز قواعد فقهيه ا 00000 اليل 
قاعده لا شك بعد التجاوز قواعد فقهيه نان ل نان انان نان نان لان نان لان نان انان ان لانن انان نانس تناس تاعاس تاعاس نانع تاعاس ساس تاعاس لاعس تعاس تلاس لماك لساك لعل لعل لس لس للك لسك لس ل |03 37 
قاعده لا شك تنبيهات بعد الفراغ قواعد فقهيه ا وو ملل لقا ام ل لوي لاا ا ا 
تنبيهات قاعده لا شك بعد الفراغ قواعد فقهيه ا ا و اج ل ل كج ا اج ل ل و كم ا 1 
تنبيهات قاعده لا شك بعد الفراغ قواعد فقهيه 0 0000000000 
تنبيهات قاعده لا شك بعد الفراغ قواعد فقهيه ل ل ا ا ا ا 6 
تنبيهات قاعده لا شك بعد الفراغ قواعد فقهيه ف ةط اف طاو ل 
تنبيهات قاعده لا شك بعد الفراغ قواعد فقهيه 2 2 1 01 
تنبيهات قاعده لا شك بعد الفراغ قواعد فقهيه ف ص ص را 
شكوك مبطله نماز قواعد فقهيه ا اا ا ا اا ا اح ا اح ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا اا اا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا اس 303 
شكوك مبطله نماز قواعد فقهيه 0000 رين 
شكوىك صحيحه نماز قواعد فقهيه 100 لان 
شكوك صحيح نماز قواعد فقهيه ا 20000 الزن 
شكوك منصوصه قواعد فقهيه ا ان ن ان نا ناا ناا نا نا ا اا اا ا اا اااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااال2 367 
فى وجوب التروى و عدم وجوبه عند عروض الشك قواعد فقهيه ا ا م ا م 0 
آيا زكات بر وقف عام تعلق مى كيرد يا نه؟ قواعد فقهيه ا ا ا 0 
قاعده لا زكاه الا فى الملك التام قواعد فقهيه اا ا ااا 00 


قاعده لا زكاه الا فى الملك التامّ قواعد فقهيه ا ااا اا اا ااي ااا اا ااا اا اا ااا بب-010101017 00 


قاعده لا زكاه الا فى الملك التامّ قواعد فقهيه ططق سطع ال مسزوامع امسو عن امسو نع م امس ع من و ف داجن د اسه وام ع ادام ل احا و ف لدان لخ ا 0001 
شرط وجوب زكات قواعد فقهيه ا ا 0000 0 لين 
قاعده ما فيه العشر و ما فيه نصف العشر فى الزكاه قواعد فقهيه ل ا ا و8 
معيار يك بيستم و يك دهم در وجوب و يرداخت زكات جيست قواعد فقهيه ا ل 0 بون 
آيا عبادات صبى شرعى است يا تمرينى قواعد فقهيه احاحااح احااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااا 1101 
آيا عبادات صبى شرعى است يا تمرينى؟ قواعد فقهيه ا لت ا ا ةك ا رت عات ا ات ان ا 616191 
قاعده وجوب الخمس فى كل فائده قواعد فقهيه عي ل ع ف نه حا وك ب قمع كن ةدو ل ع لت فت ل م عت وك ل ةع مدر ا ره عم و 2 21639 
آيا خمس فقط مختص به غنائم جنكى است يا شامل همه درآمدها مى شود قواعد فقهيه اح حا اا اا ا ا اا ااا ا اا ااا اا اا ااا اا اا ااال 9 16 
متعلقات خمس قواعد فقهيه ااا ار 
تعلق خمس بر عطايا و جوائز قواعد فقهيه صو را لو اع لمي ا مال ع وبا دح وود برا روداو مايا2 150317 
تعلق الخمس بالمال الموصى به قواعد فقهيه 0003-30-96 ب0000 0 
قاعده الخمس بعد المؤونه قواعد فقهيه لبد قيادح داه د د تماد بال د تبا ساح عا ف تمان دايا دد توا داح دالا حا توا ييه دايا عد كماد واا دد تماميه دايا د تيا اح أن ب بادا دايا عد ترا ساع عاي د وبااي مأ بت تإطاماح جااا 5/7 
ما هو المراد من المؤونه؟ قواعد فقهيه مم م 891/12 
ما يصرف للانتفاع به فى السنين الآنيه قواعد فقهيه الئل شاه ا سام وا يو لما ليود وخر وو سوا ها القع 
قاعده الخمس كله للإمام قواعد فقهيه 2ش شتتششسش ا ات وشا م اا او ماع !812 
هل التنصيف واجب؟ قواعد فقهيه ا نا ناا نا نا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا 01313602 
الخمس كله للإمام قواعد فقهيه لصحي ا ا ار ل ا ا ا عدا او ةج 1/1 
آيا در وجوب حج.ءاستطاعت عقلى كافى است؟ قواعد فقهيه اا 
آيا در وجوب حجءمطلقا راحله شرط است؟ قواعد فقهيه كد كه ادن باو ل عاك كرك ا ساكاك ب يا دعاك يكرك طن حاتت جع اماك عات د كر ما اكه جا راكد وا فرك < الات د د ع د بدك فك ع د د ك2 كي 0101 
آيا زاد و راحله در وجوب حج مطلقا شرط است؟ قواعد فقهيه ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا 19 9 
عبور از ميقات سبب وجوب احرام مى شود؟ قواعد فقهيه ا اا 0 ا 
عبور از ميقات سبب وجوب احرام مى شود؟ قواعد فقهيه ان نا ان ا ا ا ا نان ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ا ا ااا ااا ساس اس ساس ل 3 
محل احرام بستن كسانى كه خانه شان قبل از ميقات است قواعد فقهيه ا م م م م م ع م م م ع م ع ع م م م عام م م م م م م م م م ل ل ل ل ل ل ع م م د د د - لماع 0 
الإحرام من مرحلتين من مكه قواعد فقهيه ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 911 


احرام كسانى كه نه از ميقات عبور مى كنند و نه از محاذى آن قواعد فقهيه ا ا ا مت صخ صتخم ل ممم مدت مده د م ا نه 8/7 








حكم صلاه الجماعه بالاستداره حول الكعبه قواعد فقهيه لي ل ا ا ل ا يي ا ا ا م ل ا د تت رازن 
حكم صلاه الجماعه بالاستداره حول الكعبه قواعد فقهيه ع ع م ع ا ا ع ل ا د د ا يد اك ا اح كم اه ا عت اد عد ا د 011/2 
حكم صلاه الجماعه بالاستداره حول الكعبه قواعد فقهيه - كوي لت و ون مده لكل وك 11و 1 وك ووس وو ل روود لذو ود رو ولا 5322 فاع 
حكم صلاه الجماعه بالاستداره حول الكعبه قواعد فقهيه - 000 1 
قاعده وجوب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر قواعد فقهيه ل ا ا ا ل 
آيا امر به معروف واجب عينى است يا كفائى؟ قواعد فقهيه باد عمد م سم ب دده سد ياه ماد د عد د ند عه د داه ع د دعا ع ند اداح ددا دام سج اد اناسع جه لد ساد ابه د عرد عاج 8 ]0 
آيا امر به معروف و نهى از منكر واجب عينى است يا واجب كفائى؟ قواعد فقهيه اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا اس 
شرائط امر به معروف و نهى از منكر قواعد فقهيه تا حا ااا ا ا ااا ا ااا اا ا ا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ا ا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا اساسا اساسا سا1 96 يي 
شرائط امر به معروف و نهى از منكر قواعد فقهيه ا ا 0000 
شرائط امر به معروف و نهى از منكر قواعد فقهيه ل ا ا ور 
شرائط امر به معروف و نهى از منكر قواعد فقهيه تا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ا ا ااا اا ا ااا ا ا ا اا ا ااا اا اا اا ااا ا مالالا ا ل 1 
شرائط امر به معروف و نهى از منكر قواعد فقهيه تا حا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا اا اا اا ااا اساسا اساسا سا 
آيا در آمر به معروف و ناهى از منكر عدالت شرط است؟ قواعد فقهيه - كوه و جع حو لك با نوا ل :دسم ند يرداو لمان حا عا اوددج دجسا عا ترد اد واد أ اا جارح 6 
آيا در آمر به معروف و ناهى از منكر عدالت شرط است؟ قواعد فقهيه ام ددم دمن د دده دمت ده مد دنه عد د ددت عمدت د منع مه دنه وعد مد دعوت عدن سد ع د مده دك د كه 101/202 
شرطيت قبض در رهن قواعد فقهيه ل ا وج د كك ل و ل ل و 3 0071 
قاعده لا وقف إلا بالقبض قواعد فقهيه لاح ل ا ا ل ا ا ا اا و لل اك ل له ل لج 1/10 
قاعده لا وقف إلا بالقبض قواعد فقهيه ل ل ما او ا اا ا امسق سا واد ص د اما أ اواك د الا جو ا 1/0 
شرطيت قبض در عقد وقف قواعد فقهيه ص ا و فا م ات لا حو ع ع وت لق فل د عجان لا ل عه فل كه ذل ع جات لا جا ع عات كك ف لوه عصان عا د لع مات كك خلاه ع وا حي عد ع حصا كر فا ماك كت 2 11لا 
شرطيت قبض در عقد هبه قواعد فقهيه ا 00 
شرطيت قبض در هبه قواعد فقهيه ود كر لواحا حاط عاك ايد قرى عبد لك در رما بود د كبا رن عا نيكاكد عوك حول كرت حي علي ارال عات كود اباد نيه يا افد عات كرك حا لاك د عا لدع كك ع د ١/0/0‏ 
آيا تقابض در مجلس در بيع صرف شرط است؟ قواعد فقهيه عشبا ا ود و اوربك ف الكابلج ده لحار لها جا و23 ند قمر عي ا 01016 قا قسأداح لما ج بكامل قالخ فداو لياش ادك 1/87 
شرطيت قبض در بيع صرف قواعد فقهيه ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ا اا اا ا اا ااا ا ا اا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اساسا ل 33 
مقتضاى قاعده در بيع سلف قواعد فقهيه تا عاد تاي ف 2 عام ارق عا كاد ناد ال عاك 2 عاج اجات ا لياع احا نااك ل ل عا احا ااي تال ح جد عاك :نادت بح حك اصع رح حا ا عاق اج احاح ا ماع كحم عات كا عات اح تع ع و 1/7/7 
مقتضاى عناوين ثانويه جيست؟ قواعد فقهيه دده معدي ةودن عدي ودج تيلو تا ذم كد برد ان ةدمل بل اتاد دل 2 بلقت ال 1/917 
مراد از رفع. در جمله (ما جَعَلَ عَلَيْكُمْ فى الذّينِ مِنْ خَرَج) جيست قواعد فقهيه م ا ةدا ب 


بررسى قاعده لا حرج قواعد فقهيه بدت ام ا تب و ا ل ا ا ا مشت و ل ا 1 15 


بررسى قاعده لا حرج قواعد فقهيه ل ل ل 1 20 ات د مد لا درك ل كت كك ل ل 2 لك 0 لز كك لك د ا ا 2 الم 
اشكال بر قاعده لا حرج قواعد فقهيه عع بدو عند و واد عرد محا عه مك وداه مدعت بجا نح عو دواد دن دواد ع لواحا د لعا دل عق جد ع مان وماك ا ع اجا فا ا 11/2 / 
بررسى قاعده لا حرج قواعد فقهيه ادع تسن واه تخد دم م اتن د ص كد دسم تخد واه ارخ دما مدع اتح ذه تن ا متخن نحن تر تاد جتن تون تن اددع 110-22-3 
حكومت قاعده لا حرج بر عناوين اوليه قواعد فقهيه اا نان انان انان انان انان انان انان انان انان انان نان اسان انان لحاس اسان اسان اسان اسان عات عات لاعت تاعاس لعل لال للك لل ل ل ل لس ل 61 
أيا رفع حكم عزيمت است يا رخصت قواعد فقهيه ا ا ا ا ا ا ا اا ا 000 لان 
حكومت قاعده لا حرج بر واجبات و محرمات قواعد فقهيه اا ا اا 000 
هركاه قاعده لا حرج با قاعده لا ضرر تعارض كندء كدام يكى بر ديكرى مقدم است؟ قواعد فقهيه - 8بببب 1[ [ [ [ [ 1-0000 
قاعده ليس ممّا حرّم الله إلا و قد أحله لمن اضطر إليه قواعد فقهيه العامة ع كد عاد مو ا مع تح مدق عد وخ 1ت د ادم ةمد طم دع ةتح دود ب شطع م 1 
هيج حرامى نيست مكر اينكه در موقع اضطرار حلال مى شود قواعد فقهيه تتامو مع دطاتطناع 35 دتم ع عدم جماده عم مخ جاده مع مع معام لاع 5 دتاوه عع دع حملوه بع طق و تام ول جع عام جر ]101/1 
هيج حرامى نيست مكر اينكه در موقع اضطرار حلال مى قواعد فقهيه ا انه 
قاعده الجبّ قواعد فقهيه ئضت تت 22252و رضت رشك يض ص2 اش الاصْممئت لا رما تداميش لقعاياي م 2 4901م 
قاعده الجبّ قواعد فقهيه للا شا ا ب شاد ار ا دا د شاو اد رط اا امك بد شاد لاد ل عاك د اه ار لا أب ب لا لملا ا اا حك ولت ا 1 
قاعده الجبّ قواعد فقهيه لا ا صا را قي ا صا يي صا ا ا صا ا و ل ان قي ا ا ااي جا ابت قي ات تأ ا صمي تأي وات قي جا جا أت عنامي باك مات قب ماج عاك أ مايا مأك عاك كبا سات صا 925/5 
قاعده الجبّ قواعد فقهيه رطعم دو ند سد مطموبت ع نه مصعدوع عدو تمدع ادمخ عه جع عد عن سسا دوه مع ع م عدراع عد مف عع ندم مداع نه مقك د و عد مخ دمع د طعة مدع نط فخ 11112 
قاعده لااضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 0000-6 00 بب000000000007070707070707070707717[717100100000اا اك 
قاعده لااضرر و لا ضرار قواعد فقهيه عا ل ا تا ب ا متت صما اال تا ا ارق الع ا بق اام 1م 911 
بررس7 قاعده لا ضرر و لا ضراربررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 00000 ازرل 
بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه للللول44لىىىتىى»>>#ة#ةبببلب>>272>7 100111007797 ا 0000000001 وان 
بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 222399 1 ل ؤوئويججججببح99جج 19 1 1 1117111 010101010100101 ازا 
بررسى قاعده لا ضررقواعد فقهيه ا ا ا اا ااا ا رن 
بررسى قاعده لا ضرر لا ضرار قواعد فقهيه ا ا ا ا ا ا ماق قر عا مسب ساف ات ااام يز جا اك دابا ان سك ب ا 917297 
بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه كمد خم ا و عرد حر وت ةك لش عر عسو فرق لقا و ملم عم وت تام عا شك قت عدي موت و كت قل لص عيدوت كط ا قط فق شرع حم ع3 93/0 
بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه ا نا ناح ا ا ذا ناا نان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ا ا ساس اس سال اس 6 9 
بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه م مه م ممه مه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ل عم سم سس م سمه سمه ع 131 
بررسى قاعده لا ضرر قواعد فقهيه ددن دن دود حون ددن عدت مد م وت نودت ددنت دودح مووود د سد وه ددم دس نو ددن مدو وده د ومن ددح فسن دون جد دان ع جات كل نك در 5 52 9919 


بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 2 


بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا ساس 1 
بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه ا ا ا 00 0 ا 
بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اساسا 1ل 
بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه ا احا ا اا اح اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس 1 
بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرر قواعد فقهيه ممم م مه ممه مه مه مه مه مه مه مه ممه مه سمه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لسك لسك لسك لسك لسك لسك لسك لسك لس لس سد 617 3١‏ 
تنبيهات لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه ا احاح ا ااا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا اس ساس ف 8[ 
تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه ا ا 0 
تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه ا ا اح اا اح اا اا ا ا احا ا اا ا اا احا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس 1038ل 
تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 000000000000070000700700707070700000ااااااا اا 
تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 2 2 1 5 5 01010510101050505015ا10|#ذ00000000000007010717115اااا ااا ااا ا 
تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه لصا اا يض 2ك تشم و ل225 ةس ص2 ااا اتام ايا وووطيادت 15150 
تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه مش ا ا ا ا ا اي ةك ل ل تي ا لمر ع عت 1101 
تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرر قواعد فقهيه ماسح ا ا اا جا ا اك اك 2 و د برا اا لم 1 10 
تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 5ه5للبطب2يبلجححهجة0648©525225299599398699ه46ب07بيي9يَ»يُُ"66٠**7"777*2*7*7*”“»»"”*ن-َْ١دد‏ 5 10010و ||| || 
تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه الا لظ تت ئش ا تت و او ا ولك اوم كد د 13702 
تنبيهات لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 4::999:998858م 220 2 0 00001111 لسرن 
تنبيهات لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا ا ا ا ال 
تنبيهات لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 47 200000000000005 ل#ق2تقدببدلبلسلبكعككحمملفلبيلب-4١©ة9ي2>7277>22>94>»4>‏ >2 72>>ة 000700000600002 الرل || 
خاتمه و تتمه قاعده لا ضرر و لا ضرر قواعد فقهيه ا ا اا اا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا احالس 9 1 
خاتمه و تتمه قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه ار ااه ملا دادعا دا ع1 
خاتمه و تتمه قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 1018 1ل 

ا ا ا ا لل 
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القواعد الفقهيه الجاريه فى الأمور العباديه قواعد فقهيه 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: القواعد الفقهيه الجاريه فى الأمور العباديه 


مربوط به عبادات استء البته قواعداى كه راجع به معاملات مى باشدء» خيلى بيشتر از قواعدى است كه در باره عبادات مى 


باشدء اما در عين حال عبادات هم براى خود قواعدى دارند» قواعد مربوط به عبادات را به ترتيب كتاب هاى فقهيه شروع مى 


عبادت نيستء بنابر اين» طبق كتب فقهى شيعه قواعد فقهيه عبادات را شروع مى كنيم. 


:١‏ قاعده امكان 


اولين قاعده اى كه در كتاب طهارت مطرح شده ء قاعده امكان است و آنهم در مورد حيضء آقايان مى كويند:«كل ما أمكن 


أذ كرون حش في و حيقن)ة آنااين قاعدة :ايخ عنه كدر كى :دارف يزاين قاغده اذ نظر مجارى محدووة اسشع؟ 


معقسن من انظ تارق شكدوة اسك يدايق كسد كن قنسك كذاة كا ها أمكق أن كرون ها فيو سيف ا بلك 


يك مجراى خاصى داردء منتها نمى شود قبل از مطالعه كلمات فقها و دقت در روايات نظر داد. 


تعريف دم حيض 


ما نخست مى خواهيم دم حيض را تعريف كنيم كه دم حيض جيست؟ 

فقها دم حيض را اين كونه تعريف مى كنند: دمى است كه حرارت دارد و با فشار مى آيد و رنككش هم تيره يا سرخ است و 
قرمزء اين علائم دم حيض است. 

١ ص:‎ 

إن الشارع حدّ دم الحيض بشروط و أوصافء و أنه الدّم السائل الذ يقذفه الرحمء و فى الأغلب يكون أسود غليظاً حارَاً يخرج 
بحرقه ( با سوزش بيرون مى آيد) وله شروط و قيود باعتبار سنّ المرأه. 


بايد دانست كه اقل ايام حيض ثلاثه (سه روز) استء يعنى سه روزهء اكثرش هم عشره ء يعنى ده روز مى باشدء كمتر از سه 
روزء امكان ندارد كه حيض باشد (لا يمكن أن يكون حيضاً)» بيشتر از ده روز هم امكان ندارد كه حيض باشد (لا يمكن أن 
كرون ما )+ 


بنابراين» بايد مجراى امكان را بيدا كنيم» و الا در كمتر از سه روز امكان حيض نيست و همجنين در بيشتر از ده روز هم امكان 


عباراتى كه من از فقها نقل كرده ام امكان حيض فقط در ايام عادت استء يعنى قاعده امكان فقط مال ايام عادت مى باشد. 
جطور؟ فرض كنيد طرف (زن) مبتدثه استء يعنى اولين بار است كه خون مى بيند» ينج روز اول خون ديد و علائم دم حيض 
را هم داشتء يعنى اسود و غليظ بود و با سوزش هم بيرون مى آمدء ولى بعد از ينج روزء رنكش روشن شدء اصفر و كدر 


شدء اككر از ده روز تجاوز نكرد و سر ده روز قطع شدء فقها مى كويند: اين دم حيض استء يعنى ينج روز دوم هم حيض 
أسعة لجرا درن إمكان سق وده را عاوك ار امك أن كر وعدا ): 


ص: ” 


به بيان ديكر قاعده امكان مقدم بر صفات استء صفات مى كويد كه اين مستحاضه استء اما قاعده امكان مقدم بر صففات مى 


الل 


اما اكر مبتدئه نيستء يعنى سالهاست كه خون مى بيندء مثلاً هفت روز يا هشت روز در هر ماه خون مى بيند» ولى اين بار بنج 
روز خون ديد به رنكك حيضء اما بعد از ينج روز» رنككشء رنكك استحاضه شدء منتها سر ده روز قطع شدء اكر ما به صفات 
مراجعه كنيم, بايد بككُوييم اين دم» دم استحاضه است. اما آقايان در اينجا به صفات مراجعه نمى كنند» به قاعده امكان مراجعه 


كتند اذكل .نا أمكق أن ركوة يفا فيد حشن ). 


تمام عباراتى كه من از علما نقل كرده ام» همين دو صورت است. يعنى در ايام عادت استء يا عادت مبتدثه يا غير مبتدثه؛ 
بخشى را به صورت حيض مى بيند» بخش ديكر را به صورت استحاضه مى بيند» اما سر ده روز قطع مى شودء علما مى كويند 
در اينجا قاعده امكان مقدم بر صفات است. البته صفات هم خودش يكى از امارات استء منتها قاعده امكان مقدم بر صفات 


مى باشد. 
نقل كلمات فقها 
نخست كلام مرحوم شيخ طوسى از كتاب خلاف نقل مى كنيم: 


١؛‏ قال الشيخ فى الخلا-ف: الصفره و الكدره فى أبِّام فى أيام الحيض حيض. و فى أيام الطهر طهر- ايام طهر يعنى ايام 
استحاضه. مثل اينكه خون از ده روز تجاوز كند- سواء كانت أيام العاده - يعنى ينج روز اولء مثلا ايام عادتش ينج روز است 
- أو الأيام الت يمكن أن يكون الدَّم فيها حيض - ينج روز دوم- ثم استدل على ذلكك بإجماع الفرقه و أن إجماعهم حجه. )١(‏ 


ص: ” 


.5١١هلأسم‎ 776 الخللاف» شيخ طوسىء ج١2 ص‎ -١ 


؟؛ و قال فى المبسوط: الصفره و الكدره فى أَرام فى أيام الحيض حيض. و فى أيَام الطهر طهرء سواء كانت أيام حيضها التى 
جرت عادتها أن تحيض فيها - ينج روز اول - أو الأيَام الّتى يمكن أن تكون حائضاًء مثال ذلكك: أن تكون المرأه المبتدأه إذا 
رأت الدم مثلاً. خمسه أيام ثم رأت إلى تمام العشره أيام صفره أو كدره؛ فالجميع حيض لأنّه فى أيام الحيضء و كذلكك إن 
جرت عادتها أن تحيض كل شهر خمسه أيام ثم رأت فى بعض الشهور خمسه أيام دماً ثم رأت بعد ذلكك إلى تمام العشره أو 
كدرهء حكمنا أنه حيض. 


*؛ و قال ابن ادريس: فأمًا غير المبتدأه فهى الّتى لها عاده فلتلتزم عادتها إذا تجاوز دمها العشر و أمّا إذا لم يتجاوز دمها العشر فَأىٌ 
دم رأته بعد عادتها و قبل تجاوز العشر فهو دم حيض لقولهم (عليه السلام): (الكدره و الصفره فى أيام الحيض حيض و فى أيام 
الطهر طهر ) )١(‏ . يعنون بأيام الحيض العشره الأيام التى هى حدّ الأكثر. (1) .مثلاً اككر زنى عادتش ينج روز استء اتفاقاً بعد از 
ينج روز كدر شد و رنكك استحاضه به خود كرفت واز ده روز هم تجاوز كرد خون هاى بعد از ينج روز همه اش طهر حساب 
مى شودء يعنى استحاضه حساب مى شود و بايد اعمال مستحاضه را انجام بدهد. 

فمصبّ كلامهما هو أيام العاده لكن صارت العاده الواحده مختلفه الصفات أو كانت العاده الثانيه مختلفه مع الماضى فى العدد 
والوصف على ما مرٌ. 


ص: ؟ 


.5١١هلأسم‎ 776 الخللاف» شيخ طوسىء ج١2 ص‎ -١ 


1- سرائر» ابن ادريس حلّى» ج ١‏ ص /157. 


؛ و قال ابن حمزه: والصفره و الكدره فى أيِّامم الحيض أو فيما يمككن أن يكون حيضاً حيض. و فى أيام الطهر طهرء فإذا رأت 
الدّم بعد انقضاء تسع سنين و لم يشتبه عليها أو اشتبه و كان محكوماً عليه بالحيضء تركت الصلاه و الصوم و لها أربعه أحوال. 
40 


قال الحقت توما ترافسي الفلاظة إلى العم مما يفكن إن تكو سيفا قير محف سوا تناس لعن اف اسوذوبياة بامدة 
يا مختلف بشودء يعنى ينج روز اول اسود باشدء اما ينج روز آخر اصفر و زرد بشود؛ يعنى رنكك استحاضه بخود بكيرد. - أو 
اختلف: 270 


والشاهد فى قوله: أو اختلفء بأن كان صفره بعد ما كان حمره. و هذا أيضاً خص القاعده بأيام الحيض أى العشره. 


0؛ قال العلامه فى القواعد: و كل دم يمكن أن يكون حيضاً فهو حيض و إن كان أصفر أو غيره» فلو رأت ثلاثه ثم انقطع عشره 
ثم رأت ثلاثه فهما حيضان, و لو استمرٌ ثلاثه و انقطع ورأته قبل العاشر و انقطع على العاشر فالدمان و ما بينهما حيضء و لو لم 
ينقطع عليه فالحيض هو الأول خاصّه. (8) 


ترى أنه خصّ القاعده بأيام الحيض حيث إِنْها إذا رأت ثلاثه ثم انقطع عشره ثم رأت ثلادثه فحكمت على الثانى بأنّه حيض 
لوجود الفاصل الزمانى بين الحيضين أعنى العشره. 


6؛ قال المحقق الكركى فى شرح قول العلامه: «و كل دم يمكن أن يكون حيضا فهو حيض:: المراد بالإمكان عدم الامتناع عند 
الشارع فلو رأت دماً بشرائط الحيض كلها لكن تقدّمه دم كذلكك و لم يتخلل بينها أقل الطهر امتنع أن يكون حيضاًء و كذا ما بين 
العاده و العشره مع التجاوز (فلا يمكن عد الزاعد على العاده من الحيض) و لا يقدح عدم ظهور الحال قبل بلوغ العشره لأَنْ 
الحكم بكونه حيضاً و عدمه عند الشارع واقع؛ و انكشافه عهندما موقوف على التجاوز و عدمه؛ و لا يعتبر فى إمكان كون الدم 
حيضاً أن يكون بصفه دم الحيض كما صرّح به المصئّف فى المنتهى و غيره و كذا غيره. (5) و ذلكك لإنّ الصفر و الكدر فى 
أيام الحيضء فأماريه العاده مقدمه على التمييز بالصفات. 


ص: له 
-١‏ الوسيلهءابن حمره طوسى» ص /01. 
7- شرائع الإسلام محقق حلى. ج 3 ص 59. 


“- قواعد الاحكام؛ علامه حلى؛ ج ١‏ ص 518. 


- جامع المقاصدء» محقق ثانى» ج20 ص /1/8. 


قاعده امكان قواعد فقهيه 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قاعده امكان 


بحث ما در مبحث حيث راجع به قاعده امكان است «كل ما أمكن حيض فهو حيض» عرض كرديم اكر كسى بخواهد در اين 


باره بحث كندء بايد در جند جهت بحث بشود. 


جهت اول و دوم را تا حدى در جلسه كذشته بحث نموديم» جون جهت اول در باره تعريف دم حيض بود كه دم حيض از نظر 


جهت دوم كلمات علما بود كه در باره اين قاعده بيان كرديمء كه كلمات علما در حقيقت اين قاعده را براى ما روشن مى 
كندء كلمات علما را تا محقق كركى خوانديمء اما كلام محقق كركى را الآن مى خوانيم. 


كلام محقق كركى 


١لاثم‎ 


مورد اول جايى است كه بين حيض اول و حيض دوم اقل طهر فاصله نباشد» يعنى كمتر از ده روز باشد, در اينجا حيض بودن 
ممتنع استء «كلّ ما أمكن» يعنى حيض نبودنش ممتنع و قطعى نباشد, بلكه امكان داشته باشد, مثل اينكه بين الحيضين اقل طهر 


مثال ” 


مورد دوم جايى است كه حيض از ايام عادت تجاوز كرده واز عشره هم رد نموده؛ بين عادت و عشره را نمى شود حيض 
حساب كرد» بين عادت و عشره در صورتى حيض است كه سر ده روز قطع شود اما اككر سر ده روز قطع نشدء حيض بودن آن 


ص: 2 


بنابراين» ايشان امكان را معنا كرد» جون ما در آينده معنا خواهيم كرد كه امكان جيست؟ 


ستء ولى مراد از «أمكن» اين است كه حيض نبودنش قطعى نباشدء يعنى مثل اين دو مورد نباشد كه بين الحيضى اقل عشره 


نيست» يا بين عادت و تجاوز از عشره انقطاع حاصل نشود. 


يس مراد از «أمكن» يعنى حيض نبودنش قطعى نباشد» حيض نبودش مثل آفتاب روشن نباشدء مثل اين دو مثال كه حيض 


نبودنش آفتابى و روشن است. 


آنكاه ايشان (محقق كركى) مى فرمايد اينكه ما مى كوييم: أمكن» يعنى شما اين را حيض فرض كنيدء اين حكم ظاهرى 


تقدم عادت بر صفات 
نكته ديكرى كه ايشان مى فرمايد اين است كه هميشه عادت مقدم بر صفات است. 


مثلاً اككر در ايام عادت خون را اصفر و كدر ببيند» يعنى اصفر و زرد ببيند» در اينجا عادت مقدم بر صفات است» صفات مى 


كويد اين استحاضه استء عادت مى كويد اين حيض است نه استحاضه. 

كلام محقق كركى را در سه كلمه خلاصه كرديم: 

ولأمسختم توونفح ملعن انافاه مكل نوو و لقال كد تعرفن ونش لطع اسيك 
ثانا تعد رمق عو جه اسع اه اما بيقن نا معز سدم 

ثالثاً؛ فرمود اكر صفات با عادت تعارض كندء عادت مقدم بر صفات است 


ص: /ا 


عبارت محقق كركى 


مطلب اول: قال المحقق الكركى فى شرح قول العلدامه: «و كل دم يمكن أن يكون حيضا فهو حيض:: المراد بالإمكان عدم 
الامتناع عند الشارع- يعنى بيش شارع حيض بودنش ممتنع نباشدء - مثال اول براى امتناع: فلو رأت دماً بشرائط الحيض كلها 
لكن تقدّمه دم كذلكك و لم يتخلل بينها أقل الطهر امتنع أن يكون حيضاً. مشال دوم براى امتناع حيض بودن - و كذا ما بين 
العاده و العشره مع التجاوز (فلا يمكن عد الزائد على العاده من الحيض). 


مطلب دوم: ايشان در مطلب دوم مى فرمايد عند الله معلوم است كه حيض است يا حيض نيستء اما مكلف به ظاهر هستيم كه 
حيض بودن باشد: و لا يقدح عدم ظهور الحال قبل بلوغ العشره- از عادت تجاوز كرده و هنوز به عشره نرسيده؛ نمى دانيم 
تجاوز مى كند يا نه؟ اين مشكل نيست. جرا؟ لأنَّ الحكم بكونه حيضاً و عدمه عند الشارع واقع - أى معين» يعنى بيش شارع 
معين است - و انكشافه عندنا موقوف على التجاوز و عدمه. 


مطلب سوم: و لا يعتبر فى إمكان كون الدم حيضاً أن يكون بصفه دم الحيض كما صرّح به المصئّف فى المنتهى و غيره و كذا 
غيره» و ذلك لإنّ الصفر و الكدر فى أيام الحيضء فأماريه العاده مقدمه على التمييز بالصفات. )١(‏ 


بحث ما در دو جهت اول به يايان رسيدء جون جهت اول راجع به تعريف دم حيض بود. جهت دوم هم مربوط به نقل كلمات 
علما بود كه هردو بيان كرديد. 


ص: / 


.1/8/ جامع المقاصد» محقق ثانى» ج :3 ص‎ -١ 


الجهه الثالثه: ما هو المراد من الإمكان؟ 


جهت اول راجع به تعريف حيض بودء جهت دوم نقل كلمات علما بود جهت سوم هم در باره اين است كه مراد از امكان 
حبنت (نا هو المزاد من 'الامكان 4 كما أمكن أن بكرن يها فهو حم 


اصطلاحات امكان 
ما در اينجا قبل از آنكه كلمات علما را بخوانيم» سراغ منظومه و اسفار مى رويم تا ببينيم كه امكان جند تا معنا دارد؟ 
:١‏ امكان خاص 


امكان خاص عبارت است از سلب ضرروت از هر دو طرف (الإمكان الخاص عباره سلب الضروره من كلا الطرفين)» از هردو 
طرف سلب ضرورت مى شودء مثل زيد ممكن» هم وجودش ضرورى نيست و هم عدمش ضرورى نيست ولذا آقايان مى 
كويند امكان خاص از صفات ماهيت استء يعنى ماهيت ليسده از هر قيدء اكر فقط ذات انسان را در دائره قرار بدهيم» مى 
بينيم كه نسبتش به وجود و عدم يكسان استء يعنى به هيج طرف كشش ندارد ولذا وجود وعدم نسبت به او يكسان استء به 


او مى كويند: سلب الضروره عن كلا الطرفين» هم از وجود و هم از عدم. 
يس امكان خاص عبارت است از سلب ضرورت و اين صفت ماهيت است كه در فلسفه از آن بحث مى كنند. 
؟: امكان عام 


امكان عام آن است كه قضيه را حساب مى كنند» اكر موجبه باشد» سلب ضرورت از سالبه مى كند و اكر سالبه باشد» سلب 


ضرورت از موجبه مى كند» سلب الضروره عن الطرف المخالفء ولذا تحت امكان عام دو جيز خوابيده است: 
الفْ؛ امكان خاص 


ص: 4 


ب؛ واجب الوجود 


هردو تحت امكان عام واقع شده اند» زيد موجود بالإمكان العام يعنى عدمش ضرورى نيستء» سلب ضرورت از طرف مخالف 
مى كند» عدمش ضرورى نيستء مثل شريكك بارى نيست» شريكك بارى عدمش ضرورى استء زيد موجود بالإمكان العام) 
عدمش ضرورى نيست» آيا وجودش ضرورى است؟ ممكن است آن هم ضرورى نباشد» ممكن است وجودش ضرورى باشدء 
ولذا واجب الوجود تحت امكان عام داخل استء امكان عام از طرف عدم سلب ضرورت مى كند» عدمش ضرورى نيست» 
يعنى مثل شريكك بارى نيستء اما نسبت به وجود كارى ندارد» يعنى ممكن است وجودش ضرورى نباشد و ممكن است 


وجودش ضرورى باشد. 
*: امكان وقوعى 


امكان وقوعى اين كه ممكن است يكك شىء بالذات ممكن باشدء اما نسبت به عوارض محال باشد, امكان وقوعى آن است كه 


ممكن بالذات استء اما ممكن است نسبت به ساير امور ممكن نباشد و ممكن است ممكن باشد. 
تبيين مطلب با مثال 


١؛‏ مثال قدماء قدما مى كفتند: معراج ييغبمر اكرم امكان ذاتى دارد؛ اما امكان وقوعى ندارد. جرا؟ جون مستلزم خرق الالتيام 
است و اينها خرق الالتيام شان محال است» هيأت جديد آمد و اين نظريه را باطل كرد. 


؟؛ مثال استاد سبحانى»خلاق متعال مى تواند بجه يا آدم بيكناهى را بسوزاند, اين مطلب امكان ذاتى دارد؛ اما امكان وقوعى 

ندارد. جرا؟ لأننّه عادل و أنه »عدالت تش مانع از آن است كه آدم سكناه رادر آتة انل امكان-وة 
يه و 5 و عار م تتحناهى زا دزا سن سور وفوعى 

آن است كه اين موانع را نداشته باشد» مثل معراج ييغمبر نباشد (از نظر قدما) نباشد يا مثل سوزاندن آدم بيكناه در جهنم نباشد. 


جرا؟ جون موانع دارد. 


٠١ ص:‎ 


*؛ عمل به ظنء ابن قبه كفت عمل به ظن محال است. جرا؟ لأنّه يلزم تحليل الحرام و تحريم الحلالء از نظر ابن قبه عمل به ظن 
امكان ذاتى داردء اما امكان وقوعى ندارد. جرا؟ لأنّه يستلزم تحليل الحرام و تحريم الحلال. ولذا آقايان در رد ابن قبه. مسأله اى 


دارند بنام جمع بين حكم ظاهرى و واقعى كه در كفايه و رسائل در جواب ابن قبه بيان شده است. 


ع؛ امكان احتمالى» امكان احتمالى اين است كه در باره بود يا نبود اشياء زود قضاوت نكنيد» يعنى اكر يكك جيزى را شنيديد» 
فوراً رد نكنيد و نكويبد نمى شودء بلكه بكو يحتملء اكر كفتند انسانى را مى خواهند در مريخ بياده كنند» نكوييد محال استء 
بلكه بكويكةة يعم حم بعتن ممكن اسك شود و ممكن :اسنت :سود امكتان احشالئ ابقاست كه انان در قضاوت 
كردن عجله نكندء در قديم الايام مى كفتند فرود آمدن انسان در كرات محال استء خلاءف اين مسأله را عملى كردند. 
جطور؟ جون در قمر فرود آمدندء بقيه هم يحتمل» ازاين روه شيخ الرئيس مى كويد:كل ما قرع سمعكك من الغرائب فذره فى 
بقعه الإمكان مالم يذركك قائم البرهان. يعنى اكر يكك جيز عجيبى را شنيدى.مادامى كه دليلى بر امكان يا عدم امكانش ندارى 
رد نكن و قبول هم نكنء بكو ممكن است اينطور باشد. 


ه: امكان استعدادى 

؟: امكان استعداد 

من اين دوتاى اخير را بيان نمى كنم خود تان آن را در منظورمه مطالعه كنيد. 
مراد از امكان» كدام امكان است؟ 


١١ ص:‎ 


حال كه اين مقدمه فهميده شدء اين يرسش به ميان مى آيد كه مراد فقهاى ما از اين جند امكان» كدام امكان است؟ 


2 


ميتلما مزاه اق امكان ماضن تست عر |؟ لأن إمكاق التخاصن وضف للمافية» و حال اتكه حك ما ذر قر كارك اسث» ينا 


براين» امكان خاص در اينجا مطرح نيست. 
ظاهر كلام شهيد امكان عام را مى رساند 


امكان عام جطور؟ ظاهراً شهيد ثانى مى خواهد اين را جزء عام قرار بدهد و بكويد جيزى كه حيض نبودنش قطعى نباشدء 
حيض بودنش ممتنع نباشدء اين دوتا عباره أخراى ديكرى است يا بكوبييد جيزى كه حيض نبودنش قطعى نباشد يا بكوبيد 
حيض بودنش ممتنع نباشد» مرحوم شهيد ثانى در مسالكك هنكامى كه به اين قاعده مى رسدء از عبارت ايشان استفاده مى شود 
كه ايشان مى خواهد اين را امكان عام قرار بدهد. 


عبارت شهيد ثانى 


ثم إن الشهيد الثانى قال بِأنّ المراد بالإمكان معناه العام و هو سلب الضروره عن الجانب المخالف الحكم - يعنى حيض بودنش 
ممتنع نباشدء آنكاه براى حيض بودن مثال هايى را بيان مى كند - فيدخل فيه ما تحقق كونه حيضاً لإجتماع شرائطه و ارتفاع 
موانعه - كروءيه ما زاد على الثلاثه فى زمن العاده الزائده عنها بصفه دم الحيض و انقطاعه عليها (عادت)- و ما احتمله: كروءيته 
بعد انقطاعه على العاده و مضي أقل الطهرءمتقدماً عن العاده - سر هفت روز ديدء ده روز قطع شدء دو مرتبه خون ديدء اين 
احتمالش استء اين مثل اولى نيستء جون در اولى قسم مى خورد كه خون حيض است,. دومى على القاعده حيض استء فرق 
مثال اول با مثال دوم اين است كه اولى صد درصد حيض استء جون عادتش استء اما دومى سر عادتش استء ده روز ياكك 
شد و دو مرتبه خون ديدء به نظر من اين متقدماً بايد متأخراً باشدء من مسالكك را ديدم؛ در آنجا متقدماً است نه متأخراًء ولى به 
نظر من بايد متأخراً باشد» در عين حال ممكن است من اشتباه كنم» شما هم عبارت را ببينيد.- فإنّهِ يحتمل يحكم بكونه حيضاً 
لإمكانه. بعداً مثال مى زند كه جهار تا حيض بودن شان محال است- و يتحقق عدم الإمكان بقصور السن عن تسعء و زياده 
على الخمسين و الستين» آقايان مى كويند بعد ينجاه سال حيض نيستء ولى امروز ممكن است فتوا عوض بشود- و بسبق 
حيض محقق لم يتخلل بينهما أقل الطهرء أو نفاس كذلك, و كونها حاملا على مذهب المصّف - وغير ذلككء )١(‏ مرحوم 
شهيد ثانى اين امكان را امكان عام كرفته» كه كاهى يكك طرف قطعى است» حيض بودن شان قطعى استء كَاهى حيض 


١١ ص:‎ 


.24 مسالكك الإفهام» شهيد ثانى» ج١2 ص‎ - ١ 


ايراد آيه الله حكيم بر شهيد ثانى 

مرحوم آيه الله حكيم يكك ايرادى بر ايشان كرفته» بايد دقت كرد كه آيا ايرادش وارد است يا نه؟ 

ايشان فرموده: جناب شهيد ثانى؛ اكر حيض نبودن شان ممتنع نباشد» قطعاً حيض استء اين كه قاعده نشدء ما قاعده تعبدى مى 
خواهيم؛ آن كونه كه شما مى كويد قاعده تعبدى نيست» اكر حيض نبودنش قطعى و آفتابى نيستء قطعاً حيض است. 

من از ايشان تعجب مى كنم» جون شما در امكان عام مى كُوييد كه امكان عام سلب ضرورت از يكث طرف مى كند. حيض 


نبودنش سلب ضرورت كردىء اما حيض بودنش دو مثال داشتء امكان عام دو مثال داشت» يككث طرف اكر سلب ضرورت 


كرديم از عدم؛ وجودش على قسمينء يا امكان خاص بود يا واجب الوجود. فرمايش آقاى حكيم براى من مفهوم نيستء 


آنكه اين كونه نيست. جطور؟ جون ممكن است استحاضه باشد» ممكن است دم قروح و جروح باشد. 


و أورد عليه السيد الحكيم بقوله: القضيه و إن كان صحيحه إِلَا أنها تكون حقيقه واقعيه لأنّ كل دم لا يكون سلب الحيض عنه 


ضرورياً فهو حيض واقعاً و لا يكون قضيه تعبديه ظاهريه كما هو المقصود )١(‏ 


بنابراين» فرمايش شهيد ثانى در اين حد صحيح استء اما قاعده ناظر به امكان عام استء قاعده نه ناظر به امكان خاص است و 
نه ناظر به امكان عام. 


ص: إرذا 


.777١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج”*: ص‎ -١ 


قاعده امكان قواعد فقهيه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: قاعده امكان 

ما در جلسه كذشته به معناى امكان يرداختيم و كفتيم امكان جند معنا دارد: 

:١‏ امكان خاصء امكان خاص اين است كه سلب ضرورت از دو طرف مى كند. 


؟: امكان عام» سلب ضرورت از طرف مخالف مى كندء اكر كفتيم:« الإنسان ممكن» يعنى عدمش ضرورى نيستء مثل شريكك 


بارى نيست. 


*: امكان وقوعىء امكان وقوعى اين است كه شىء بالذات امكان دارد» اما نسبت به امور جانبى ممكن استء. ممكن باشد و 
ممكن است ممتنع باشدء در امكان وقوعى نظر به ذات شىء نيستء بلكه نظر به جوانب شىء استء مثلا صدور قبيح از خداوند 
بالذات ممكن استء اما بالنسبه إلى عدله و حكمته ممكن نيست 

ع: امكان قياسى»هذا ممكن بالقياس إلى الغير 


ه: امكان احتمالى؛ امكان احتمالى مثل قول شيخ الرئيس كه مى كويد:: كل ما قرع سمعكك من الغرائب فذره فى بقعه الإمكان 
مالم يذرك قائم البرهان» يعنى اكر يكك جيز عجيبى را شنيدى.مادامى كه دليلى بر امكان يا عدم امكانش ندارى رد نكن و 
قبول هم نكن, بكو ممكن است اينطور باشد. 


مراد از امكان» كدام امكان است؟ 


الآن بحث ما درا ين است كه اين قاعده اى كه علما فرموده اند:«كل ما أمكن أن يكون حيضاً فهو حيض» مراد كدام امكان 


است؟ 


مسلماً امكان خاص مطرح نيستء جون امكان خاص مربوط به ماهيت شىء است و بحث ما در اينجا دم موجود است؛ حتى 
ممكن است بِكنُوييم امكان بمعنى العام هم مطرح نيست,ء يعنى امكان عام» يعنى امكانى كه سلب ضرور ت از طرف مخالف 
مى كندء هر جند شهيد ثانى اين احتمال را داده كه از قبيل امكان عام باشد. جرا امكان عام نيست؟ جون اين اصطلاح فلسفى 
است و ما نبايد قواعد فقهى را با مسائل فلسفى مخلوط كنيم. 


١ ص:‎ 


نظر استاد سبحات 


به نظر ما يكى از اين سه معناست»ء يا امكان وقوعى است يا امكان بالقياس إلى الغير است يا امكان احتمالى است. اما آن 


دوتاى اول بعيك است. 


حال كه اين مطلب دانسته شدء بايد توجه داقة كوناة عه ماكر إفكاة وقوعن اميك حون شن مكف انك بالذات 
ممكن باشدء اما ممكن است به عموم جوانبى محال باشدء قدما سابقاً مى كفتند معراج بيغمبر روحانى است نه جسمانى. جون | 


وقوعى » يعنى نظر به جوانب , امكان وقوعى را دو جور مى توانيم تفسير كنيم: 


١؛‏ يكى اينكه بككوييم:: كل ما أمكن أن يكون حيضاً) دقت كرديم و بعد از دقت فهميديم كه شرائط حيض موجود. و موانع 
هم مفقود استء قهراً يجب أن يكون حيضاً شرائط موجود و موانع هم مفقود منتها يكك احتمالاتى هم در ذهن ما هست و آن 
اينكه شايد اين دم» دم حيض نباشدء به اين احتمالات توجه نمى شود. جرا؟ إذا كان الشرائط موجود. كه شرع معين كرده؛يعنى 
سه روز متوالى جريان داشته باشدء بيشتر از ده روز هم نباشد, علاوه بر اينهاءبين حيضتين هم ده روز فاصله باشدء بالغ باشدء 
يائسه نباشد» بعد از آنكه ديديم شرائط موجود است و موانع هم مفقود مى باشد» آن وقت حكم حيضيتش و بككوييم: أن هذا 
حيض» اكر امكان را اين كونه معنا كرديم» قاعده امكان يكك قاعده اجتهاديه مى شود ولذا به درد شكك نمى خورد, در جايى 
كه ما هم شرائط را احراز كنيم و هم موانع را احراز كنيم نيستء يكون قاعده اجتهاديه» در موارد محدودى به درد مى خورد. 
جرا شكك مى كنيم؟ شكك ما بخاطر اين است كه شايد در رحم يكك قرحه اى بوده و اين خون مال آن قرحه باشدء اين كونه 
شكوك داريم و الا-از نظر ضوابط محكوم به حيض است . جرا؟ جون هم شرائط موجود است و هم موانع مفقود است. يس 
جرا شكك مى كنيم؟ شكك ما شكك واقعى استء يعنى لعل در باطن يكك قرحه اى بوده و اين خون مال آن قرحه باشد و 
همجنين احتمالاءت ديكرء اكر امكان وقوعى رااين كونه معنا كنيم » آنوقت اين قاعده؛ قاعده اجتهادى مى شود و به درد 


صورت د شكك نمى خورد. 


1١6 ص:‎ 


موارد قاعده 

:١‏ إذا رأت الدم فى أيام العاده 

يعنى شرائط موجود, و موانع هم مفقود است. 
؟: إذا رأثت قريباً منها 

دو روز جلو انداخت,. قاعده امكان. 


“: إذا استمرٌ الدم بعد انقضاء أيام العاده و انقطعت قبل العشره أو عندها (أى عند العشره) اكر قاعده را جنين معنا كنيم» يكك 


قاعده اجتهادى است كه مواردش هم روشن است. 

: إذا رأت الدَّم فى شهرى مرتين و بينهما طهر عشره أيام أو أكثر لكن اتصفت بصفات الحيض. 

اما به شرط اينكه صفات حيض را هم داشته باشد. 

ه: إذا رأت المبتدأ دماً بوصف الحيض فتستظهر (طلب ظهور حال مى كند) و يحكم عليها بالحيض بعد مضى ثلاثه أيام. 
و على هذا تكون القاعده وارده لبيان الحكم الواقعى و لا تكون حجه فى صوره الشكك الّتى هى المهم فى مورد القاعده. 


بايد توجه داشت كه ما يكك دليل اجتهادى داريم و يكث اصول عمليه» قاعده اجتهادى در لسانش شكك نيست»ء ولى در لسان 
اصول عمليه شكك خوابيده استء اين در لسانش شكك نيستء يعنى هر كجا انسان شرعاً شرائط را احراز كرد و موانع شرعى را 
هم در ميان نيست» فقط اين آدم يكك مشكل درونى دارد كه نكند اين خونء خون استحاضه باشد يا خون قرح و جرح باشدء 
بايد به اين لعل و شايد ها اعتنا نكند. 


يس اكر قاعده را جنين معنا كنيم: إذا كانت الشرائط موجوده و الموانع مرتفعه حسب القواعد» طبق كتاب و سنت هم شرائط 
موجود است وهم موانع مفقود» مى كوييم: يحكم عليها بحيض»» اكر اين را بككوييم» كاربرى قاعده ضعيف مى شود فقط 


منحصر مى شود به يكك مواردى كه در فقه خيلى روشن است. 


١8 ص:‎ 


نظر شهيد ثانى 


اتفاقاً شهيد ثانى در شرح لمعهءهمين معنا را اتتخاب كرده و كفته مراد از اين امكانء امكان وقوعى استهء به اين معنا هم 


كال شيخ السارئ هيك تاتي 


شيخ انصارى مى فرمايد حال كه موانع مفقود است و شرائط هم موجود مى باشد » يس جرا شكك مى كنيد؟ مى كويد ما از 
ناشى شده استء فلذا شرع مقدس در اين موارد اين قاعده را آورده و كفته: إذا أحرزت الشرائط و أحرزت عدم الموانع» قاعده 


را اجرا كن و حكم به حيضيتش بكن. 
عبارت شهيد ثانى در شرح لمعه 


و متى أمكن أى كون الدم حيضاً بحسب حال المرأه بأن تكون بالغه غير يائسه و مدته بأن لا ينقص من الثلاثه و لا يزيد على 
عشره و دوامه كتوالى الثلاثه و وصفه كالغليظ مع التميز» و محله كالجوانب و نحو ذلكك, حكم به. (0) 


اكر اين باشدء اين قاعده اجتهادى استء فقط در جايى است كه فقيه در لسان دليل هم شرائط را احراز كرده و هم عدم موانع 
راء ولى احتمال اختلالات در رحم را مى دهدء مى كويد به اين اختلالات اعتنا نكن. 


المعنى الثانى:اما معناى دوم كه ديكران انتخاب مى كنند و مى كويند و آن اينكه فقط موانع شرعى نيست » يعنى مى دانيم كه 
موانع شرعى نيستء موانع شرعى اين است كه كمتر از نه سال باشد و بالاتر از ينجاه سال باشد. فقط موانع را احراز كنيم» يعنى 
آنكه شرع مقدس زنكك خطر را نواخته» موانع نيستء يعنى كمتر از نه سال نيستء بيشتر از ينجاه سال نيستء موانع درش 
نيستءاما شرائط را احراز نكرديم» احتمال مى دهيم حيض باشدء اكر اينجور معنا كنيم» اين تصوير أصللا عملياً و به درد شكك 
مى خورده بنا براين در خيلى از جاها مثال مى زنند كه فقيه شكك مى كند و به وسيله اين قاعده رفع شكك مى كندء سواء كانت 
الشبهه حكميه أو كانت الشبهه موضوعيه؛ همين مقدار كه مانع نباشدء اما شرائط را احراز نكرده؛ احتمال مى دهيم كه توالى 
شرط باشدء اينجا توالى نيستء احتمال جيز هاى ديكر مى دهيم؛ شرائط را احراز نكرديم:اما مى دانيم كه مانع نيست»ء ولى 
احتمال مى دهيم حيض باشدء بنا براين» «تصير القاعده أصللا عملياً ؛ كه به درد حالت شكك مى خورد, من مثالهايش را هم 
آورده امء دوتايش مال شبهه حكميه است, دوتاى ديكرش مال شبهه حكميه است. 


1١/ ص:‎ 


37/١ شرح لمعه» شهيد ثانى» جا ص‎ -١ 


و على هذا فالقاعده أصل عملى يرجع إليه الشاكك فى الشبهه الحكميه و الموضوعيه كما فى الموارد التاليه. 
أمَا الشبهه الحكميه فكالأمثله التاليه: 

:١‏ إذا شكك فى شرطيه التوالى و خرج الدم غير متواليه. 

احتمال مى دهيم كه يشت سر هم باشد» ولى يشت سر هم نيستء يعنى توالى نيست. 


": إذا شكك فى مانعيه الحمل و خرج الدّم و كانت حاملا مثلا-اين زن حامل است و احتمال مى دهيم حمل مانع از حيض 
باشدء اين شرط را احراز نكرديم» شرط كدام است؟ شرط اين است كه زن حامل نباشد» همين مقدار مى دانيم موانع شرعى 
نيستء اما شرائط احراز نشده؛ احتمال مى دهيم» همين كه احتمال داديم» حكم به حيضيتش مى كنيم و مى كوييم: أنه حيض' 
به اين معناء قاعده مناسب است با امكان قياس إلى الغير يا با امكان احتمال؛ بالقياس إلى الغير بِككُوييم اين بالقياس إلى الموانع 
احتمال حيض بودنش استء جون مانع مفقود استء يا بككوييم: كل ما أمكن أن يكوة حض ا امت افت با امكان الحعمال» 


يعنى همين كه احتمال بدهيم كافى است. 

م الشبهه الموضوعيه فكالأمثله التاليه: 

:١‏ إذا خرج الدّم وهى خنثى المشكا 

ما احتمال مى دهيم كه يكى از شرائط حيضء خنثى نبودن استء و تثبت انوثيته 
":إذا خرج الدّم و شكك فى بلوغها تسع سنين. 

شرط را احراز نكرديم. 

*: إذا خرج الدم و شكك فى كونها يائساً. 

: إذا رأت الدم فى غير أيام العاده مع تخلل العشر و كانت فاقده لصفات الحيض. 


ص: 18 


ه: إذا خرج الدم و لم يعلم استمراره ثلاثه أيام. 
#: إذا خرج الدم و هى حامل و شكك فى كون الحمل مانعاً. 


اكر قاعده را مثل اول معنا كنيم؛ در اين موارد كميت شما لنكك استء قاعده به معناى اول اين بود كه هم شرائط را احراز كنيم 
و عمل به احتياط كنيم و بككُوييم حمل مانع استءعدم الحمل شرط استء توالى شرط است و هم عدم الموانع. 


اكر مثل دومى معنا كنيم و بككوييم همين مقدار موانع قطعى در اينجا نيستء اما احتمال مى دهيم كه شرع مقدس يكك شرائطى 
را شرط كرده استء توالى را كفته» خنثى نبودن را كفته» و همجنين متصل بودن را كفته»حتى در شبهات موضوعيه كه آيا اين 
يائسه است يا يائسه نيست» تسع است يا نيستء اككر مثل دوم معنا كنيم دست فقيه در كتاب حيض باز استء خيلى از جاهايى 
كه زنها سؤال مى كنند داخل در همين موارد استء يعنى همين مقدارى كه موانع نيستء بقيه را ولش كنيدء فقط بكوييد: «كل 
ما أمكن» أى احتمل كونه حيضاً فوراً حكم به حيضتش بكن بكو اين حيض است ( قل إِنّهِ حيض) 


مااين قاعده دو جور معنا كرديم؛ ولى اين دوتا معناى ما كافى نيسيت. جرا كافى نيست؟ جون بايد ببينيم ادله كدام را مى 
كويدء اين دو قاعده تصوير ماستء يعنى ما دو جور تصوير كرديم» تصوير اول مال شهيد ثانى است در شرح لمعهءشرائط را 
احراز كنيم عدم موانع را هم احراز كنيم؛ فقط يكك ناراحتى فكرى داريم كه لعل در رحم مشكلاتى هستء كه اين خون» خون 
حيض نباشدء,در اين موارد» مواردى حجت است كه حكم در آنجا روشن باشدء اما اكر مثل دوم معنا كنيم و بككوييم به اين 
كسترد كى هم نيستءهمين مقدار كه موانع شرعى نباشد سواء أكان الشبهه حكميه أو موضوعيه؛ اين قاعده حجت استء در 
اولى اصات در موارد شبهه حجت نيست. بلى» يكك شبهه درونى ما داشتيم كه تكوينى بود» لعل دم قرح و جرح بوده. اما از نظر 
كتاب و سنت هيج شبهه اى نبود ولذا با صراحت حكم به حيضيتش كرديمءاما در اينجا اين كونه نيستء بلكه موضوع سر تا يا 
همراه شبهه استء يا شبهه موضوعيه يا شبهه حكميه. ما قاعده را دوتا كرديم» ولى بايد ببينيم كه روايات را كدام را ثابت مى 
كنندء آيا روايات اولى را مى كويد كه در واقع دايره مى شود ضيق و ضعيف كه به درد شبهه نمى خورد.ء يا روايات و دلايل 


دومى رامى كويد؟ 


١9 ص:‎ 


يس بعد از آنكه فهميديم دو معنا دارد» مهم اين است كه ببينيم روايات كدام را مى كويد؟ 


مرحوم آيه الله حكيم اينجا را خيلى يبجيده بحث كرده فلذا بايد آن را روشن كردء ولى مرحوم شيخ انصارى در كتاب طهارت 
مطلب را خيلى روشن تر بحث كرده؛ من هم طبق روش شيخ بحث كردم, خلا-صه قاعده را دوتا كرده؛ على الأول قاعده 
الاجتهاديه و على الثانى اصل عملى» بايد ببينيم كه ادله كدام را ثابت مى كند؟ 

اما اينكه مراد از امكانء كدام امكاتاست؟ با امكاة وفوعي اضت با امكان بالقناسء يعتى «القراسن إلى الأدلة» ممكق اسنتٍ 
امكان قياس ادله باشد. ممكن استء امكان. امكان احتمالى باشد» يعنى همين كه احتمال دادى» حكم به حيض بودنش كن و 


- 


بكو «أنه حيض». 


يس از ينج معناى امكان, امكان سه تا را انتخاب كرديم» امكان خاص از صحنه بيرون كرديم, امكان عام رااز صحنه خارج 


ساختيم و كفتيم اصطلاحات فلسفى استء ولى سه امكان ديكر را كرفتيم و كفتيم يا امكان وقوعى است يا امكان بالقياس إلى 
الكتاب و السنه. يا امكان احتمالى. 


ولى مهم اين است كه قاعده را دو جور تفسير كنيم» قاعده اجتهاديه و اصل عملى. 
بايد ادله را بخوانيم كه ادله كدام را مى كويد؟ 
الجهه الرابعه: دليل القاعده 


قبلا- كفتيم كه در اين مسئله بايد از جهاتى بحث كنيم» جهت اول تعريف دم حيض بود. جهت دوم نقل كلمات علما بود 


جهت سوم تفسير قاعده بود و كفته شد كه قاعده را دو جور مى شود تفسير كرد. 


ص: ”3 


جهت جهارم در اين است كه ادله كدام يكى از اين دو احتمال را تاييد مى كند, آيا قاعده دليل اجتهادى أو أصل عملىٌ. 


دليل اول مى كويد: ١‏ الأصل فى دم النساء الحيضيه)؛ اين دليل را مرحوم حاج آقا رضاى همدانى در كتاب طهارت خودش 
آورده؛ ايشان معنا دوم را انتخاب كردهء بر خلاف ما كه معناى اول را انتخاب خواهيم كرد ايشان معناى دوم را انتخاب كرده 
و مى كويد معناى دوم متعين است» در حالت شككء يعنى شكك در شرائط سواء أكانت الشبهه موضوعيه أو حكميه؛ اين قاعده 
حاكم است. جرا؟ للغلبه» علما غلبه را در فقه حجت مى دانند» در يكك كشورى به سر مى بريد كه اكثر شان مسلمان هستند 
اكر در ذبيحه اى شكك كنيد» اصل حليت است. در اينجا هم مى فرمايد غالباً زنان خون شان خون حيض استء خون استحاضه 


يكنوع بيمارى و مرض استء اكر زنى بيمار نباشد» خون استحاضه هم نيست, همجنين خون هاى ديكر بنام قروح و جروح. 


يس «الظن يلحق الشىء بالأ-عم الأ-غلب» اكأر زنى خون ديد كه نمى دانيم يائسه است يا يائسه نيستء بالغه است يا بالغه 


نيست.متوالى است يا متوالى نيست؟ در مقام شككء عمل مى كنيم به اين غلبه. 
يقال: إن الأصل فى دم النساء كونها حيضاً لأنها الغالب فيهاء و المخلوق فيهنٌ للحكمه أعنى تغذى الجنين على الدم. 


ولا يخفى أنه ممنوع صغرى و كبرى, أما الصغرى فلأنٌ دم الاستحاضه ليس بأقل من دم الحيض» فكيف يحكم بأنّه حيض 
مضافاً إلى دماء أخرى كدم القرح و الجرح و البكارهريال فالمجموع من حيث المجموع لايقل عن الحيض. 


ص: 5" 


كاهى از اوقات خون از ده روز تجاوز مى كندء كاهى بين الحيضتين عشره فاصله نيستء يعنى دم استحاضه قليل و كم 
نيستءالبته دم استحاضه يكنوع ناراحتى در رحم استء اما كمتر از دم حيض نيست,ء علاوه براين» دم قروح و جروح هم هستء 


ثانياً كبرا اشكال داردء جون ظن حجت نيست و خود شما هم فرموديد كه: اصل در ظنون عدم حجيت ستء غايه ما فى الباب 


جنابعالى ظن داريد كه اين دم حيض استء اما اينكه اين ظن حجت است دليل مى خواهد. 

بلى» در ذبيحه دليل داريم كه امام مى فرمايد در هر كجا كه غلبه با مسلمانان باشد» ذبيحه مشكوكك حلال است. 
مرحوم همدانى در اين بحث خيلى اصرار دارد كه اين قاعده را احيا كند» يعنى به معناى دوم كه اصل عملى باشد. 
قاعده امكان قواعد فقهيه 
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موضوع: قاعده امكان 


فكر مى كنم بين دوتا تفسير كاملا فرق كذاشتيم» طبق تفسير اول» قاعده يكك قاعده اجتهاديه مى شودء اما طبق تفسير دوم 
قاعده مى شود اصل عملىء مهم اين است كه براى انسان فرق بين اين دوتا تفسير روشن بشود»ء فرقش اين است كه اولى دايره 
را مضيق مى كيرد و مى كويد اكر تمام شرائط شرعى احراز شد و همجنين عدم موانع احراز شدء ما در اين صورت به 
حيضيتش حكم مى كنيم. 

اشكال 

؛ ممككن است كسى اشكال كنيد و بككُوبيد حال كه شرائط احراز شده و موانع هم موجود نيستء جه نيازى به قاعده داريم؟ 
ص: 717 


جواب 


در جواب مى كوييم كاهى براى انسان يكك شكوكى بيدا مى شود فلذا احتمال مى دهد كه نكند اين دم قروح و جروح باشد 
نه دم حيض. يعنى احتمال مى دهيم يكك اختلالاتى در رحم باشد» نبايد به اين احتمالات اعتنا كرد». 


بنابراين» در موارد شكك به درد نمى خورد, مثلا شكك داريم كه آيا اين دختر نه سال دارد يا نه؟ يا اين زنه يائسه است يا نه؟ 


يا شبهه حكميه استء مثلاً شكك مى كنيم كه توالى شرط است يا نيست. حامل بودن مانع است يا مانع نيست؟ اين به درد نمى 


خوردء اين فقط در جايى به درد مى خورد كه همه موانع و شرائط محرز استء يعنى شرائط و موانعى كه شرع كفته» غايه ما 


فى الباب ما يكك نككرانى داريم كه نكند اين خون مربوط به دم قروح و جروح و اختلالا.ت رحم باشدء به درد شكك نمى 


تفسير دوم مى كويد: اين درجايى است كه شما احراز كنيد كه موانع نيستء قطعاً يكك موانعى هستء آن اين است كه فاصله 
شان نبايد كمتر از ده روز باشد» موانع قطعى استء اكر موانع قطعى نبود» در صورت شكك اين قاعده براى ما حجت است خواه 
شبهه حكميه باشد» فرض اين است كه آيا توالى شرط است يا شرط نيست؟ مى كوييم شرط نيستء آيا حامل بودن مانع است 
يا مانع نيست؟ مى كوييم مانع نيست. 

يادر شبهات موضوعيهه مثلاً. شكك كنيم كه اين زن يائسه است يا يائسه نيست؟ آيا اين دختر به سن نه سالككى رسيده يا 
نرسيده؟ در تمام موارد شكوكك, مى كوييم حكم به حيضيت بكنيد» فقط يكدانه شرط است و آن اينكه موانع قطعى نباشد» در 
تمام صورت شككء اعم از حكمى و موضوعىء حكم به حيضيت مى كنيم» بيشتر متأخرين معناى دوم را انتخاب كرده اند» ولى 


انظ اينات اول مرا ف ات 


ص: ذا 


أدله متأخرين براى معناى دوم 


متأخرين كه معناى دوم را انتخاب كرده اند و مى خواهند با اين قاعده» خيلى از شكوك را حل كنندء هم شكوكك حكمى كه 
توالى شرط است يا نه» حمل مانع است يا نهء اين دختر آيا نه ساله است يا نه» اين زن يائسه است يا نه و هكذا مثالهايى كه در 
جلسه كذشته بيان كرديم: در تمام اينها مى كويند حكم به حيض مى كنيم مكر اين قطعاً بدانيم حيض نيستء مثل اينكه فاصله 
بين شان كمتر از ده روز باشد يا اقل الحيض بايد ثلاثه باشد. 


١؛‏ غلبه 


اولين دليل شان غلبه استء قهرمان اين قاعده مرحوم محقق همدانى است در كتاب مصباح الفقيه» اول تمسكك كرده به غلبه 
غلبه را در جلسه كذشته خوانديم و كفتيم غلبه هم صغراً اشكال دارد و هم كبراً اشكال دارد؛ از نظر صغرا اشكال داردء جون 
معلوم نيست كه حيض بيشتر از ديكر دماء باشدء زيرا ما علاوه بر دم حيضء دماء ديكر نيز داريم؛ مانند: استحاضه؛ دم قروح و 
دم جروح و دم بكارت»ء معلوم نيست كه اكر مجموع را حساب بكنيم» حيض غالب باشد. 


عمده اشكال بر كبراست» شرع مقدس كه براى حيض شرائط و موانعى را معين كرده استء تا شما اينها را احراز نكنى» نمى 
توانى حكم به حيضيت بكنى و بككويى: أنّه حيض»» شرع مقدس ما را يله و رها ن رده كه از بيش خود بكُوييم حيض استء 
بلكه شروطى را كفته. موانعى را كفته» بلكه بايد احراز كنيم كه شروطش هست و موانعش هم نيست. و الا با شكك در اينكه 
توالى شرط است يا شرط نيست؟ حمل مانع است يا مانع نيست؟ آيا اين دختر نه ساله است يا نه؟ يا اين زن يائسه است يا نه؟ 
با شكك در اينها غلبه معنا ندارد. 


ص: ع" 


بنابراين» بر غلبه هم از جهت صغرا اشكال كرديم و هم از جهت كبراء اشكال ما از نظر كبرى اين بود كه شرع مقدس ما را يله 
ورها نكرده. قواعدى را كفته» تا قواعد را احراز نكنيم» نمى توانيم. 


"؛ عرف 


دليل دوم عرف است,. قهرمان اين قاعده شيخ انصارى است,. ايشان مى فرمايد سيره بر اين جارى است كه هر موقع زنانى خون 
مى بينند» حمل بر حيض مى كنند مككر اينكه دليلى بيايد و ثابت كند كه اين دمء دم حيض نيست»ء مى فرمايد سيره بر اين 
جارى استء يعنى از زمان ييغمبر تا زمان ماء زنان ما جنين هستند» يعنى به مجرد اينكه خونى را ببينند» حكم به حيض مى كنند 


و مى كويند اين حيض استء مككر دليل قاطع بر عدم حيض بودن باشد. 


يلاحظ عليه 


فى المصاديق» يعنى عرف در مفاهيم مرجع است نه در مصاديق» يعنى مفهوم را بايد از عرف كرفت» حطب جيست,. رماد جيه 
وطن جيه؛ اما در مصاديق مرجع عرف نيستء بلكه هر كس بايد در آنجا نظر بدهد. 


ثانياً؛ فرض كنيم بر اينكه عرف هم در مصاديق مرجع شدء اين در جايى است كه ما قيود و حدودى از شرع نداشته باشيم 
وقتى ما حدود و قيودى از شرع داشته باشيم» جطور سراغ عرف برويم» زن مى كويد اين حيض است و حال آنكه فقيه مى بيند 
كه قاعده حيض بر اين تطبيق نمى كندء جرا؟ جون شكك در توالى استء. دختره آمده و مى كويد من يكك روز در ميان خون 
مى بينم او (دختر) مى كويد اين حيض استء ولى مجتهد از نظر فقهى احتمال مى دهد كه توالى شرط باشد. دختر مى كويد 
من احتمال مى دهم نه سالم كامل باشد» حمل بر حيض مى كند» من در شكك در موضوع جطور بكنُويم كه اين حيض است؟! 


ص: 36> 


بنابراين» بر دليل شيخ دو اشكال وارد است: اولا- عرف فقط در مفاهيم مرجع است نه در مصاديقء ثانياً اككر در مصاديق هم 
مراجعه كنيم» جايى است كه شرع مقدس حدو حدودى را تعيين نكرده باشد, اما در جايى كه شارع مقدس حد و حدودى را 
در نظر كرفته و يكك قواعدى را كفته و من شبهه حكميه دارم ولو دختره مى كويد اين حيض استء اما از نظر شبهه حكميه 


توالى نيستء حامل است» يس جطور بككُويم كه اين حيض است؟! 
'؟؛ اجماع 


دليل سوم كه اقامه شده عبارت است از: اجماع. ولى باد داعة :داشت كما كر اتسانا اماع كور "ان مشسكلة باشل ادن 
اجماع مدركى است. مدركش روايت است و اجماع مدركى به درد نمى خورد.يس بهتراين است كه دامن خود را از اين 
ادله ثلا-ثه (غلبه» عرف و اجماع) خالى كنيم و سراغ روايات برويم و ببينيم كه آيا از روايات يكك جنين مطلبى استفاده مى 
شود؟ همين مقدارى كه دليل قاطع بر عدم حيض نباشد» حكم به حيضيتش بكنيد خواه شبهه شما شبهه حكميه باشد و خواه 
شبهه شما موضوعيه باشدء آيا از روايات يكك جنين جيزى استفاده مى شود يا نه؟ بهترين دليل همين روايات استء فلذا بايد 
دقت كرد كه آيا از روايات قول اول استفاده مى شود يا قول دوم؟ اين روايات بهترين مدركك اين قاعده استء در اينجا دو نظر 
استء يكى قاعده احتهاديه؛ جايى كه تمام سد ثغور بشودء يعنى هم شروط احراز بشود و هم موانع» و فقط دل جركى انسان از 
شيخ اين حرف بعيد است كه در اولى فرمود به عرف مراجعه كنيد» خب! زنان اكر مرجع هم باشند در موضوعات مرجع 
هستند نه در احكام؛ شبهه فقيه» شبهه حكميه است كه توالى شرط است,ء حمل مانع است يا نه؟ آيا اين صحيح است كه اينها را 
از زنها بيرسيم, اين خيلى بعيد استءاكر هم قبول كنيم كه مرجع اند در موضوعات مرجع هستند نه در احكام؛ و حال آنكه 
شبهه ما شبهه حكميه است. 


ص: 1 


بررسى روايات 


روايات ما در باره حبلى است» بايد ببينيم كه از اين روايات قاعده دوم استفاده مى شود يا نه؟ قاعده اولك كفا اضيا ذل تم 
خواهد. يعنى تفسير اول دليل نمى خواهد. جرا؟ جون «قضايا قياساتها معها) مقتضى موجود و مانع هم مفقود است» عمده قاعده 


به معناى دوم دليل مى خواهد. 
روايت عبد الله بن سنان 


محمد بْنُّ يَعْقَوبَ عَنْ عِذَّهِ مِنْ أَضْحَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدِ وَ أب "اردضييا ع ليون التو كن اللصر ان تواي و فعا 


تن أَنُوبَ عَنْ عَدٍدِ الله ين سِدَمَانٍ عَنْ أبى عَثْدِ اللوع أنه يل عن الْحبَى تَرَق الدّمَ َ تَتدك الصَّلاة؟ َمالَ: َعَمْ إِنَّ العمل وكا 


تمسكك به «ربما» مى كندء ببينيد حضرت به احتمال تكيه كرده؛ بلى! كاهى از اوقات زن آبستن هم خون مى بيند» جون خون 
غذاى كودك استء كاهى كودكك معده اش كوجكك استء وقتى از طريق ناف غذا مى خوردء كاهى اضافه مى آيدء غذاى 
اضافه را رحم دفع مى كندء مى كويند حضرت به «ربما» تكيه كرده استء معلوم مى شود هر كجا كلمه «ربما؛ شدء ما مى 


كُوييم حيض است خواه شبهه. شبهه حكميه باشد يا شبهه» شبهه موضوعيه باشد. 


مرسله حريز 


- 
ع 


وَ بِإِشمَادِه عن الْحسَ: ِن بن تدمِيدٍ عَنْ عَصَّادٍ عَنْ ريز عَمَنْ أ خْبَرَةٌ عَنْ أبى جَعْمَر و أب بى عَدِدِ الله ع فِى الْتلَى تَرَى الدَّمَ قَالَ كَدَه 


م 


لص كه بم بقى فى الؤجم الدّمْ لم يَخْوْخ و يلك الها 8 . 


ص: ”7 


.١ح من أبوات الحيضء‎ 07١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى»؛ ج 5 ص‎ -١ 
ص 707 من أبواب الحيض» ح4.‎ ١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج‎ -١ 


كلمه «هراقه)» به معناى ريختن استء مى كويند باز دراين حديث حضرت به «ربما» تكيه كرده استء اين نشان مى دهد كه 


صرف احتمال در حكم به حيض بودن كافى است. 


روايت ابى بصير 


5 


رَى الدَّمَ قال َعَم نه دنا فذفت الهؤأة الدّمَ 


مُحَمَدٌ بْنُ يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن اثن أبى عُمَثِرِ عَنْ سلَتِمَانَ بْن حَالِدٍ قَالَ: قلت لِأبِى عَدِْدِ اللوع «جعِلتٌ فِدَاك 


الْحبلَى ربا طَمِكَتْ قَالَ عه وَ َلك أَنَّ الود فى بَطن أُمّه عَِذَاؤُهُ الدّمْ َربَمَا كر فَفَضَلَ عَنْهُ ذا قَضَلَ دَفَفَْهُ َإذَا دَففَتهُ حَرْمَتْ 
عَلَِهَا الصَّلَاهُ (؟) 


وجه الدلاله أن الإما عليه السلام أمرها بتركك الصلاه بمجرد الاحتمال الذى يساوق الإمكان. 
او سعنايتى غفاة اندة كه ركل ما أمكن انكر ونعقا فيو حفن 


نكته: ما در فقه يكك جمله اى داشتيم و آن اين بود:همانطور كه آيات ما شأن نزول دارند» روايات ما هم شأن صدور دارند» 
اين روايات جرا صادر شده؟ جون مسأله در ميان اهل سنت مطرح بوده. ابوحنيفه به ضرس قاطع كفته حبلى اصلل حيض نمى 
بيندء شافعى هم در قديم خودش كفته ٠:‏ تحيض» يعنى حبلى حيض مى بيندء اما در رأى جديد خودش كفته حيض نمى بيند 
(لا تحيض). روايات ما در رد اين مسأله است» نمى خواهد قاعده سازى كندء فرق است بين اين كه روايات قاعده سازى كند» 
قاعده بسازدء يا اينكه هدفش قاعده سازى نباشد» بلكه مى خواهد رد قول اين آقا كندء اينكه او مى كويد نمى شودء» حضرت 
در جواب او مى فرمايد مى شود؛ جرا؟ توجيه مى كند و مى فرمايد كاهى خون در رحم مى ماند» يعنى بجه كاملا آن رااز 
طريق ناف نمى خورد» رحم ناجار است كه آن را يس بدهد و از خودش دفع كندء روايات در مقام قاعده سازى نيستء بلكه 


در مقام رد انديشه ابى حنيفه است. 
ص: /7 


6 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج 7 ص "7 من أبواب الحيض» ح‎ -١ 
.١5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج27 ص 276 من أبواب الحيض» ح‎ -١ 


يلاحظ على الاستدلال: أنْ الروايات بصدد رد ما عليه أبى حنيفه و أمثاله؛ 
قال الشيخ فى الخلااف: الحامل عندنا تحيض قبل أن يستبين حملها فإذا استبان فلا حيضء و قال الشافعى فى الجديد: إِنّها 
تحيضء و لم يفصّل. و قال فى القديم: لا تحيضء و لم يفصلء و به قال أبو حنيفه. )١(‏ 


فالإمام (ع) بصدد ا ا ا ار فى الروايات من قوله (ع): 
«إِنَّ الْحتلَى الس بالدَّم) و من قوله (ع): إن وُيَمَا يَقَىَ فى الرّحِم الدَّمُ وَلَمْ يَخْرْحِ وَ يلك الْهرَاقَه و نظير ذلك. 


فأين هذه التعليلات من تأسيس قاعده باسم ( قاعده الإمكان ) و أنّه كلما لم يمتنع الحيض فهو حيضء ففتوى أبى حنيفه و أمثاله 
قرينه على المراد بالتعليلات رد هذه الظنون والافكار لا تأسيس قاعده باسم قاعده الإمكان. 


و الذى يدل على ما ذكرنا أن الإمام (ع) أمر بالاختبار فى مورد الحبلى» فى الروايات التاليه: 


جند روايت داريم كه حضرت مى فرمايد امتحان و اختبار كنيد» اكر واقعاً صرف امكان كافى است» يس جطور حضرت مى 
فرمايد: اختبار و امتحان بكنيد. به نيان ديكر اكر قاعده امكان» قاعده معتبرئى است؛ يس ثيازى به اخثار و امتحان است؟ اين 


نشان مى دهد كه حضرت در مقام بيان آن قاعده نيست. 


زرؤادظ لعاف بن عفاد 
وَ عَنْهُ عَنْ فَصَالَه عَنْ أبى الْمغْرَاءِ عَنْ إش اق بْن عَمَارِ قَالَ: سَألتُ أبَا عد الع ء عن الْمَوأِ الى كر ى الدَّمَ الْيومَ وَ الْيوْمَئْن قَالَ 
إن كان كما غبيطا كلا تضد تاشكم فق :و ]إن كان شد َلتَغْتَسِ يك كل ماكب 14 


ص: 39> 


.7١0 ص 7758 المسأله‎ ١ الخلاف» شيخ طوسى, ج‎ -١ 


7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 37١‏ من أبواب الحيض» حم 


حضرت فرمايد امتحان كنيد از نظر صفات و ببينيد كه كدام صفات را دارد» قاعده امكان را اكر بيذيريم» حاكم بر صفات 
است فلذا بر صفات مراجعه نمى كنيم» ولى حضرت در اينجا به صفات مراجعه مى كند و مى فرمايد عبيطش حيض است و 
غير عبيطش استصحاضه. اكر قاعده امكان باشد» حضرت حاكم رارها كرده و سراغ محكوم رفته» در جلسه كذشته عرض 


كردم كه اكر قاعده امكان باشد» استصحاب عدم حيض زمين مى خورد, تمبيز بهم مى خورد. 


خلاصه اكر قاعده امكان قد علم كندء دو جيز را بايد از صحنه بيرون كرد» يكى استصحاب كونه حائضاًء ديكرى الرجوع إلى 
الصفات,. در اينجا نبايد به صفات مراجعه كندء بلكه بايد به قاعده امكان مراجعه كرد و حال آنكه در اين حديث مى بينيم كه 


حضرت به صفات مراجعه كرده نه به قاعده امكان. 
روايت محمد بن مسلم 


وَعَنْهُ عَنْ أبيه عَنْ بَغض رجَالِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بن ملم عَنْ أَحَدِهِمَا ع قَالَ: « سَأْلَتهُ عن الْحْملَى قَدِ اسْتََانَ حَبَلَا تَرَى مَا تَرَى الْحَائْض 
مِنَّ الدّم قَالَ تلك الْهِرَاقَهُ مِنَ الدَّم إِنْ كان دما مر كثيراً قلا تُصَلَى وَ إِنْ كان قَلِيلًا أصْفَرَ فَلْيِسَ عَلَيهَا إلا الْوُضُوءٌ ». )١(‏ 


اكّر قاعده امكان باشد. يس حرا حضرت به صفات مراجعه مى كند؟ 


فإِنَّ الإرجاع إلى التمييز بالصفات فى مورد الحبلى» أفضل دليل على بطلا-ن قاعده الإمكانء و إِلّا فمع حجتتهاء لا حاجه إلى 
التمييز بها و لا حاجه إلى الاستصحاب, يعنى به كدام از اين دوتا حاجت نيست. 


ص: 7 


.١18ح وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 7 ص 077 من أبواب الحيضء‎ -١ 


وراك الى المخراء 


وَ عَنْهُ عَنْ قَضَ الَهَ عَنْ أبى الْمَْرَاءِ قَالَ:« سَأْلْتٌ أبا عَدد اللوع عَن الْحْتِلَى قد اشْرتَبَانَ ذلك مِنْهَا تَرَى كما تَرَى الْحَائْض مِنَ الدَّمِ- 


2 


قَالَ تلك الْهِرَاقَهُ «© إِنْ كانّ دما كثيراً قَلَا تُصَلِينَ وَ إِنْ كان قَلِينَا فلْتَغْتَسِل عِنْدَ كل صَلَاتَين.» )١(‏ 
ببينيد كه حضرات در اينجا به صفات مراجعه مى كند نه به قاعده امكان. 


ترى أنه (ع) جعل الكثره دليلا على كونه حيضاً و القله دليلا على كونه استحاضه فالتمشكك بالتمييز مع وجود الموضوع لقاعده 


قاعده امكان قواعد فقهيه 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: قاعده امكان 

همان كونه كه بيان كرديدء در معناى اين قاعده دو احتمال وجود دارد» يكى اينكه اين قاعده. قاعده اجتهادى باشدءيعنى ناظر 
به مورد شكك نيست. 

بلى» در جايى كه شرائط احراز شد, عدم موانع هم احراز شد» حكم به حيضيت مى شود (يحكم بأنْه حيض). 

يرسش 


آنكاه در اينجا سؤالى را مطرح كرديم و كفتيم اكر واقعاً شرائط جمع است و موانع هم مفقود مى باشدء يس جه نيازى به اين 


قاعده داريم؟ 


ياسخ 


در جواب كفتيم درست است كه هم شرائط محرز است و هم عدم موانع محرز مى باشدء اما انسان يكنوع نككرانى در باطن 
دارد كه نكند اين دم دم قروح و جروح باشد يا اختلالاتى در رحم به وجود آمده استء فلذا بخاطر رفع اين نوع نككرانى ها 
مى كوييم:؛ ما أمكن أن يكون حيضاً فهو حيض»» رفع يكنوع نكرانيهايى است كه هيجكس نمى تواند اين نكرانى ها را رفع 
كند مكر خالق يكتا كه نوَيعْلَمُ ما فى الْأَرَحَام » (1) براى رفع يكك سلسله نكرانى هايى بود كه براى زن بيش مى آيد و الا 
لراقية سر جود و حرائع عل تشقون اح 51 اق قانئ اق ارم رد كك ات نم كسد كديرا زه كوا راود ع كاد 


هشتكانه به درد نمى خورد. 


ص: 7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص الل من ابواب الحيض» ح5. 
ع لقمان اسوره إغرة ابدعم,. 


معناى دوم اين است كه اين ناظر به قاعده اجتهادى نيستء بلكه اصل عملى است» هر كجا كه شما شكك كرديد كه آيا اين 
حيض است يا نه؟ همين مقدار كه موانع شرعى نباشد- مثلاً از سه روز كمتر و از ده روز بيشتر نباشد- حكم به حيض بودن 
كنك. 


دارد» نوع اول را در جلسه كذشته خوانديم؛ زنى در حال حمل خون مى بيند» حضرت در اينجا مى فرمايد: (إِنَّ الْحتِلَى رُيّمَا 


به كلمه ١‏ رُيَّمَا) تمسكك كرده است. 


مادر جواب كفتيم كه اين در رد ابوحنيفه و يا رد شافعى است در قول دوم كه حامل حيض نمى بيند» حضرت در مقام رد 
آنهاست و مى فرمايد حامل كاهى حيض مى بيند. كى؟ موقعى كه خون بيش از غذايى كودكك باشدء اين در مقام تخصيص 
قاعده در مقام شكك نيست. 


طائفه دوم از روايات 


طائفه دوم رواياتى است كه صائمه هر موقع خون ديدء روزه اش را بشكند» حتى اكر يكساعت به غروب هم باقى مانده خون 
ديدء بايد روزه خود را بشكند» مى كويند حضرت در اينجا با احتمال مسأله را تمام كرده است. از اين رو لازم است كه ما 
روايات را بخوانيم تا معلوم شود كه آيا واقعاً دليل اينها درست است يا اينكه روايات ناظر به يكك مطلب ديكرى استء مثل 


روايات بيشين كه ناظر به اين بود كه قول ابوحنيفه را رد كندء بايد ببينيم كه اين روايات مى كويند؟ 


ص: زذر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ص :"0 من أبواب الحيض» ح٠١»‏ ط آل البيت. 


روايت عيص بن القاسم 


١؛‏ مُحمَدَ بن الححسَن بِإِسْنَادِِ عَنْ عَلِىّ بْنِ الحَسَنِ بْنِ فضالٍ عَنْ عَدِدِ الرّحْمَنٍ بْنِ أبى نَجْرَانَ عَنْ ص هْوَانَ بن يَحْيَى عَنْ عيص بْنٍ 
2 شف 16 لدو نك ١‏ لوقه ب و1 #6 افحيه يو اق جو ف قاف افون ل بن اق ع ا الناقة 2مرا”ي 
القاسم عَنْ أبى عَبِدِ الله ع قال:« سَالته عَنِ امْرَأهِ طمثت فى شهر رَمَضِان- قبل أن تغيت الشمْسُ قال تفطرٌ حِينَ تطمّث» (21 


روايت على بن عقبه 


اللا عن أمدعن علق ني 12 عل بده عن أبى عند الو علية السلا ١‏ ني انرأو ساضسةا فى وتان 
حَتَّى إِذَا ارْتَمَعَ النَهَا رُ رَأَتَ الطهْرَ قَالَ تُفْطَ لكك اليو م كُلَهُ تَأكلُ وَ تَشْرَبُ ثم تَقْضِيهِ وَعَنٍ امْرَأِ أَضْبَحَتٌ فى رَمَضَانَ طَاجِراً حنّى 
إِذَا اْتَفحَ التهاك راك العيض كال تلطه ذلك اليم كلّه» (0) 


روايت منصور بن حازم 


*؟ و عَنْهُ عن الْححسَنٍ بن عَِئٌ الْوَشَاءِ عَنْ ميل بْنِ دراج و محم بْن * ْرَانَ عَنْ مَنصُورٍ بن حازم عَنْ أبى عَدِد اللّوع قَالَ:' «أَىّ 
اعَهِ رَأْتِ الْمَوأهُ الدَّمَ فَهِى تُفْطِرٌ الصَّائِمَهُ إذَا طَمِكّتْ وَ إدَ رَأْتِ الطهر فى سَاعَهِ مِنَ الا رِقََتْ مدلا الهؤم وَالللٍ مل ذلك » 


فسا 
كيفيه الإستدلال هو أن الإمام (ع) أمر بالإفطار بمجرد رويه الدم؛ مع أنْ كون الخارج دم الحيض أمر محتمل. 


ص: إرذرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟» ص 2788 ب ١ه‏ من ابواب الحيض» ح ١‏ ط آل السث: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟» ص 2781 ب ١ه‏ من ابواب الحيض» ح ع ط آل البيتة. 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟» ص 2788 ب ١ه‏ من ابواب الحيض» ح". 


با اينكه حيض بودن محتمل است» حضرت مى فرمايد همين كه خون را ديد» روزه اش را بشكند وحال آنكه ممكن است اين 


6 دم حيض نباشدك. 


انصافاً استدلال خيلى بى يايه استء بايد دقت كرد كه سائل و امام (ع) هردو قبول كرده اند كه اين دمء دم حيض استء سوال 
حك مكو لست سوال اد راسك كه وناك ادم خو را دو وضظ نهاروه نون قرا نددروزه أشي الستكد جرال اميت 
است يا اكر يكساعت به غروب ياكك شده. مى تواند اين را طهر حساب بكند يا نمى تواند؟ خلاصه اينكه سوال ها جنبه جانبى 
و حيثى دارد و الا-در اينكه هردو طرف قبول دارند كه اين دم دم حيض استء. جاى بحث نيستء سوال از جيز ديككر است و 
اتزافكة] كر هون را كوواول: كناف رلك دق وسط تيان هنذا كرتافة مووي جاتده كين و ا كمدق 1 نا عم ادها حي 
مى شود كه روزه را بشكند؟ حضرت مى فرمايد يكك جزئى از نهار اكر حائض باشدء بايد روزه را بشكند. جرا؟ جون روزه 
يكك امر واحد استء اكر يكك جزء حيض شدء بقيه محكوم به صوم نيست. مصب و جريان روايات ناظر به احتمال نيستء بلكه 


ناظر به آن شبهاتى است كه در ذهن سائل بوده است. 


يلاحظ على الاستدلال: اول أن الظاهر تسليم السائل و المجيب أنْ الخارج دم حيضء لا أنّه دم محتمل» و ليست الروايات فى 


ص: ع 


ثانيا؛ أن الروايات بصدد بيان مفطريه الدّم مطلقاً فى مقابل من زعم أن خروج الدم بعد الزوال ليس بمفطرء و من درس روايات 
الباب يظهر ذلك له بوضوح. 


يعنى روايات ناظر به رفع شبهاتى است كه در ذهن سائل بوده استء مثلاً. كسى مى كويد اكر يكساعت به غروب اين زن 
حائض شدء جرا روزه اش را بشكند و حال آنكه شانزده ساعت روزه كرفته؟ حضرت در مقام رد اين افكار است كه أن الصوم 


واجب واحده دن يكف جرش اكر خيض شده كافى است كه وؤؤه اشن وا يشكندك: 
طائفه سوم از روايات 


عرض كرديم كه با ينج طائفه از روايات استدلال كرده اند طائفه اولى در باره حامل بودء طائفه دوم راجع به اين بود كه صائم 
هر موقع خون ديد محكوم به حيض است هر جند ده دقيقه به غروب مانده باشد. طائفه سوم در باره اين است كه اكر زنى 
يكك روز يا دو روز قبل ازايام عادت خون ديدء حضرت مى فرمايد حيض است. مثلاً عادتش دهم ماه استء اما هشتم ماه 
خون ديد» حضرت مى فرمايد اين دم؛ دم حيض است. باز سائل روى اين تكيه مى كند كه حضرت به وجود احتمال» جون دو 
روز قبل از عادت فلذا حيض بودنش قطعى نيست» حضرت مى فرمايد: أنه حائض. كأنّه به مجرد احتمال اينها مى كويند حائفض 


است. 

الطائفه الثالثه: الأمر بالتحتيض قبل وقت العاده 

روايت سماعه 

مُحَمَدُ بْنُ يَعْصّوبَ عَن الْحت ين بن مُحَمَدٍ عَنْ عَدِدِ اللَِّ بن حامر عَنْ عَلِيَ ْن مهْزِيَارَ عَن الْحَسَن بْن معِيدٍ عَنْ زُرْعَةَ عَنْ سمَاعَه 


قَالَ:« سَأْلتَهُ عن الْمَوْأَهِ تَرَى الدّمَ قبل وَفْتِ حَتِض ها فَقَالَ إِذَا وات الدّمَ َيِل وَفْت عيض ها فلتَدّع الصَّلَاءَ َإنَّه 4 بها الْوَثُ 


- 


2 


4 


- 
5 

ع 2 

2 4 


فإِنَ كان أكثرٌ مِنْ أَيَّامِهَا التتى كانت تحيض فيهن فلتَرئَص ثلاثة نام بَعْكَ مَا تمضدى أيَّامُهَا فإذا تَرَبَصَصٌَ ثلاثة يام وَ م يَنقطِع ادم 
عَنْهَا فلتَضْنَعْ كما تَصْتَعٌ الْمُسْتَحَاضَهُ » (1) 


ص: إعاو 


.١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج 7 ص ٠ب 13ء من ابواب الحيض» ح‎ -١ 


به اين روايت مى كويند مضمره و حال آنكه مضمره نيستء جون جناب سماعه كتابى دارد و در اول كتاب خودش اسم امام 
(ع) را برده و كفته عن الكاظم (ع) بعداً مى كويد: سألته» همه اين ضمائر بر مى كرد به آن امامى كه در اول كتاب اسمش 
آورده» و الا سماعه نمى رود از ابو حنيفه و امثال مسأله سوال كند. 


فقد اكتفى الإمام (ع) فى الاستدلال على كون الدم» دم الحيض بالاحتمال و أنه ربما يتقدّم. 


يلاحظ عليه: ظاهراً هم امام (ع) و هم سائل هردو قبول دارند كه اين دم؛ دم حيض استء سوال اين است كه اكر جلوتر هم 
بيرون آمدء حكم حيض را دارد يا نه؟ در اينكه خون» خون حيض است بحث نيستء اشكال اين است كه اين زن قبل از فرا 
رسيدن عادت خون ديده؛ آيا در اينجا مى توانيم احكام حيض را بار كنيم يا نه؟ سوال جنبه جانبى دارد ولذا امام (ع) مى 
فرمايد» كاهى جلوتر مى آيد و كاهى دير ترء هيج زنى در دنيا نيست كه از نظر عادت» روز و ساعتش تغيير نكند بلكه كاهى 


يلاحظ عليه: أن السائل و المجيب قد تسالما أنْ الدّم الخارج قبل الوقت العاده دم حيض و لكنّ السائل تعجب من تقدمه على 
وقت» فصار الإمام بصدد دفع تعجبه. بأنّه ربما يتقدم الدَّم فلا يضرٌ بالتحيضء و أين هذا من جعل الاحتمال دليلاً على الحيض 
على وجه الإطلاق. 


آنكس كه قاعده امكان را دارد» مى كويد مجرد اينكه احتمال حيض شدء موانع قطعى حيض نباشدء اين دم» دم حيض استء 


روايات ناظر به اين نيست. 


ص: موا 


الطائفه الرابعه: الاستدلال بالاحتمال 
شايد اين طائفه جهارم بهترين دليل براى اين قائل باشد. 


مُححَمَدُ بْنٌ يَعْقّوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الأشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمّدٍ بْن عَدِدِ الْجبَارِ عَنْ ص هُوَانَ بن يَختى عَن الِيص بْن الْقاسِم قَالَ:« سَأْلْتٌ أَا 


عَبِدِ اللوع عَن امْرَأَهِ ذْهَبَ طَمْتْهَا سِنِينَ ثم عَادَ إِليِهَا شَئ م قَالَ تَتك الصّلَاة حنَّى تَطهّرَه 2١(‏ 


وسط جند سالى را خون نديد واصلاً حيضى نديد؛ دو مرتبه بر ككشت. 


و الشاعد فى قوله: «ثم عاد إليها شىء» طرف جنين معنا مى كند: أى محتمل كونه حيضاًء و حال آنكه معناى جمله اين نيست 
«نُم عَادَ ليها شي م ؛ نمى كويد يحتمل حيضاء بلكه مى كويد همان كه قبلا بود خشكيده بودء دو باره بر كشت» شىء من 


الدم» همان سابق است نه اينكه يكك دم محتمل آمد 
يلاحظ عليه: أن الظاهر من قوله: ١نم‏ عَادٌ ليها شي ءٌ اهو عود الدم ذهب فالعائد كان دم الحيض قطعاً لا دماً محتمال. 
الطائفه الخامسه: الاكتفاء بالصفره فى أيامها 


آخرين طائفه اين است كه آقايان مى كويند اكر زن در ايام عادت» خونش زرد شدء اين خون» محكوم به حيض استء مثلاً به 


نظر مى رسد خون استحاضه باشدء آقايان مى كويند در ايام عادت هر جند صفره و زرد باشدء اين خون حيض است. 


ص: وخر 


.١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص اب زفرة من ابواب الحيضء ح‎ -١ 


جواب اين هم روشن استء جه بود؟ عرض كرديم روايت داريم كه: أن الدم سواء كان حمره أو كدره فى أَيَام الحيض حيض. 
روى محمد بن مسلم 

محمد بْن إِسْمَاعِيلَ عَن الْمَضْلٍ بْنِ َادَانَ جمبعاً عَنْ ححمّادٍ بْنِ عِيِسَى عَنْ ربز عَنْ مُححمَدِ بن مُشلم قَالَ:: سَأَنْت أب عَِدِ اللو ع عن 
المأ تر الصّفْرة فى أَبّاهَا قَقَالَ ا ُصَلَّى حَتّى تَنْقَضى أَبَامّهَا وَإِنْ رَأتِ الصَفْرَة فى خَبر أَبَاِهَا تَوَضَّأتْ وَ صَلّت» )١(‏ 

استدلال طرف اين است: 


ترى أنَّ الإمام اكتفى بالصفره بالحكم بالحيض و هو لا يفيد إلا الاحتمال 


اين استدلال درست نيسثك. جرا؟ جون در اينجا اماره 6 اماره كدام است؟ ايام عادت» اين دم اماره دارد» صرف احتمال 


نيستء نه اينكه حضرت به مجرد احتمال حكم به حيض كرده باشدء بلكه اماره دارد كه:٠‏ أنه حيض). 


يلاحظ عليه: أن الإمام (ع) حكم بالحيض لكون الضّ فره فى أيام العاده» فالسبب للحكم بالحيض كون الصفره فى أيام العاده و 
قد مرّ فى كلمات القوم تبعاً للروايات أن الصَفره و الكدره فى أيام الحيض حيض و فى غيرها استحاضه. 


مااين روايات را بحث كرديم؛ من معتقدم كه اين روايات دليل بر قاعده به معناى دوم نيست,ء معناى اول كه قاعده نيست» 
معناى اول خيلى قاعده نيست. جطور؟ جون معلوم است اكر شرائط جمع شد و موانع هم مفقود بود» يعنى در جايى كه شبهه 
اى در كار نباشدء آن نككرانى هاى باطل و بى يايه نبايد ما را نككران كند, فلذا اولى قاعده اجتهاديه است و كاربردش هم خيلى 
كم استء يعنى كمتر كسى شكك مى كند إذا اجتمعت الشرائط و ارتفعت الموانع آنكه كار برد دارد اين است كه قاعده را به 
معناى ثانى بككيريم» تا كار زنان آسان بشود. به اين معنا كه تا زنان خون ديدء بككُوييم اين خون» خون حيض است, همان 
مقدارى كه موانع قطعى نباشدء ما دليلى بر اين يبيدا نكرديم. 


ص: 8 


.١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص اب ع من ابواب الحيضء ح‎ -١ 


و حصيله الكلا-م فى هذه الروايات أن المفروض فيها كون الخارج دم حيض و إِنّما طرأ الشكك فى الحكم عليه بالحيض لأجل 
أمور خارجه عن حقيقه الدّم ككون الحمل مانعاًء أو التقدم على وقت العاده, أو أن خروج الدّم قبل الظهر مفطر لا بعده» إلى غير 
ذلكك من الأمور الّتى سببت السؤال؛ و أين ذلك من جعل قاعده ظاهريه على الدّم المحتمل. 


حال كه قاعده از صحنه خارج شد و رفت» تكليف ما جيست؟ ما يا بايد به استصحاب عمل كنيمء يا به صفاتء اككر صفات 
باشدء عمل به صفات مى كنيم, مثلاً اككر سرخ است حيض است و اككر كدر است استحاضه استء اككر صفات نباشد» رجوع 
مى كنيم به استصحاب, أصاله بقاء الطهاره» المرجع أحد الأمرينء إِمَا الصفات و إِما الاستصحاب. البته اين دوتا با همديكر 
تعارض ندارد» صفات در جايى است كه صفات باشدء, استصحاب هم در جايى است كه صفات نباشد. مرجع يكى از اين 
دوتاست»ء اكر اين قاعده را قبول كرديم» استصحاب و صفات را به درد نمى خورد فلذا هردو را از صحنه بيرون مى كنيم» هم 
استصحاب طهارت را و هم رجوع به صفات. ولى ما كه اين قاعده را قبول نكرديم» در مقام شككء مى كوييم اكر صفات 
حيض را دارد» حيض است و اكر صفات حيض را ندارد» استظهار طهارت كنء بايد احكام استحاضه را مترتب كنى. 


و على ذلكك ففى الموارد المشتبهه كما مرّ فالمرجع هو التمييز بالصفات إن كانت و إِلَّا فالمرجع هو الاستصحابء أى أصاله 
عدم كونها حائضاًء و تصل النوبه إلى قاعده الإمكان؛ فهى ليست حيّجه لا أنّها حيجه خرج عنه التمييز بالصفات. 


ص: حضوا 


قاعد لا تعاد الصلاه إلا من خمسه قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعد لا تعاد الصلاه إلا من خمسه 


از فاعده اول فارغ شديمء الآن وارد قاعده دوم از قواعدى كه مربوط به عبادات است مى شويم» اين قاعده معروف است به 
قاعده: ( لا تعاد). 


فقها و مجتهدين با اين قاعده زياد استدلال مى كنند و مى كويند: لا تُعَادٌ الصّلَاهُ إلا مِنْ حَمْسَهِ ؛ بعدا خمسه را هم معنا مى 


دست نيايد و روشن نشودء ما نمى توانيم در باره آن قضاوت كنيم, اين روايت را هم مرحوم صدوق نقل كرده وهم شيخ 


طوسى. 


مرحوم صدوق آن را در كتاب خصال نقل كرده و سندش هم صد درصد صحيح استء يعنى سند مرحوم صدوق به امام 


صادق (ع) نسبت به اين روايت صحيح است. 


شيخ طوسى نيز آن را نقل كرده استء در سند شيخ طوسى ابن أبى جيد است كه ايشان (ابن أبى جيد) از مشايخ نجاشى است 
و تمام مشايخ نجاشى ثقه هستند, هر جند ابن أبى جيد مستقلا توثيق نشده استء اما جون از مشايخ نجاشى است فلذا همه مى 
كويند ثقه استء ابن أبى عمير نيز در اين سند است ١‏ عن رجل» معلوم است كه مراسل ابن أبى عمير هم حجت استه بنابراين» 
اين روايت از نظر سند هيج غبار و اشكالى ندارد» سند مرحوم صدوق صد درصد صحيح استء سند مرحوم شيخ هم دوتا 
مشكل دارد كه رفع كرديم» مشكل اول ابن ابى جيد است كه از مشايخ نجاشى است و ديكرى هم ابن ابى عمير است كه با 
امام (ع) يكك واسطه دارد» همه مى كويند كه مراسل ابن ابى عمير حجت استء فلذا سند مشكلى ندارد. 


ص: ين 


اشتهر فى ألسن الفقهاء قديماً و حديثاً قاعده ١‏ لا تُعَادٌ الصّلَاهُ إلا مِنْ حَمْمَهِ ؛ و هى مأخوذه من الحديث الصحيح الَْذى رواه 
الصدوق فى الخصال بالسند التالى, قال: ٠‏ وَ فِى الْخِصَالٍ عَنْ أبيه عَنْ مَرِهدٍ عَنْ أَحْمَد بن مُححمّد عن الْحْسَيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ 
بن عِيسَى (متوفاقى: 140) عَنْ ريز (عبد الله السجستانى) عَنْ زُرَارَ عَنْ أبى جَعْفَر عليه السلام قَالَ: لَا عاد الصَّاهُ إِلَّا مِنْ حَمْسٍَ 
الطَهُور و الْوَفْتِ وَ الْقِلِّ وَ الكُكوع وَ الصُحجودٍ ثُمَ قالع الْقِرَاءهُ رمه وَ التَشَّهُدُ سمه وَ الَكبيرُ سمه وَ لا يَنْفُضٌ الشْنَه الْمَرِيضَة» 2١(‏ 


بخاطر تركك سنت فريضه باطل نمى شود. 


و يقع الكلام فى جهات: 


الأولى: ف ستتك الرواية 


العقااس ووادطة كات اعيكان سيقن ع كن تقال كرف سكل اعمقن 1و ظلطاي أطل رتك لتخي ارسي هنا لدرووا ةقر اران 
ازامام صادق (ع) دارد» شايد هم در اصل شيعه بوده وتقيه مى كرده. اما علماى١‏ رجال» او را از علماى اهل سنت مى شمارند. 


ما رواه الصدوق باسناده عن الأعمش عن جعفر محمد(ع) فى حديث شرائع الدينء قَالَ:«وَ قَرَائْض الصّلَاهِ سَبْمٌ: الْوَقتٌ وَ الطهُورٌ وَ 
التَوَجهُ وَ الْقبلَهُ وَ الوُكوح وَ الشجودٌ وَ الدّعَاء » (1) مراد از ١‏ التَوَجَهُ ؛ در اين حديث نيت است» صدوق فرمود: ١‏ خمسه) ولى 
ايشان مى كويد: «سبع)» جه بايد كرد؟ اككر در كلام صدوق نيامده» بخاطر اين است كه مطلب روشن استء يعنى همه قبول 
دارند كه توجه و نيت ركن نماز استء همجنين تكبيره الإ-حرام ركن نماز مى باشد» جون روشن بوده فلذا مرحوم صدوق 


تكنعه اشت اكه مرافشن 1ن الذعاء) حسك #عضداة براض ها ووش لس 
ص: اع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8) ص ١57؛‏ ب »١‏ من ابواب أفعال الصلاه» ح١»‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جه ص الاآ؛ ب ١ء‏ من ابواب أحكام الصلاه» ح18. 


لحلة أرق مق السو عه الكده ومنيو انكف انها أرقا عن الآ كان و اوم كه كزدفن الووانة الأول الاجوتحة و ادام 
الأركان فسيأتى الكلام فيه. 


الثانيه: القاعده م ركه من مرق 


ل قاعده (لا تعاد) را يكك قاعده حساب مى كنند و حال آنكه دو قاعده است نه يكك قاعده.؛ مثلا جمله «لا تعاد 
الصلاه؛ خودش يكك قاعده مستقل است. إِلَا من خمسه هم قاعده ديكرى استء از اين روء نبايد دو قاعده را با هم مخلوط 
به بيان ديكر: مستثنى منه يكك قاعده استء مستنثى هم قاعده ديككر استء ولذا ما بايد هردو را جدا كانه بحث كنيم. 


الثالثه: القاعده قاعده ففمهيه 


در جهت سوم بحث در اين است كه آيا قاعده ١‏ لا تُعَادٌ الصَّلَاهُ ؛ مسأله فقهى است يا مسأله اصولى استء فرق دو مسئله در 


حصست؟ 


فرق مسأله فقهى با مسأله اصولى در محمول استء يعنى تفاوت دو قاعده در محمول استء محمول مسائل فقهيه مربوط به 
غذا :اتيك ذا عاذ القلاة) موبوط معدا اننك م كا تتح طاهزا كريط يذ عه ادكه رما شي عع رضي فاسدما 
تمام محمول ها در مسائل فقهى حكم شرعى استء يعنى يا از احكام تكليفى است يا از احكام وضعىء مانند ضمان امثالش. 
در حالى كه در مسائل اصوليه» محمول مربوط به حكم شرعى نيستء مثلا مى كوييم:1 خبر الواحد حجه. ظواهر الكتاب حتّجه. 
الأمر ظاهر فى الوجوب» النهى ظاهر فى الحمره» اينها ارتباط به شرع ندارد» بلكه مطلقا جنين است.منتها شرع هم از آن استفاده 
و كنل 


ص: ضرا 


لا شكك أنّها قاعده فقهيه و قد قلنا بأنّ المحمول إذا كان حكماً شرعياً تصبح القاعده فقهيه كما هو الحال فى المقام» مضافاً إلى 
اختصاصها بباب الصلاه و القاعده الأصوليه لا تختصّ بباب دون باب. 

تقاومك كارك مو فا عد تقاييه ا قاعداة | مكواقه ارك سق 6ل قاقدوه يي ها ا :3 نوه الرى مخ و كر سكم اللخ را التسنا تا 
بعضى از ابواب فقه دارد, اما دايره مسائل اصوليه وسيع مى باشد و شامل همه ابواب فقه مى شود. 

معناى اعاده جيست؟ 

جهت جهارم اعاده استء اينكه مى فرمايد: دلا تَعَادٌ الصَلاة) مراد از اعاده جيست؟ اعاده اين است كه عينش را بر كردانى و 


حال آنكه عينش بر نمى كرددء جون وقتى من نماز اول را خواندم؛ نماز اول «فات و مات)» اينكه دو مرتبه مى خوانم» دو مرتبه 
خواندن عين اولى نيست بلكه مثل آن است» يس حطور كلمه اعاده را به كار مى برد؟ 


البته در لغت كاهى مسامحه مى كنندء به اين معنا كه به مثل هم كلمه عين را اطلاق مى كنندء مثلا قرآن مى فرمايد ما شما را 
در روز قيامت بر مى كردانيم و حال آنكه آنجه را كه در روز قيامت بر مى كرداند» عين دنيا نيست بلكه مثل دنياست» يعنى 
محال است كه عين دنيا باشد. اما جون در تمام خصوصيات يكى هستند فلذا قرآن هم كلمه اعاده را به كار مى برد و عرفاً هم 


مى كويند اين جيز عين آن استء اما با دقت فلسفى نككاه كنيم مثل است نه عين. 
الرابعه: فى معنى الإعاده 


ص: 2 


نه قوله (ع): ١‏ لَا تُعَادٌ الصّلَاهُ ....؛ مشتق من الإعاده و هو فى اللغه إعاده الشىء بنفسه دون مثاله و نظيره. 


ورسا سشعمل ف الأعاده بالمقل يقول سبيحالة: وإله هو قذي ويعِيد) (اواست كه آفوينشن را آغال عي كند وياذني كروائك) 681 
؛ أى يصير الخلق بعد الحياه إلى الممات فى الدنيا و بعد الممات فى الحياه فى الآخره. و أحياناً (؟) ويتوسع فيستعمل فيما إذا 
كان الثانى أكمل من الأول كما هو الحال فى المقام؛ إن المعاد جامع للشرائط و الأجزاء المخله دون الأولى. 


الجهه الخامسه: فى مفاد المستثنى منه 
ما در جهت ينجم جهارت صورت داريم 


١‏ لا تُعَادٌ الصّلَاهُ فقط عمد را شامل استء مثل اينكه كسى غير از اين ينج تا را عمده تركك كندء مثلاً سوره ويا حمد را 


لخو قن 
4 ا كاة م جاهل رسظ واشامل اسك جاهل سيط كس اريت كد تح ذاثذ سوه جره انث ولذا افراع كفد ني كند 


1 عاذ و جاهل مركب :وا شامل اسخة جافل عركب كسى ابت كه تمن داتدة اما خبال من كن كةمن داندة ترجه داردة 


منتها خيال مى كند كه سوره واجب نيست 
01# تعاد » فقط شامل سهو و نسياق اسث: 


آيا قاعده ١‏ لَا تُعَادٌ ؛ مربوط است به صورت اول صورت اولى اين بود كه عمداً تركك كندء مثللاا حضرت صادق (ع) يكك جراغ 


ص: عع 


. ١ بروج اسوره قال آبه"‎ -١ 


-١‏ مجمع البحرين» شيخ فخر الدين طريحى» ج “', ص 7777ءماده العود. 


الحدى از:فقهنا تكفته كه قاعده< لا تاذ »غامد را من كيرذ: جرا غامد ران كيرة؟ حون نقضن غرضن است» ازا آن طرق 
بكويد:” الصلاه أولها التكبير و أخرها التسليم» و سيس بفرمايد: ' لَا تُعَادٌ الصّلَاهُ إلا مِنْ حَمْسَهِ ؛ يعنى اكر بقيه را تركك كرديد و 
اين ينج تا آورديد كافى استء اين حرف كفتنش تناقض است. 

اما آيا امكانش است يا نه» به اين معنى كه شرع مقدس يكك كارى بكند كه هم ينج تا كافى باشد و هم ده تا واجب باشدء 


غايه ما فى الباب جوب و جماق داشته باشد» تصويرش ممكن است يا نه؟ 


بعضى ها تصوير كرده اند ولى اين تصوير واقعيت نداردء يعنى واقعيت ندارد كه شرع مقدس ينج تا را واجب كند, ده تارا 
هم واجب كندء اكر ينج تا را آوردى كفايت كندء اما بقيه را اكر نياوردى فقط جوب و جماق داشته باشد. 


اولين كسى كه اين را تصوير كرده» مرحوم محقق شيرازى است» شيخ محمد تقى شيرازى (معروف به ميرازى كوجكك) كه 
امام خمينى (ره) خيلى به ايشان اظهار علاقه مى كرد. 


المكلف! صل مع التكبير و.... سبس بار دوم امر كند و بفرمايد: أيِها المكلف! صل هذه الخمسه مع الأجزاء و الشرائط؛ دو امرى 
اكه رظن" كنيد" كج : ام ول رزاذابنا لانم كين ارو اوئل را كه ايشا #زد هامر حفاكي ساقط شة )د رك جاده زان ماق طهر 


نمى داند» قهراً اين آدم براى تركك اجزاء و شرائط معاقب خواهد بود. 


ص: مع 


مرحوم ميرزاى شيرازى جنين تصويرى را كرده و كفته امكانش است. منتها اين امكان واقعيت ندارد»ء يعنى دوامرى بودن 
واقعيت ندارد. مثلاً امرى باشد فقط بر خمسه. و امرى باشد بر خمسه مع الأجزاء و الشرائط.طرف امر اول را امتثال كند» امر 


صلاتى ساقط نشؤة ديكرابرائ دومى موضوع باقى نماند» غايه ما فى الباب جوب و جماق دارد» جين جيزى واقعيت ندارد. 


من از اين مطلب در جاى ديكر هم بهره كرفتم؛ مثلً: من جهر مكان الإخفات أو أخفت مكان الجهر» آقايان مى كويند نمازش 
صحيح استء با اينكه اين آدم خلاف واقع را انجام داده و فرض اين است كه جاهل مقصر هم استء جرا نمازش درست 
است؟ 

ازاين راه درست كرده اند و آن اين است كه شرع مقدس به يكك نماز جامع امر كند؛ يعنى جامع بين جهر و اخفات و 
بفرمايد: أيّها المكلف! صلّ الظهرء فقط همين مقدار بكويد» يعنى ذكر بدون قيد جهر و اخفات» سيس در امر دوم بفرمايد: أيَها 
المكلف! صل صلاه اليوميه مع الإخفات» فرض كنيد كسى نماز يوميه را جهراً خواند, امر امر اول ساقط شدء امر دوم هم 
موضوع ندارد» جون در يكك روز براى انسان بيش از يكك نماز واجب نيست»ء ولى در عين حال جاى مذمت و عقاب را دارد 


فلذا ما توانستيم از اين راه» اين مشكل را حل كنيم. 


«على أى حال » احدى از فقها و مجتهدين نككفته اند كه قاعده ١‏ لَا تُعَادُ ؛ عامد را هم مى كيردء جون اككر اين حرف را بزند. 


نقض غرض استء. تصويرى كه مرحوم ميرزاى شيرازى كرده. صحيح است,ء اما واقعيت ندارد. 


ص: ع8 


بررسى قاعد لا تعاد قواعد فقهيه 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بررسى قاعد لا تعاد 


قاعده «لا تعاد؛ مركب از دو قاعده مى باشد» جون ما يكك «مستثنى منه) داريم كه عبارت است از:« لا تعاد) و همجنين «مستثنى) 
داريم كه «الا من خسمه» است, ولى فعاك بحث ما در باره «لا تعاد) مى باشد كه «مستثنى منه) است نه در باره «مستنثى»» بحث 


قرام شت عاستاب سكلطه واراق كه خالت انك 
:١‏ كاهى مكلف عامد است 


*: جاهل مركبء جاهل مركب جاهلى است كه نمى داند و نمى داند كه نمى داند» جهلش مركب از دو جهل استء. يعنى 
نمى داند و از جهل خودش هم اطلاعى ندارد 


بر خلاف اولى» جون اولى فقط يكك جهل دارد و آن اين است نمى داند» منتها مى داند كه نمى داند 
#اناه ممع ادس كددينيوا تركك كند 

فد اد كد سانا قر كك “كيد 

يس معلوم شد كه جناب مكلف نسبت به «لا تعاد؛ حالات ينجككانه دارد: 

الف؛ عامد. ب؛ جاهل بسيط. ج؛ جاهل مركب. د؛ ساهى. ه؛ ناسى. 

بحث در اين است كه آيا قاعده «لا تعادا همه اين ينج تارا مى كيرد يا همه را نمى كيرد؟ 


در جلسه كذشته معلوم شد كه عامد را نمى كيرد معنا ندارد كه اسلام از يكك طرف بفرمايد سوره واجب استء از طرف 
دوكر يفرعا باكر عمد كف كن «اشكاك ‏ ندارحة انك ساقضى اسك 


البته يكك تصويرى كرديم كه ممكن استء بعضى از اقسام براى عامد واجب نباشدء ولى آن فقط تصوير است بدون اينكه 


واقفرت ذاشكة ياشك 


ص: ا 


آيا قاعده «لا تعاد) جاهل بسيط را شامل است؟ 


2 


فعلا بحث ما در باره جاهل سيط است, جاهل بسيط به كسى مى كويند كه مى داند كه نمى داندء الآن مى خواهد نماز 
بخواند و در جزئيت سوره شكك دارد كه آيا سوره جزء است يا جزء نيست؟ وارد نماز مى شود وسوره را هم تركك مى كندء 


آيا ٠لا‏ تعاد) اين جاهل را مى كيرد يا نه؟ 


ناالوسجه رك | كه وق افك جو ره واحت بأخنن اساام كتوجن كناد سنالا العاف تعد عامل زاتمي كرد يع نيلا 


به دو بيان» يكك بيان مال بنده استء بيان ديكر مال آيه الله شيخ عبد الكريم حائرى است «مؤسس حوزه). 


فان أنكاه بحا 


بيان من اين است كه:« أعد و لا تعد) به جه كسى مى كويند؟ كسى كه صد درصد تصميم بر امتثال دارد» به جنين آدمى مى 
كويد:« أعد و لا تعد). اما آدمى كه جاهل بسيط است» صد در صد در صدد امتثال نيست» ينجاه در صد در صدد امتثال است» 
يعنى اككر سوره جزء نباشدء امتثال مى كندء اما اككر سوره جزء باشد, امتثال نمى كندء «أعد) اين آدم را نمى كيرد» شرع مقدس 
اكر به يكك نفر بفرمايد:« أعد» يا به يكك نفر بفرمايد:٠‏ لا تعد)» به آدمى مى كويد كه قهرمانانه در صدد امتثال استء به او مى 
كويد أعد ولا تعدء ولى اين آدم قهرمانانه در صدد امتثال نيستء بلكه فقط ينجاه در صد در صدد امتثال است و مى كويد 
اكر سوره جزء نباشد من امتثال مى كنمء اما اكر جزء باشدء من امتثال نمى كنمء قهراً اين نوع خطاب ها شامل جنين فردى 


نسسلك. 


ص: 6 


بيان آيه الله شيخ عبد الكريم حائرى 


بكويد:٠‏ لذ تعد 


به بيان علمى اكر «لا تعاد؛ جاهل بسيط را بككيرد» اين با مقاصد شريعت سازكار نيست» جون شرع مقدس آمده تا مردم را با 
سواد و عالم به احكام كندء از آن طرف بفرمايد احكام را ياد كيريد از طرف ديكر هم بفرمايد اكر در حال جهل تركك 
كردىء هيج اشكالى ندارد. 


خلاصه ما در اينجا دو بيان ارائه كرديم» يكك ببان عاميانه كرديم و آن اين كه: لا تعد) تنبل يرور نيستء بيان دوم يكك كمى 


علمى بود و آن اين كه اسلام آمده مردم را با احكام آشنا بسازد ولذا دعوت به علم مى كندء از اين طرف دعوت به علم كند. 
از آن طرف هم بويد مهم نيست»ء اين خودش يكنوع تناقض است و ساحت شرع مقدس از جنين تناقض كويى ياكك است. 
روايت مسعده بن زياد 


َال أْجْبَرَنى بو القَاسِم عقر ب مَحَنّد مُحَمّدٍ قَالَ ح دٌَنَيِى مُحَمَدُ بْنّ عَوِدِ الله ْن > َف الجر عَنْ أيه عَنْ كارو بن ندم عَنْ 
تعد بْن زياد قَالَ مت جَعْفَرَ بن محمد عليه السلام و كذ سيل عن قَولِهِ تعالى كَل اْحبة لاله (1) كَقَالَ إن الله قال ينول 


2 


عد يَوْمَ الْقَِامَهِ عَويى أ كَنْتٌ عَالِماً فَِنْ قَالَ نَع قا َال 21 | كلاعملكنيها علق و إن قال كنك جاعلا قال 41 أ فلا علوت عون 


0 


تَعْمَل فيخصمَة و دَذلك الشقة الْمَالِعَه) را 
ص: 88 


- انعام /سو ره © آبه169١.‏ 


- أمالى» شيخ مفيد» ص 777. 


اين دليل بر اين است كه اسلام جاهلى را كه توجه به جهلش دارد هر كز نمى يذيرد كه به همان حالت بماند. 
بنابراين» اين صورت را هم نمى كيرد» يعنى جاهل بسيطى كه توجه به جهل خودش دارد را نمى كيرد. 

آيا «لا تعاد» جاهل مركب را مى كيرد؟ 

جاهل مركبء دوتا جهل دارد» نمى داند» و نمى داند كه نمى داند. 

آن كس كه نداند و نداند كه نداند*#** در جهل مركب ابد الدهر بماند 


جهلش جهل مركب استء يعنى سراغ يا د كرفتن احكام اسلام نرفته» فقط از يدر و مادرش يكك نمازى ياد كرفته و آن را مى 


خواند» نمى داند و نمى داند كه نمى داند» آيا اين قسم جاهل را مى كيرد يا نه؟ 
جواب 


ممكن است در ابتدا بككُوييم كه:« لا تعاد) اين قسم جاهل را شامل است. جرا؟ إذ فرق بين جهل المركب و النسيان» شما مى 
كويبيد ناسى را مى كيرد» يعنى آدمى كه حفظ است و مى دانست واجب استء اما در موقع نماز فراموش كرد» شما مى 
كوييد: ٠لا‏ تعاد» ناسى را مى كيرد و حتى ساهى را مى كيرد اكر ناسى را مى كيرد, قهراً بايد جهل مركب را هم بككيرد. جرا؟ 
جون هردو نا آكاه تركك كرده اندء همانطور كه ناسى نا آكاه تركك مى كندء جاهل مركب هم نا آكاه تركك مى كندء يس 
بايد بكوييم: لا تعادا همان كونه كه ناسى را شامل استء جاهل به سوره را هم شامل استء البته در صورتى كه جهلش جهل 
مركب باشد. 


نظر صاحب عروه 


مرحوم سيد در عروه اين مسأله را مطرح كرده؛ اول فرموده: لا تعاد؛ جهل مركب را شامل نيستء بعداً مى فرمايد بعيد نيبست 


ص: لله 


قال السيد الطباطبائى: و إن كان الاخلال بسائر الشروط أو الأجزاء- زياده و نقصانا - جهلا بالحكم فالأحوط الإلحاق بالعمد فى 
البطلان» لكن الأقوى اجراء حكم السهو عليه )١(‏ 


اينكه سيد مى فرمايد: «لكن الأقوى اجراء حكم السهو عليه) مسلماً براين كفتارش دليلى دارد» من دوتا دليل براى ايشان ذكر 


مى كنمءيعنى دوتا روايت» اين دو روايت بعيد نيست كه دليل ايشان باشد. 
روايت محمد بن مسلم 


ماران معاي عي اقل و 2 قاع تقو ذو عير از نري لي ارو رارز زر شن ارو لازن 


9 
- 


لَه قَوَضَ الوكوع وَ الشجُود و القدادة 22 قرف كه النداعة قدا أغاة القلاة وهن قتعي القدافة ققد فنك ضركانة و 
عَلَم (7) . 


58 


ع 
.06 


ب 
ه. 
ع 
ى 


جطور با اين حديث مى شود استدلال كرد كه اكر انسانى جاهل مركب شدء آنهم اعاده ندارد؟ جون حضرت حكم بطلان را 
روى عامد برده» معلوم مى شود كه براى عامد قابل بخشش نيست» حضرت روى عامد تكيه مى كند و مى فرمايد عامد جنين 
استءاما ناسى جنين نيست. ركوع و سجود فرض الله استء اما قرائت فرض النبى استء فلذا عمدش بطلا-ن مى آورد اما 
نسيانش بطلان نمى آوردء حضرت بطلان را روى عمد برده؛ آدمى كه جهل مركب دارد» جاهل مركب عامد نيستءبلكه نمى 
داند كه نمى داند و جون عامد نيست» يس مجزى است. لعل اينكه سيد مى فرمايد: «لكن الأ-قوى اجراء حكم السهو عليه) 
دليلش همين روايت باشد كه حضرت بين عامد و ناسى مسأله را مطرح مى كند و مى فرمايد عامد جنين است ولى ناسى جنين 


سسثك. 


0١ ص:‎ 


-١‏ عروه الوثقى» سيد كاظم طباطبائى» ج١2‏ ص 4١6‏ ط جامعه مدرسين. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى.ج 8 ص "ااال ب717 من أبواب القراءه فى الصلاه» ح 1 طّ آل لحنت : 


ولى اين استدلال ضعيف استء.جون ممكن است كه ما بككوييم حضرت دوتا را كفته» عامد را كفته ناسى را هم كفته. اما 
جهل مركب را نككفته» فلذا اين دلالت» يكك دلالت ضعيفى است كه بكوييم بككوييم حضرت مسثله بين عامد و ناسى كفته 
يعن طول مركن عابناك السيخوابدى تابسية اكه مدقب نرق عن اقش :| مسف كوه اما قن اشوا شماه م كت باقلة اضاة 
بحث نكرده»حتى ساهى را هم بحث نكرده. حضرت فقط دوتا را كفته» يعنى عامد وناسى» شما مى كوييد ميزان عامد است» 
ما مى كُوييم اين كونه نيستء يعنى دليل نداريم كه ميزان عامد باشدء ممكن است ميزان هم عامد باشد و هم جاهل مركب 
مقصّر. روايت ديكرى كه ممككن است ايشان با استدلال كنند» روايت منصور بن حازم باشد. 


روايت منصور بن حازم 


عه بو 


: قلت 


6 


محمد بن يَْقُوبَ عَنْ محمد بن يخهى عَنْ أخت 1 بن محمد عَنِ ان فَضَالٍ عَنْ بُونّسَ بْنٍ يَْقُوبَ عَنْ منْضُور بن حازم قا 
لأبى ء عَِدٍ اللو ع إِنّى ص ليت المكتوبة يديت أنْ أَهْأْ فى ص لَاتَى كلها قَقَالَ أليس قد أن تعقت لكوع و الشضو قلت بلى كال قد 
نَقَتث َلَائَك إِذَا كان نشيانا (0) . 


وجه دلالمت اين است كه حضرت مى فرمايد اكر ركوع و سجود تو كامل استء ديكر نككران نباشء ميزان در اعاده و عدم 
اعاده اين است كه ما ركوع و سجود را كامل كنيم؛ اككر ركوع و سجود را كامل كرديمء ديكر نككران نباشيم» يس همانطور كه 


ص: ده 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى»ج 8 ص 3 ب594 من أبواب القراءه فق الصلاه» ح ".ط ل البيت. 


ولى اين دلالمت هم ضعيف استء جون ما نمى توانيم به اين دلالت تكيه كنيم و بككوييم ميزان اتمام است» جون اكر ميزان اين 
باشد» ناسى هم ممكن است اتمام كند»جهل بسيط هم ممكن است اتمام كندء اين كونه دلالت ها را مى كويند اشعار. 


بنابراين»! كر مرحوم سيد مى فرمايد: «لكن الأقوى اجراء حكم السهو عليه) دليلش اين دو روايت استء يعنى روايت محمد بن 
مسلم و روايت منصور بن حازم. روايت اول روى عامد و ناسى تكيه مى كند و مى كويد ميزان عمد استء بقيه اشكال ندارد» 
روايت دوم تكيه مى كند روى اتمام ركوع و سجود. يعنى اكر اتمام ركوع و سجود را كردى, ديكر نككران نباشء معنايش اين 
است كه اكر جاهل مركب ركوع و سجودش كامل باشد» مجزى است و اشكالى متوجه نمازش نيست. 


ولى ما كفتيم اين نوع دلالت هاءدلالت هاى ضعيفى است كه به آن اشعار مى كونيد» بنابراين»ما فرمايش سيد را قبول نكرديم 


ديد كاه استاد سبحانى 


ولى من معتقدم كه بايد فرق كذاشت بين جاهل م ركبى كه مقصر باشد و بين جاهل م ركبى كه قاصر استء اكر جاهل مقصر 
باشدء ممكن است بككوييم: « لا تعاد؛ او را شامل نيست,ء اما اككر جاهل قاصر باشدء بعيد نيست كه ما در جاهل مركبء فرق 


بككذاريم بين جاهل مقصر و جاهل قاصر. 
البته تكيه كاه ما فقط استظهار است بدون اينكه دليل معتبرى بر اين فرق بين جاهل مقصر و قاصر داشته باشيم. 


اشتراكك احكام الله بين العالم و الجاهل 


ص: إؤذه 


احكام خدا مشتركك است بين جاهل و عالم» جون ما مصوبه نيستيم بلكه مخطئه هستيمء اكر واقعاً عقيده ما اين است كه احكام 
لله مشتركك است بين عالم و جاهل» يس جطور مى كوييد جاهل قاصر نمازش درست استء كما اينكه بعداً خواهيم كفت كه 
نماز بين ناسى و ساهى هم درست استء يس معلوم مى شود كه سوره در حق اينها واجب نيست و الا-اككر واجب بود» نماز 
اينها باطل بودء جكونه جمع كنيم بين كون الحكم مشتركاً بين العالم و الجاهل و بين صحه الصلاه الجاهل و صلاه الساهى و 
مياق التامم ؟ 


جواب اين واضح و روشن استء ديكران يكك جواب دارند و ما جواب ديكر آقايان مى كويند: 


«حكم الله المشتركك» انشائى استء انشائى استء يعنى فعليت ندارد» حكم انشائى مشتركك بين جميع مردم؛ اعم از جاهل مقصر 
و قاصر. و الناسى و الساهىء تفاوت شان در فعليت استء در حق قاصرءناسى و ساهى فعليت ندارد» اين جواب مال شيخ 
انصارى و جناب آخوند استء اينها معتقدند كه هر فردى خطابى دارد» زيد يكك خطاب دارد» عمرو يكك خطابء بكر هم يكك 


خطابء يعنى هر فرد براى خودش خطاب جداكانه اى دارد» قهراً اين خطاب ها در حق عالم فعلى است و در حق جاهل انشائى 


ولى استاد ما (حضرت امام خمينى) منكر اين مطلب بودند و مى فرمودند ما خطاب شخصى نداريم» خطاب ما خطاب قانونى 
است و خطاب قانونى يكك خطاب استء حجه على الكل (َللَّهِ على النّاسِ حِحٌ الْبِيتِ » (21. خطاب واحد است و در عين حال 
حجت بر كل استء يعنى همه حجت دارندء نه اينكه همه خطاب دار ندءاكر اينطور بكُوييم» در حكم فعلى همه ما مشتركك 
است»حكم فعلى آن است كه شارع آن را «فى القرآن و السنّه) بيان كرده» همه ما در اين مشتركك هستيم» هم جاهل قاصر و هم 
جاهل مقصر. 


ص: م 


-١‏ آل عمران اسوره "2 آبه/اة. 


به بيان ديكر خطاب»خطاب شخصى نيست تا قبيح باشد. خطابء. خطاب قانونى استء اكر خطاب شخصى باشد قبيح است كه 
به آدم غافل بكويد: صلء اما اكر بكوييم خطاب ماء خطاب قانونى است. مثلاً دولت اعلام مى كند هر بيست ساله بايد برود به 
سر بازى» اين يكك خطاب است كه بر همككان حجت مى باشدء وقتى كه اعلا-م كردندء؛ بر همه حجت استء اكر اين شدء 
حجت بر همه تمام استء هم بر غافل فعليت دارد» فعليت اين است كه حكم الله بيان بشود؛ منتها طرف اكر بداند»مى شود 


متجزة اكر تذائدء مى شود غير ملجز. 


حق اين آدم منجز نيست» در حق ساهى و ناسى حكم الله فعلى استء فعلى يعنى جه؟ يعنى اعلا-م وبيان شده استء همين كه 
بيان شدء فعلى مى شودء از اين روء ديكر لا-زم است كه در خانه تكك تكك مردم بزند و حكم الله را بككويدء حكم الله در حق 


همه فعلى است. منتها تفاوت در تنجز و عدم تنجز است. 


« تم الكلام فى أمور): عامد را شامل نيستء جاهل بسيط را هم شامل نيست» جاهل مركب مقصر را هم شامل نيستء قاصر را 
شامل است و حكم الله المشتركك على قول انشائى است و على قول فعلى استء يعنى حكم در حق همه فعلى استء تفاوتش در 


تنجز وعدم تنجز مى باشد. 
بررسى قاعده لا تعاد قواعد فقهيه 


ص: زهله 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بررسى قاعده لا تعاد 


در بحث هاى كذشته به اين نتيجه رسيديم كه:« لا تعاد) دو طائفه را شامل استء يكى ناسى كه ساهى هم عطف بر ناسى 
است. ديكرى هم جاهل قاصرء الآنن وارد بحث ديكر مى شويم و آن اينكه آيا صدر قاعده بنام: «لا تعاد؛ فقط نقيصه را مى 
كيرد يعنى اينكه كسى اجزاء نماز را كم كندء يا هم نقيصه را مى كيرد و هم زيادى راء جون اخلال در نماز كاهى به صورت 


نقيصه است و كاهى به صورت زيادى؟ 


«لااشكك » كه اككر اخلال به صورت نقيصه شدء مثلا كسى حمد يا تشهد را در حال نماز فراموش كرد و سيس از نماز فارغ 
شد. اشكالى ندارد. اما اككر جيزى در نماز اضافه كردء به اين معنا كه قرائت را دو بار خواند يا تشهد را دوبار خواند. آيا 
زيادى مايه فساد است يا مايه فساد نيست؟ مثلاً قران بين السورتين ممنوع استء حالا يا مكروه است يا حرام مكّر دو سوره 
يكى سوره: ١‏ الضححى و ألَمْ نَشْرَحْ » ديكرى هم سوره مباركه: «ألَّمْ تَرَ كيف وَ لِإيلَافٍ قرئُش». 


«قال وَ رَوَى العَيَاشْدَىُ عَن الْمُمَصْل بْن صَالتح عَنْ أبى عَثِدِ اللوع قال سَ مِغْتّهُ يَقَول لا تَجْمخ بَئْنَ سُورَئَيْن فى رَكعَهٍ وَاحدَدَهٍ إلا 
الضكحى وَ | لم نشرَّخ- و | لم تر كيف و لإيلافٍ قَرَيْش' 10 .. 


ص: 68 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى, ج*؛ ص 28 أبواب القراءه فى الصلاه» ب ٠١‏ ح 2 ط آل البيت. 
اككر اين دوتا را اكر كنار بكذاريم» فرض كنيد يكك آدمى دوبار سوره را مى خواند» آيا «لا تعاد) اينجا را مى كيرد يا نه؟ 


البته دوبار مى خواند «إمّا ناسياً و اما جهالا قاصراً ا يا فرض كنيد كه سوره عزائم را مى خواند, البته از نظر ما نبايد در نماز سوره 
عزائم خوانده شود جون اكر اينها خوانده شود و به مقام سجده برسدء بايد سجده كند « والسجده زياده فى المكتوبها» بحث 
دراين است كه آيااكر كسى زيادى ممنوعه را انجام بدهدء زيادى ممنوعه «كقران بين سورتينء أو قرائه العزائم»» اما زيادى 
غير ممنوعه اشكالى ندارد امام صادق (ع) «إياك تَعْبْدُ وَإياك نَسِتَعِينٌ (1) را كرارا فو افيا لاقع كوا نه يكف ها ذو زياد 
هاى ممنوعه استء «كقران بين سورتين أو كقرائه العزائم» آيا اكر كسى زيادى ممنوعه را بخواند» نمازش باطل مى شود يا نه؟ 
اكر بكوييم زيادى را مى كيرد. ساهى نمازش باطل نيستء جاهل قاصر نمازش باطل نيست. بعضى ها مى خواهند دايره را 
وسيع تر بككيرند و بكويند هر نوع زيادىء يعنى لا-زم نيست كه بر تحريم زيادى نص خاصى داشته باشيمء در «لا قِرَانَ بين 
سُورَكَيِنَ ؛ نص و روايت داريم كه مى فرمايد:الَا قِرَانَ بين سُورَئَئِن » در عزائم هم نص داريم كه مى فرمايد: إِنَّ السجده زياده 
فى المكتوبه» (7), مى كويد هر زيادى نمازء به شرط اينكه دليل مجوز نداشته باشيم؛ همين مقدارى كه مجوز نداشته باشيم» 
اين بحث در آنجا مى آيد. جرا؟ جون لازمه نماز اين است كه اين نماز را به اين نحو بخوان» نه يكك كلمه كمتر ونه يكك 


كلمه زياد تر ما فعللاً در اين جهت بحث نداريم كه آيا هر زيادى به شرط اينكه مجاز نباشد يا زيادى ممنوعه؟ 


ص: /ام 


-١‏ فاتحه /اسوره 3 آيهه. 


- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2# ص ثم ٠١‏ 3 أبواب عدم جواز قراءه العزائم فى الصلاه» ب 0ل ح اء طّ آل البينة: 


سمكق أمسة كن كريد حك ذن باد ها ممتوعة اث يكن :امن كسى يكويل ةدر مطلق ناد اسك» البتة ننه 
شرط اينكه مجوز نداشته باشدء مانند تكرار «إياكك نَعْبدٌ وَإياك نس تَعِينُاكه بر تكرارش مجوز داريمءآيا زيادى را مى كيرد يا 


نه؟ 
ديد كاه استاد سبحانى 


از نظر بنده زيادى را مى كيرد» جرا؟ جون حضرت در مقام اعطاى ضابطه براى صحت و فساد نماز استء اعطاى ضابطه مى 
كند براى صحت صلات و فساد صلاتء فلذا داعى نداريم كه اين را منحصر به نقصيه كنيم» اكر اين آدم زيادى ممنوعه را يا 


مطلق زيادى را (كه مجوز نداريم) آوردء جنانجه ناسى و جاهل قاصر باشد» هيج اشكالى ندارد و نمازش صحيح است. 
يرسش 


ممكن است كسى اشكال كند و بكويد اين روايت فقط نقيصه را مى كيرد. جرا؟ جون كلمه «عدم)» مقدر استء الا تعاد 
الصلاه من عدم شىء إلا من عدم هذه الخمسه» در اينجا كلمه عدم مقدر است» اكر كلمه «عدم) مقدر باشد» اختصاص به 
نقيصه بيدا مى كند و زيادى را نمى كيرد» بككوييم در اينجا عدم مقدر است. 

فإن قلت: إِنّ المتبادر من الحديث عدم وجوب الإعاده لأجل عدم كل ما اعتبر فى الصلاه إِلَّا من عدم هذه الخمسه. و على هذا 
فالحديث يختصٌ بالنقيصه دون الزياده فإنٌ إخلالها ليس لأجل العدم بل لأجل الوجود. 


بكوييم اصاك روايت در عدم است. ما عدا الخمسه اشكالى ندارد. اما عدم خمسه اشكال دارد» اما عدم ما عداى خمسه اشكالى 
ندارد» كلمه عدم را در اينجا مقدر كنيد. 


ص: 6 


بابح 
به جه دليل شما در اينجا كلمه عدم را مقدر مى كنيدء كلمه شىء را مقدر كنيد و بكوييد: لا تعاد الصلاه من شىء» كلمه 
«شيئ) هم نقيصه را مى كيرد و هم زيادى راء ٠لا‏ تعاد الصلاه من شىء, إلا من خمسه) 


خلا صه اينكه دليل نداريم بر اينكه فقط نقيصه را مى كيرد زيادى را نمى كيرد» عرض كردم زيادى مال كسى است كه يا 


در هر صورت كسانى هستند كه مى خواهند بككويند اين قاعده فقط نقيصه را مى كيردء مى خواهند وصله و بينه كند نماز را 
در ناحيه نقيصه؛ كار به زيادى ندارد» در هردو عدم را مقدر مى كنند و مى كويند كاستى غير خمسه مضر نيستء اما كاستى 


قلت: ما ذكرته و إن كان حسب التعبير صحيحاً إلا أنّ الكلام فى كون المقدّر هو العدم, و لما ذا لا تقول: ١لا‏ تعاد الصلاه بشىء 


إلا من خمسه؛ و الشىء يطلق على الزياده قطعاً.شيئ هم زيادى را مى كيرد و هم نقيصه را. 


ولى من جيزى را مقدر نمى كنمء بلكه اطلا-ق روايت را مى كيرم و مى كويم روايت اطلاءق داردء اين روايت در مقام اعطاى 
ضنائظه ات كس كة "نمال مق خواتك اكر تماش مشكل يبدا كرد خسية:مشكل افزية است افاغير سه مشكل آفرية 
نيستء متبادر از اين روايت اين است كه هم جانب نقصيه را مى كيرد و هم جانب زياده را. خصوصاً اكر زيادىء از آن زيادى 
هايى ممنوعه باشد كه خودش در نماز يكنوع شكستى را ايجاد مى كند. 


ص: 04 


بنابراين» از نظر ما روايت «لا تعاد؛ معالجه مى كندء هر نوع مشكلى كه در نماز يبش بيايد»خواه اين مشكل از جانب نقيصه 


باه با لاني زيادة. 


البته كسانى هستند كه مى كويند: «لا تعاد » فقط نقيصه را مى كيرد و براى اين مدعاى خود دوتا دليل هم مى آورند» يكى 


اين است كه كلمه عدم را مقدر كرده اند. 


باشد و شىء هم نقيصه را شامل است و هم زياده را. 


كزران مشكل شان را حل كنند» كاهى مشكل از ناحيه نقيصه است و كاهى از ناحيه زيادى. 


ول قاة ان اسف كاذو تحديت ززازة مده كذ (القدافة ند و اهل نه لا تقض الفئة الويف جمله 134 لا تقض 
الله التويضية) كاطوده تقيهه انظ كهونة سنك قدووه تننضه تم تنه طمن كد كبيس و اوردق كفيود وليه من بشت 
وَلَا تَنْقَضٌ الشّنّهُ ؛ أى لا تنقض نقص السنّه عدم السنّهء آنجه كه بيامبر آورده» كمى و نقص آن ضرر به آن نمى زندء» وقتى 
آن جمله كه خدا فرموده: يعنى ١‏ خمسه) در اختيار باشد» بقيه ضرر به نماز نمى زند. 


خلاصه اينكه تمام كمالات در اين خمسه نهفته استء اككر خمسه را آوردىء» دل كير نباشء البته اككر از روى نسيان و فراموشى 
نياورد» نه از روى عمد يا از روى جهل قاصر نياوردء مى كويند: ١‏ وَ لَا تَنْقضٌ الشّنّه الْمَريِصَهُ » يعنى لا تنقض عدم السنّهه يس 


زتادق وا نج كيرف 


ص: 9 


ما در جواب اين دليل مى كوييم اين يكنوع اشعارى است كه شما مى كويبدء « وَ لَا تَنْقَض السُنَهُ ؛ يعنى اشكال از ناحيه سنت 


ضرر به فريضه نمى زندء اشكال از ناحيه سنت كاهى بالنقيصه است و كاهى بالزياده. 
الاستدلال على عدم شمول القاعده للزياده 


وزبما يستدل على الاختصاص بالوجهين التالبين: 


وو 


الأولّة إن ذيل الحديك اعت قولة «الفواءة شن و التنهد شل و لاتنقض الشلة التريقة 3 >العليل للصنر -صدن هنافة :ل 
تعاد» است - و من المعلوم أنّه تعليل للفقدان و النقيصه لا للزياده» بشهاده أنّه يقول: إِنْ الفرائض. أعنى الا-جزاء الركنيه إذا 
وجدث لا يضدها ققّدان الأجزاء غير الركثيه: الذى عبر عثها بالسنّه. 


يلاحظ عليه: أن التعليل يصلح للنقيصه و الزياده بعاد راث كر ل :لكف إذا اضمك الاك ان ال كته لذ قير كه بز بادك الس 


اين تعليل همانطور كه مى تواند تعليل نقيصه باشد» مى تواند تعليل زيادى هم باشد و بكويد همين كه خمسه را آوردى؛ ديكر 
مشكلى نيستء اعم از اينكه از ناحيه نقيصه باشد يا از ناحيه زياده. 


الوجه الثانى: وجه ثانى كه براى مدعاى شان آورده اند و مى كويند نقيصه را شامل استء زياده را شامل نيست» مى كويند در 
«مستثنى) يعنى در بعضى از مستثنى زيادى ممكن نيست» مانند وقتء قبله» طهور كه در اينها زيادى ممكن نيست. بلى» در 
ركوع وسجود زيادى ممكن است اما در آن سه تاى ديكر زيادى ممكن نيستء از اينكه در اين سه تا زيادى ممكن نيستء اين 


خودش قرينه است بر اينكه صدر هم زيادى را شامل نباشد. 
ص: ١م‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج #) ص 60١‏ أبواب القراءه 0 الصلاه» بلا ح اء طّ آل البيت»: 


يلاحظ عليه: حالا-اكر زيادى در سه تا ممكن نشد ودر دو تاى ديكر ممكن شدء آيا اين دليل مى شود كه غير خمسه فقط 
تلسار اشاح تنو نالا ادي يه ناوا شاهل تسرنق سوق كوي شار ؟ باسك ولع وا حب واو ادوع #رووقيله راس 
شود دوتا كرد طهور را هم نمى شودء تكويناً ممكن نيست اما در آن دوتاى ديكر تكويئاً ممكن استء اين دليل نمى شود كه 


در صدر تكويناً و تشريعاً تكرار ممكن استء فلذا سوره را دوبار بخواند يا سوره عزائم را بخواند. 
«على أى حال» سه دليل آوردند كه نقيصه را شامل نيست و آنها عبارت اند: 

الف؛ عدم را مقدر كردند 

ب؛ كفتند ذيل علت صدر است و فقط نقيصه را شامل است 

ج؛ كفتند زيادى در خمسه؛ در سه تا ممكن نيست» يس در صدر هم نبايد شامل زيادى بشود. 
ولى ما به هر سه دليل اشكال كرديم و كفتيم همه اينها دليل بى يايه و بى خودى است. 

بقى هنا شىء 


اكر ما بكوييم:: لا تعاد الصلاه» صدر اين حديث زيادى را مى كيرد؛ يلزم تعارض بين الصدر القاعده و صحيحه أبى بصير 


- 
ل 0 


«وَ بِإِسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بْن مَهْزَْارَ عَنْ فصَال بْن أَيُوبَ عَنْ أبَانِ بْن عُثّمَانَ عَنْ أبى بَصدير قَال: قال أَبُو عَددِ اللوع مَنْ زَادَ فى ص لماته 
فَعَلَيهِ الْإِعَادَةُ» 2)١(‏ 


ص: زف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جىل ص 277١‏ أبواب الخلل الواقع فى الصلاهس», ب15.؛ ح 7 ط آل البيت. 


لو قلنا باختصاص قوله: «لا تعاد؛ بالنقيصه فهوء و إِلَّا فلو قلنا بشموله للزياده أيضاً يلزم التعارض بينه و بين صحيح أبى بصير على 
أبى عبد الله عليه السلام: مَنْ زَادَ فى صَلَاتِهِ فَعَلَههِ الِْعَادَةُ.) 


وجه التعارض أنْ النسبه بينهما عموم و خصوص من وجه. در دو جا اينها از هم جدا مى شوندء يكجا با هم تعارض مى كنند, لا 
تعاد مى كويد اعاده لازم نيستء اما روايت ابى بصير مى كويد اعاده لازم استء يكجا هست كه: ١‏ لا تعاد) در آنجا هستء اما 
روايت ابى بصير در آنجا نيست مانند نقيصه غير خمسه؛ در بعضى از جاها روايت ابى بصير هستهء اما لا تعاد در آنجا نيست» 
مال زيادى خمسه. زيادى خمسه را روايت ابى بصير مى كيرد اما حديث «لا تعاد) نمى كيرد. جرا؟ جون «لا تعاد»؛ تخصيص 


خورده» يس دو جا از هم جدا شدند. 


وجه التعارض أن النسبه بينها عموم و خصوص من وجهه فالقاعده عامّه تشمل النقيصه و الزياده» و خاصّه تختص بغير الأركان 
الخمسه. و الصحيح عام يشمل الأركان وغيرهاء خاص يختص بالزياده فيجتمعان فى الزياده فيجتمعان فى الزياده غير ال ركنبه. 
فلو علمنا بالقاعده تكون صحيحه و لو أخذنا بالصحيح تكون الصلاه باطله. 


يس يكجا «لا تعاد؛ سينه مى زندء اما روايت أبى بصير در آنجا نيست»ء كجاء؟ در نقيصه. يكجا هم ابوبصير سينه مى زند ٠لا‏ 
تعاد) در آنجا نيست. مثل زيادى خمسه. جون «لا تعاد) زيادى خمسه را نمى كيرد. اما يكجا هردو سينه مى زنند» اين مى 
كويد صحيح استء ديكرى مى كويد صحيح نيست» كدام صحيح نيست؟ زيادى غير ركنىء مثل اينكه سوره را دوبار بخواند 
يا سوره عزائم را بخواند, لا تعاد مى كويد صحيح است اما ابوبصير مى كويد باطل استء اين مشكل مال بنده استء اما 
كشا كه ال اول كفسد الأ تعات» زيادى :زا تين كيرد السلاميتاذ نارين مشكل تتش حون آنها كتسدن, لخاد اول 
نقيصه را شامل استء اما مثل من و امثال منء اكر بكوييم «لا تعاد » هم زيادى را مى كيرد و هم نقيصه راء بين اين صحيحه و 
صحيحه ديكر تعارض استء جون بينهما عموم و خصوص من وجه استء يكجا «لا تعادا سينه مى زندء از او خبرى نيست ( 
نقيصه)» يكك جاى ديكر هم ابوبصير سينه مى زندء ولى از او خبرى نيست ( مثل زيادى خمسه) يكجا هردو سينه مى زنندء 
مانند زيادى غير خمسه. يكجا هردو سينه مى زنند مانند زيادى غير خمسه. او مى كويد صحيح استء ولى من مى كويم باطل 


است. 


ص: زف 


بررسى قاعده لا تعاد قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: بررسى قاعده لا تعاد 


ما به اين نتيجه رسيديم كه قاعده «لا تعادا هم نقيصه را مى كيرد و هم زيادى راء آنكاه به اين مشكل رو برو شديم و آن 
طيضيخة انى بصي اسشةء كداققط در خصوضن زبادق اسك زه فرمايدة زفق زاقاق ضلائه فعليه الإقاة2) 33 وما ايه عيميد 
را با اين قاعده سنجيديم» در سنجش ديديم كه بينهما عموم و خصوص وجه استء در محل اجتماع با هم تعارض دارند» محل 
اجتماع كجاست؟ ١‏ لا تعاد؛ عام استء يعنى هم نقيصه را مى كيرد وهم زياده راء خاص استء جون اركان را نمى كيرد» فقط 
غير اركان را مى كيرد» صحيحه ابوبصير هم خاص استء فقط زيادى را مى كيرد عام استء يعنى هم اركان را مى كيرد وهم 
غير اركان راء محل تعارض شان در جايى است كه زيادى باشد و آن زيادى هم در غير اركان باشدء «لا تعاد) مى كويد اعاده 


لازم نيستء نماز صحيح است مثلا سوره را دوبار خوانديم؛ اما صحيحه ابى بصير مى كويد نماز شما باطل است. 


شيخ انصارى و به تبع ايشان مرحوم آيه الله حائرى (ره) فرموده اند بينهما عامين من وجه استء منتها نه به اين بيانى كه ما ارائه 
داديم» و آن اين است كه قاعده خاص است. جرا؟ جون فقط ناسى را مى كيرد خصوصيتش از نظر نسيان استء در بيان قبلى 
كفتيم خاص استء جون غير اركان را مى كيرد» ولى در اينجا مى كويد خاص است جون فقط ناسى را مى كيرد» بعد مى 


فرمايد اين عام است جون هم زيادى را مى كيرد و هم نقيصه راء اما روايت ابى بصير خاص است. 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى»ج ىل ص ,77١‏ ب19 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ح7ءط آل البيت. 


خلاصه ما كفتيم قاعده خاص | ستء جون غير اركان را مى كيرد» عام است جون هم نقيصه را مى كيرد و زيادى راء اما 


روايت ابى بصير خاص استء جون فقط زيادى را مى كيرد» عام است جون هم اركان را مى كيرد هم غير اركان را. 


اما در اينجا بيان دوم عكس اولى استء زيرا قاعده خاص است. جرا؟ جون فقط ناسى را مى كيرد بنا شد كه عامد را شامل 
نباشد» جاهل بسيط را شامل نباشد ( جاهل مركب هم على قول و ناسى ) خاص استء جون ناسى را مى كيرد» عام است جون 


هم زيادى را مى كيرد و هم نقيصه را. 


يس قاعده خاص شد. جرا؟ جون فقط ناسى را مى كيرد» عام است جون هم زيادى را مى كيرد وهم نقيصه راء حديث ابى 
تعادا استء زيرا ١‏ لا تعادا فقط ناسى را شامل استء اما حديث ابى بصير هم عامد را شامل است و هم ناسى را. 


در هر صورت شيخ انصارى جنين بيان كرده و مى كويد قاعده «لا تعاد» خاص استء جون ناسى را مى كيرد» عام است» جون 
هم زيادى رامى كيرد و هم نقيصه راء حديث ابى بصير خاصء جون زيادى را مى كيرد عام است. جرا؟ جون هم ناسى را 
مى كيرد و هم عامد راء محل بحث شان در زيادى سهويه استء اككر كسى (در غير اركان) زيادى سهويه آوردء «لا تعاد؛ مى 


كويد صحيح استء اما حديث ابى بصير مى كويد باطل استء اجتماع اينها در زيادى غير اركان است و آنهم عن سهو. 


ص: 4 


ما در اينجا جه كنيم؟ خواه وجه نسبت آن باشد كه ما كفتيم يا وجه نسبت همان باشد كه شيخ انصارى و مرحوم حائرى كفته 
اندء بالأخره در مورد اجتماع جه كنيم؛ يعنى آيا به قاعده عمل كنيم يا به روايت؟ فرق نمى كندء فقط اختلاف اين دو بيان در 
مورد اجتماع استء. خواه مورد اجتماع اولى باشد و خواه مورد اجتماع دومى باشد, در مورد اجتماع جه كنيم؛ مثلك ميت 
زيادى سهوى غير ركنىء «لا تعاد؛ مى كويد صحيح است» حديث ابى ببصير مى كويد صحيح نيستء بلكه باطل است. در 
مورد اجتماع جه كنيم؟ 


شيخ انصارى و مرحوم آيه نائينى و مرحوم آقاى خوثىء مى كويند: ١لا‏ تعادا مقدم است بر حديث ابى بصير كه مى كويد: ١‏ 
مَنْ زَادَ فى ص ماه فَعَلبِه الْإِعَادَةُ.) 2 كسى زيادى سهوى آورد و آن زيادى ركن هم نباشدء «لا تعاد) مقدم است بر ١‏ مَنْ زَادَ 


ف اتام عر اف م الرمايدة 
«لا تعاد) حاكم بر ادله اجزاءء شرائط و موانع است,ء ادله اجزاء مانند: 


- 
ع 


2١2 امَحمَدٌ بْنّ عل بن الْحْسَيْن قَالَ: قَالَ أب جَعْمّرع لا صَلَاه إِلَا بطهُور»‎ ١ 
لَا صَلَاة لِمَنْ لَا بُقِيمُ صُلَبَه (؟)‎ ١:7 
88: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 726 من ابواب وجوبه للصلاه و نحو. ب ١ح‏ ط آل البيت: 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج28 ص 7١‏ من ابواب وجوب رفع الرأس من الركوع و الانتصاب و الطمأنينه فيه ب18, 


“* « عَوَالِى اللآلى» قَالَ الل ص: لَا صَلَاء إلا بِمَاتَحَهِ الْكتّاب» )١(‏ . 


اينها ادله اجزاء و شرائط هستندء «لا تعاد» حاكم بر اينهاست و مى كويد ادله اجزاء و شرائط در جايى است كه عمدى باشد. و 
الااكر (غير اركان) سهوى شده اشكالى تدارة, 


يا ادله موانع» يعنى ادله اى كه مى كويد تكلم و ضحكك مانع استء ادله موانع هم حالت سهو را مى كيرد و هم حالت عمد راء 
اما حديث «لا تعاد؛ مى كويد شما فقط در حال عمد مضر هستيد» اما در حال سهو زياده ونقيصه مضر نيستهء البته به شرط 


اينكه اركان نباشد. هميشه ادله اجزاء در يكك رتبه استء ادله «لا تعاد) در رتبه بالاتر. 
به بيان ديكر: « لاتعاد» حاكم استء اما ادله اجزاء و شرائط و موانع محكوم اند. 


صحيحه ابى بصير مى كويد اين در عداد ادله اجزاء و در عداد ادله موانع استء يكى از موانع ضحك استء ديكرى كريه 


است. سومى هم نجاست ثوب است و يكى از موانع عبارت است از: ١‏ مَنْ زَادَ فى صَلَاتِهِ » (2)5 


يس حديث «لا تعاد» حاكم بر حديث: ١‏ مَنْ زَادَ فى ص لَاتِهِ ». جرا؟ لأنّ حديث ابى بصير در عداد و شمار ادله اجزاء» شرائط و 
موانع استء اين مانع را مى كويدء جناب الا تعاد) مانند عقاب بالا سر اينهاست و مى كويد همه شما درست هستيدء اما به 


شرط اينكه عمدى باشد نه سهوىء البته اركان را شامل نيست. 
ص: لا 


١‏ - مستدركك الوسائل» شيخ حسين نورى» ج 5 ص /16. ب اح م6 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى»ج ىل ص 057١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 19» ح 5 ط آل البيت. 


بيان مرحوم نائينى و مرحوم خوئى جنين استء يعنى مى كويند: ٠لا‏ تعاد) بر اينها حاكم استء بنابراين» كر كسى سوره را سهواً 
اضافه كرد نمازش صحيح است. جرا؟ جون حديث ابى بصير بيان موانع مى كندء اطلاق دارد, به اين معناى كه هم عمد را 
مى كيرد و هم سهو راء «لا تعاد) بر حديث ابى بصير حاكم است و مى كويد حالت عمد است نه حالت سهوء يعنى حالت سهو 
نيستء البته به شرط اينكه اركان نباشد. 


يك موانع داريم؛ نكل حدثك مانع است» يشت به قبله مانع است» ضحكك مانع استء البته حديث «لا تعاد) بر ادله اجزاء و 
شرائط و موانع حاكم استء اما آيا ١‏ مَنْ زَادَ فى صَلَاتِهِ ؛ )١(‏ در مقام بيان موانع است يا اينكه در رديف ١لا‏ تعادا است و مى 


كويد: اضافى و زيادى هم مبطل صلات است؟ 


خلاصه در مقام بيان موانع نيست» بلكه يكك نوع حالت فوق العاده دارد و مى كويد اككر كسى اجزاء نماز را اضافه كرد. نماز 
او باطل استء در عداد اجزاء و شرائط و موانع نيستء بلكه در مقام بيان حالاءت اجزاء است. اجزاء كدام است؟ سوره» مى 
كوية 14 اك فى اك لاه فلم الإعاةةلاغركن ابتك صل به اى سمي دون رديف تمكو لك بس عالاك اجراء استبو 


مى كويد: جناب! اجزاء شما اجزاء هستيد» بدان كه شما در حالت زيادى مبطل هستيد. 
ص: ا( 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 77١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب15» ح”. ط آل البيت. 


« على اى حال » من فكر نمى كنم كه ١لا‏ تعاد؛ مقدم و حاكم بر حديث ابى بصير باشدء بلكه هردوتاى آنها هم رديف اند و 
هردوتاى آنها سراغ اجزاء و موانع و شرائط مى روند و مى كويند: جناب! اجزاء اكر تكرار كردىء باطل استء او (لا تعاد) مى 
كويد اككر تكرار كردى باطل نيستء اينها رديف هم هستند. 


و به تعبير فارسى ترء حديث ١‏ مَنْ زَادَ فى صَلَاتِهِ ؛ در مقام بيان موانع نيست- مثل اين جمله نيست كه مى كوييم: الحدث مانع و 
النجاسه مانع- بلكه حديث ابى بصير نظارت بر اجزاء دارد و مى كويد: ايها الأجزاء حواست باشدء تكرار نكن» اكر تكرار 


كردىء نماز تان باطل استء در رديف اجزاء نيستء بلكه فوق اجزاء و ناظر به حالات اجزاء است. 
اكر كسى (روى بيان دوم) سهواً سوره را تكرار كردء «لا تعاد؛ مى كويد صحيح استء ١‏ مَنْ زَّادَ فى صَلَاتِهِ ؛ مى كويد باطل 
استءشيخ مى كويد كه ١‏ مَنْ زَادَ فى صَلَاتِهِ ؛ جزء موانع استء يس ١لا‏ تعاد) بر اجزاء و شرائط وموانع حاكم است. 


من بر فرمايش ايشان اشكال كردم و كفتم حديث ابى بصير در عداد اجزاء» شرائط و موانع نيستء بلكه بيان حالات اجزاء 
استء يعنى حالات اجزاء را بيان مى كند و مى كويد اجزاء اكر مكرر شدىء.نمازت باطل است و اين نشان مى دهد كه حديث 


ابى بصير فوق عداد اجزاء» شرائط و موانع استء بلكه يكنوع نظاره بر حالات اجزاء دارد. 
عبارت شيخ انصارى 


يظهر من الشيخ الأنصارى أن وجه التقديم أنّ صحيح أبى بصير فى عداد ما دلّ على ما يخل فعله و تركه بالصلاه كالحدث و 
التكلم و تركك الفاتحه فإذا كان فى عداد ذلك - يعنى در عداد بيان موانع شد- فقوله: (( لا تعاد )) يفيد أنّ الإخلال بما دل 
الدليل على عدم جواز الاخلال به. إذا وقع سهواًء لا يوجب الإعاده؛ و إن كان من حقّه أن يوجبها. فرائد الأصول. شيخ مرتضى 
انصارى ج 7 ص 8 


ص: 4 


و يظهر هذا الجواب من المحقق النائينيو تلميذه الجيل السيد الخوئى, قال التلميذ: إن حديث «لا تعاد) حاكم على أدله الزياده بل 
على جميع أدلّه الأ.جزاء و الشرائط و الموانع كلها لكونها ناظره إليها و شارحه لها فمفاده أن الإخلال سهواً بالأجزاء و الشرائط 
التى ثبتت جزئيتها أو شرطيتها لا يوجب البطلان إِلَا الإخلال بهذه- أى الخمسه- فلسانه لسان الشرح و الحكومه فيقدٌ على أدلّه 
الأجواء و الشرائط بل لحاظ النسيه رينه و يبنهاء 117 


ولى من كفتم كه حديث ابى بصير در مقام بيان موانع نيستء بلكه در مقام بيان حالات اجزاء است» اجزاء هست» حديث أبى 


بصير حالات اجزاء را بيان مى كند و مى كويد اكر اجزاء را اضافه كردى نمازت باطل است. 


أقول: لا شكك أنّ (( لاتعاد )» حاكم على أدلّه الأجزاء و الشرائط» فلو دل الدليل على جزئيه السوره و دلّ إطلاقها على أَنّها جزء 
فى حالتى العمد و السهو و تركها المصلّى سهواً ثم إطلع عليه بعد الصلاه فالقاعده حاكمه على إطلاق دليل الجزئيه» إِنّما الكلام 
فى أن صحبحه أبى بصير هل هو فى عذاد أدله الجزاء و الشرائط أو فوقهما ؟ الظاهر لا؛ بل هو و القاعده على مستوى واحد فهما 
ناظران إلى أدلّه الجزئيه و الشرطيه - همانطور كه ١‏ لا تعاد؛ ناظر استء حديث أبى بصير « مَنْ زَّادَ فى صَلَاتِهِ ؛ هم ناظر استء به 
كدام حالت اجزاء ناظر است؟ به حالت زيادى اجزاء ناظر» و مى كويد جناب اجزاء» شما در حالت زيادى مبطل هستيد- لا أن 
الصحيحه فى عداد أدلّه الجزئيه و الشرطيه. و ذلكك لان فى مورد الاجتماع دليلين: 


ص: 8( 


.8/١ مصباح الأصولء شهيد آيه الله العظمى سيد محمد سرور واعظ بهسودى؛ ج 7 ص‎ -١ 


:١‏ لا تعاد الصلاه مع الزياده السهويه غير الركنيه. 

": تعاد الصلاه مع الزياده السهويه غير الر كنيه. 

فلا وجه لحكومه أحدهما على الآخرء فلا بد أن نتوسل فى تقديم القاعده على الصحيح بوجوه أخرى. 

آنجه را من مى كويم يكك كلمه است و آن اينكه حديث ابى بصير در مقام بيان مانعيت نيستء بلكه در مقام بيان حالات 
الطاد البق رو يمو كيين اه الاق عرق له كن ل سس شاع بالقنه تكراو كا 

يس اين بيان باطل شدء از نظر ماء هر جند شيخ انصارى و مرحوم نائينى كفته اند جون اينها تصور كرده اند كه حديث ابى 
بصير در رديف : 

عفان الكل قال الشف هو تناه كاك ]ذا حاف لكاب نضا اسك وك مدر وديف اتيامست الكدمف عالانت اد 
است. 

ببان اسثاد سبحانى 

ولى من دوتا راه دارم» منتها راه اول را براى حل مشكل نمى يذيرم» كدام مشكل؟ در مورد اجتماع» يعنى زيادى سهويه ركن, 
دوتا راه كفتيم» يكك راه اين است كه بكوييم حديث ابى بصير فقط عمد را مى كيرد» ١‏ مَنْ زَّادَ فى صَلَاتِهِ ؛ يعنى عمداًء اكر ما 
اين حرف را بزنيم» آنوقت ديكر محل اجتماع دربست مال «لا تعادا استء جون ١‏ مَنْ زَادَ فى صَكَاتهِ ؛ فقط عمد را مى كيرد» و 


محل اجتماع زيادى سهويه غير ركنيه است,البته اين وجه باطل است. جرا باطل است؟ جون ١‏ مَنْ زَادَ ) اطلاق دارد» يعنى زاد 


عند أواؤاة مقر اء سر أرق عه را كنار مى كذاريم. 


ص: ا/ا 


.6 مستدركك الوسائل» شيخ حسين نورى» ج 5 ص 168/8 ب اح‎ - ١ 


وجه دوم اين است كه در جمله ١‏ مَنْ زَادَ فى صَلَاتهِ ؛ كلمه ركعت در آنجا مقدر استء أى ١‏ مَنْ زَّادَ فى صَلَاتِهِ ركعه '» اكر 
كلمه :ركعت در آنخا مقدر باشل مشكل حل 'انيت» ون 2 مَن زاك ) فقط دوا ركان شد « من راد فى صلاتِه ركعه): 


دليل بر مقدر بودن كلمه ركعت 


دليل من بر اينكه كلمه ركعت در اينجا مقدر است» جيست؟ يكك دليل را مرحوم حاج شيخ كفته؛ ايشان كفته « زَادَ »؛ در جاى 
مى كويند كه مزيد با مزيد فيه هم جنس باشدء جطور؟ زاد الله فى عمركك. خدا بر عم شما اضافه كند» مسلماً مزيد از جنس 
مزيد فيه استء اينجا هم ١‏ مَنْ زَادَ فِى صَِلَاتِه ركعه » مزيد بايد هم جنس مزيد فيه باشد. يعنى اسمش صلات باشدء و الا اكر 
يك دانه سوره را دو بار خواندن» مزيد صدق نمى كند جون مزيد از جنس مزيد فيه نيست, يكك ركعت بخواند, در اينجا مى 
كويند مزيد هم جنس مزيد فيه استءاين بيان حائرى است. 

ولى اين بيان يكك بيان فكرى استبمن دنبال دليل بودم و آن اين است در روايتى كه هست,ء مرحوم كلينى» همين روايت را در 


بكك بابى كه نقل كرده استء كلمه «ركعت» در آنجا آمذه « من رَادٌ فى صَلَاتَه ركعة 0: 


البته كلينى دوتا باب دارد» در يكك بابش كلمه ى ركعه نيستء اما در باب ديكرش كلمه ركعه هستء علامه مجلسى هم در 
مرآه العقول به دنبال كافى استء آنجا كه كافى ركعه دارد؛ او را هم آورده؛ آنجا كه كافى ركعه ندارد؛ ايشان هم كلمه ركعه 
را نياورده» ولى مرحوم وسائل در همه جا كلمه ركعه را آورده؛ بنابراين» حديث اين كونه بوده: ١‏ مَنْ زَادَ فى ص َاتِهِ ركعه ) 
يعنى كلمه ركعه را داشته, اما اينكه جككونه از قلم افتاده است ؟ بايد تحقيق كرد و علتش را بيدا نمود. 


ص: 07 


يقول شيخ مشايخنا الحائرى: 


يقول شيخ مشايخنا الحائرى: إِنْ الظاهر أن متعلق الزياده فى المقام من قبيل الزياده فى العمر» فى قولكك: زاد الله عمرك. فيكون 
القندو المفيقة الى جعلث الصيلاة ظرفا لشرهو الصلاف قيفتض المورة يما إذا كات الر اقل مقدرا يظلق عليه الصللاه مستقة 
كالركعه وال كتين سضانا إلى أله القدن المستى قن ببطلون الدلاه بالريادم اقيق اليه أذ ووابه زواره وكير تفل على لقا 
الركعه. الصلاه: المقصد الثالث: .5١٠١‏ 


من از اين راه بيش آمدم و آن اين است كه روايت ابى بصير كلمه ركعه را ندارد» اما همين روايت را هم زراره نقل كرده و 
هم عبد الله بن بكير. در روايت آنها كلمه ركعه آمده. يعنى در يكك باب ركعه هستءولى در يكك باب ديكر كلمه ى ركعه 


يلاحظ عليه: ان نسخ الكافى مختلفه ففى باب ((من سهى بين الأربع و الخمس و لم يدر زاد أو نقص )) رواه بلا إضافه (( ركعه 
)»» و فى باب السهو عن الركوع رواه باضافه قوله (( ركعه )) و عنوان الباب يحكى عن وجود لفظ (( ركعه)». 


بعيد نيست كه بككُوييم در روايت ابى بصير هم كلمه «ركعه) بوده است. 
و أما المجلسى فقد تبع الكلينى فى مرآه العقول فى كل مورد. 
و أما الشيخ فقد أخرجه فى التهذيب فى باب أحكام السهو فى الصلاه عن الكلينى بلا هذه الزياده. )١(‏ 


و أما صاحب الوسائل فقد أخرجه عن الكلينى فى كلا البابين باضافه ركعه و لعل نسخه الكافى عنده كانت مشتمله على الزياده 
فى كلا البابين أو انّه رجع فى كتابه الحديث إلى باب (( السهو عن الركوع )). 


ص: رف 


-١‏ تهذيب الاحكام» شيخ طوسىء ج ؟» ص 195, ط النجف. 


خلاصه يا بايد بككوييم روايت زراره و بكير كلمه ى ركعه را دارد, يا بككوييم همين روايت در يكك باب كلمه ركعه را دارد»در 
جون احتمال مى دهيم كه لعل صحيح همان باشد كه كلمه ركعهه را دارد» أى ١‏ مَنْ زَّادَ فى ص مَاتِهِ ركعه » اكر كلمه ركعت 
مقدر باشدء ديكر تعارضى نيست. جرا؟ جون اين روايت مال اركان استء «لا تعادا هم مال غير اركان مى باشد. 

راه جمع بين قاعده لا تعاد و حديث ابى بصير قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: راه جمع بين قاعده لا تعاد و حديث ابى بصير 


بحث در باره جمع بين قاعده (لا تعاد) و بين حديث ابى بصير استء البته در جايى كه زيادى سهوى و در غير اركان, قاعده (لا 
تعادا مى كويد زيادى سهوى غير ركن صحيح استء اما اطلاق روايت ابى بصير « مَنْ زَادَ فى صَلَاتِهِ ؛ (1) مى كويد باطل 
اسك قيرا ين دوا تعارشى دافن اشولةه مين با لديل كذ وال ص ععيدك؟ 


در اينجا جند كونه راه جمع داشتيم» جمع اول مال مرحوم نائينى و آيه الله خوئى بود كه مى كفتند قاعده ١‏ لا تعاد » بر ادله 


اجزاء و شرائط و موانع حاكم است. 


ما بر اين دو بزركوار اشكال كرديم و كفتيم مطلب درست است كه قاعده ٠‏ لا تعاد) بر ادله اجزاء و شرائط حاكم استء اما 
لسان حديث ابى بصير( مَنْ زَّادَ فى صَََاتِهِ 4 لسان اجزاء و شرائط و موانع نيستء بلكه حالات جزء را بيان مى كند و مى كويد 


اكر جزء زياد شد باطل است» يس در عداد ادله اجزاء و شرائط و موانع نيستء بلكه ناظر بر حالات جزء است. 
ص: ؟/ا 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى»ج ىل ص ١37؛‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب219 ح7ءط آل البيت. 
راه جمع دوم 


مرحوم حاج شيخ دوتا دليل آورده؛ در يكى فرموده : ١‏ مَنْ زَادَ ؛ در جايى مى كويند كه مزيد با مزيد فيه هم سنخ و همجنس 
باشدء و اما اككر كسى در نماز دوبار سوره را بخواند؛ اينجا مزيد با مزيد فيه يكسان و هم سنخ نيستء «زاد الله فى عمره؛ أو فى 
عمركك) در جايى مى كويند كه هزيد و مزيلد فيه هرد و عمرئد: بتابراين» زيادى به قدرى باشد كه به او صلات بكويتد» سيس 


حاج شيخ دليل ديكر آوردند و فرمودند در روايات زراره وابن بكير كلمه ركعت آمده. اين دو روايت قرينه مى شود كه در 


روايت ابى بصير هم كلمه ركعت مقدر است. 


ما در ياسخ عرض كرديم كه روايت ابن بكير و زراره مختلف نقل شده. كافى در يكجا كلمه ركعت دارد, اما در جاى ديكر 
كلمه ركعت را ندارد البته وسائل در هردو جاه ركعت دارد, بنابراين» جون كلمه ركعت بودنش در روايت مسلم نيستء فلذا 


جمع سوم اين است كه اصللا سراغ اطراف مسأله نرويم؛ بلكه بايد خود اين دوتا رابا يكديكر بسنجيم, لسانءلا تعاد» اقوى از 


تقاف كز زاذتكن لات اسع يدا اقنى امرك عياف اقرف ابن 


ص: 2,2 


جهت اول: جهت اول اين است كه قاعده ١لا‏ تعاد » روى عدد تكيه مى كند و مى كويد: لا تعاد الصلاه الا خمسه) معلوم مى 
شود كه در مقام بيان جميع جهات مسأله استء هر دليلى ركه روى عدد تكيه كند نشان مى دهد كه متكلم در مقام بيان 
جدود و كغور ساله اسبت بر خلا روات ابى بير كدامئ كويد ٠‏ مَنْ زَّادَ فى ص َاتِهِفَعَلَئِهِ الْإِعَادَُ.) )١(‏ » يكك جنين لسانى 
را ندارد» اولى معلوم مى شود كه متكلم در مقام بيان است و تمام جهات را حساب كرده و لذا مى كويد اين ينج جيز مايه 
بطلا-ن استء اما بقيه مايه بطلان نيستء قهراً تعاد مقدم مى شود بر اطلاق حديث ابى بصير كه مى كويد مَنْ اد فى ص لَاتهِ 


.) 6 


وجه دوم: : اين است كه روايت «لا تعاد» معلل است و مى كويد:« السنه لا تنة تنقض الفريضه) يعنى همين كه كسى فريضه را 
آورة ديكر نكراث نباشدء«لا تعاد» معلل است و روايت معلل مقدم است بر روايت غير معلل كه عبارت باشد از:حديث ابى 


وجه سوم بر تقديم اين است كه لسان ١لا‏ تعاد؛ لسان امتنان است»" لا تعاد الصلاه إِلَا من خمسه »» مى خواهد منت بر امت 
بكاذاوه عييفه روافق الحا اداضان ابح يتاع بى اودر ارا فى كيك جين لمائي نذارده يعتى لالش لبان 
امتنان نيستء مانند:« عَنْ أبى عَبِدٍ الل ع قَالَ: قَالَ تقول اللددض ذه عق أعى مفغة انبا اننا و اللعاة وعا ارقو علن نوها 
َا يَعلَمُونَا (5) كه مقدم است بر بقيه ادله. 


ص: ”,> 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4 ص ١77؛‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب19» ح؟. ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جىل ص 2758 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه » ب 0٠؛‏ ح ١‏ ط آل البيت. 


من روى اين سه وجه مطلب را تمام كردم و كفتم «لا تعادا در زيادى سهويه مقدم است بر اطلاق «مَنْ زَادَ فى ص لاته 00 
جرا؟ جون اولاً تكيه بر عدد كرده اسثء ثانياً معلل و مدلل اسثء ثالثاً لسائشن لسان امتنان است: قهراً مقدم است. 


اشكال مهم 


فقط يكك اشكال باقى ماند و اين اشكال ما را كمى سست كرده.؛ اشكال اين است كه اكر بنا باشد» زيادى سهوى را زير سايه ١‏ 
لا تعاد) ببريم» ديكر براى صحيحه ابى بصير فقط زيادى عمدى مى ماند» جون زيادى دو قسم بيشتر نيست يا سهوى است و يا 
عمدى. اكثر را به لا تعاد) داديم» اقل كه زيادى عمدى باشد به « مَنْ زَادَ فى ص لماته ... داديدء, و حال آنكه زيادى عمدى 
من نتوانستم روى وجه سوم زياد تكيه كنمء كفتم اكر زيادى عمدى واقعا كم باشد» يس جاره نداريم جز اينكه سراغ جمع 
روايت زراره وابن بكير كلمه ركعه آمده. اكر اين اشكال بنده را حل كرديد, وجه سوم خوب استء اما اكر حل نكرديدء 
ناجاريم كه همان وجه دوم را بكيريم 


زاد فى صلاته) است. 


ص: /7 


بحث جديد اين است كه آيا الا تعاد) بر اجزاء و شرائط حاكم است يا بر موانع هم حاكم مى باشدء به شرط اينكه عمدى 


بايد توجه داشت كه نماز يكك موانعى دارد. مثلاً اكر كسى در لباس حرير نماز بخواند.مسلماً نمازش باطل استء حرير يكنوع 
مانع استء يا در «ما لا يؤكل لحمه) هر جند مذكى باشد نماز بخواند نمازش باطل استء «لا تصل فى وبر ما لا يوكل لحمه) 
يكى از موانع نجاست است مانند ميته» اكر كسى در ميته نماز بخواند نمازش باطل استء.. آيا حديث ١‏ لا تعاد) همانطور كه 
اجزاء وشرائط محدود كرد و كفت اخلال عمدى مبطل استء اما اخلال سهوى در اجزاء وشرائط مبطل نيست»ء آيا اين حرف 
رادر موانع هم مى شود كفت يا نه» يعنى اينكه بككُوييم اخلاللى عمدى موانع مبطل نماز استء اما اخلالى سهوى اش مبطل 
نيستء جون بنا شد كه «لا تعادا عمد را نكيرد حتى جاهل بسيط را هم نككيرد و فقط جاهل مركب كه در واقع توجه ندارد يا 
ناسى را مى كيرد» بكوييم همانطور كه «لا تعاد؛ حاكم است بر ادله اجزاء وشرائط؛ يعنى اخلال به اجزاء و شرائط عمداً مبطل 
استء اما سهواً مبطل نيستء اخلال در موانع هم جنين استء يعنى عمدش مبطل استء مثلا كسى عمدا در حرير نماز بخواند. 
ند دوين نات كر انه عمد وان لذ زد كا الحية هات كر اناه قاذ موي كوي روي لباتلة و ابيقة عاتن عبط اكه 


غير عمدش مبطل نل ننست؟ 


ص: 1,8 


ديد كاه استاد سبحانى 


به نظر من حتى موانع را هم مى كيرد. جرا؟ البيان البيان» بيان اين بود كه حضرت در مقام اعطاى ضابطه است و مى خواهد 
جناب مصلَى را راحت كند تا دلكير و نكران نباشد, معنا ندارد كه بككويد اجزاء و شرائط اخلالش سهواً مبطل نيستء اما موانع 
اخلالش سهواً و عمداً مبطل است اين بعيد به نظر مى رسدء بنابراين» مى كُوييم اطلاق «لا تعاد الصلاه» همانطور كه اجزاء 
وشرائط را درست مى كندء يعنى اخلال سهوى اش راء هكذا موانع را هم درست مى كندء در موانع هم اشكالى نيستء اتفاقاً 
در نجاست يكك دليل خاصى هم داريم» در حرير و (ما لا يوكل لحمه» اين دليل نيستء ولى در خصوص نجاست دليل داريم 
كه اكر كسى نسياناً نماز بخواند باطل استء اما اكر جاهالا نماز بخواند صحيح استء يكك جنين دليلى هم داريم كه ما اينجا 
نوشتيم و آن روايت را به عنوان مويد آورديم و الا بحث ما جنبه كلى دارد » يعنى كل موانع؛ مانند نجاستء حرير و مالا 
يوكل لحمه. مثلا بايد بين زن و مرد در نماز فاصله باشدء جون يكى از موانع تقدم مرأه است بر رجلء حالا كاهى از اوقات 
اتفاق مى افتد كه مرأه مقدم بر رجل شده استء يعنى زن قبلا آمده نماز را شروع كرده؛ مرد يشت سرش مشغول نماز شده» 
فرق نمى كند كه بككوييم در حالت جهل مبطل نيست» عمدش مبطل است. 


اكر كسى در نماز كم كرده جزءاً أو شرطاً يا مانعى را ايجاد كرده» كى فهميده؟ در خارج از وقتء آفتاب غروب كرده 
يادش امد كه در لباس نجس نماز خوانده يا در لباس (ما لا يوكل لحمه)» نماز خوانده؛ يا در لباس حرير نماز خوانده» يا سوره 


را نخوانده» على اى حال موقعى متوجه شده كه وقت كذشته استء آيا «لا تعادا اينجا را هم مى كيرد يا نه؟ 


ص: 27> 


ممكن است بكوييد اينجا را نمى كيرد» جرا؟ جون اعاده در وقت مى كويند نه خارج از وقت و فرض اين است كه اين آدم در 


خارج از وقت متوجه شده و در بعد از خروج وقت كلمه اعاده صدق نمى كندء ممكن است شما اين را بكوييد؟ 


ولى اين اشكال براى خودش جواب دارد و جوابش اين است كه بايد بين لغت و بين اصطلاح فرق نهاد» در لغت كلمه ى ١‏ 
أعاد يعيد) لازم نيست كه در وقت باشدء يعنى در وقت هم اعاده صدق مى كند در خارج از وقت هم اعاده صدق مى كندء 
اين اصطلاح فقهاست كه مى كويند اعاده داريم و قضاءء اعاده را منحصر مى كنند به وقت» قضا را هم منحصر مى كنند به 
خارج از وقتء اين اصطلاح فقهاستء اما اصطلاح امام صادق (ع) در «أعاد و يعيد) اعم است از مقيد به وقت و خارج وقت. 


علاوه براين» كسى كه مقدارى ذوق فقهى داشته باشد». مى فهمد وقتى كه در وقتء يعنى زمانى كه هنوز وقت باقى است 
حضرت مى فرمايد اعاده نكن يس در جايى كه وقت تمام شده باشدء قهراً اعاده لازم نيستء بنابراين» هم قضا را مى كيرد و 


هم غير قضا راء يعنى هم وقت را مى كيرد و هم خارج از وقت. 
اشكال اساسى بر حديث لا تعاد 


يكك اشكال اساسى بر اين روايت متوجه است و آن اين است كه امام عدد دست ما داده و فرموده در ينج مورد اعاده است» در 


غير ينج تا مشكل نيست,اعاده نيست وحال آنكه من جند مورد را مى شمارم كه جزء ينج تا نيستء اما اعاده واجب است: 


/١ ص:‎ 


الف؛ مورد اول جايى است كه نيت را نياورده» يعنى نماز را بدون نيت خوانده. 
ب؛ تكبيره الإحرام را نككفت. 


ج 4 ركوع كزفه امااعن غيآم تكد امااقيام متضل به ركوع را اتجامانداد» انسان بابيد بانستد و ركوع كنده اما اكر از زمين يلد 
شود و ركوع كندء نمازش باطل است. 


د؛ فعلى كه ماحى صورت صلاتيه است انجام داد » مثلاً-در حال نماز مشغول كارى بشود. فعل كثيرى كه ماحى صورت 
صلاتى باشدء در اين جهار تا نماز باطل است و حال آنكه جزء خمسه نيست»ء اين در حقيقت اشكالى است بر صحيحه؛ شما 
عدد دست داديد و حال آنكه اين موارد در مستثنى داخل نيست,ء اما حكم مستثنى را دارد. 

جواب 

الدشدة ]حياتيق شود زاك اذا عا [أنجا كوكيك كم اعدك فا تكرامدة كبن دوق همان مكرانف كرا مواد تماذ 
يكو نه اوور اق تلو ره ادكه مرا تجا لسك ابوك اندو عا اقرف كد جوناكت براضت انا ادس كه عاذ نيرك تكركه و في 
خواسته ورزش كندء حالت صلاتى را به عنوان ورزش انجام مى دهد» جنين كسى اصلاً صلات ندارد» حضرت بحثش در 
جايى است كه عنوان صلات بر آن صدق كندء آدمى كه نيت نكند» يا خواب آلود باشد يا به نيت ورزش نماز بخواند» جنين 
آدمى اصادك صلات ندارد. 

اكه دكن تكيره ووو وو نما اسع [أدم كه كور[ تكزيك امنا وأرد انها رقو مدق تعن رف دو جا انيت" كه 
وارد نماز بشود. جون نماز «أولها التكبير و أخرها التسليم). 


/١ ص:‎ 


اما سومى كه قيام متصل به ركوع باشد و فقها مى كويند ركن استء يعنى اينكه انسان بايستد و سيس از بالا به سوى ركوع 
خم بقوفة آنا كر كنسن .راكع ان زميق بلندشوة كاف نبسك: 


مشكل اين هم حل استء جون «ركع) به كسى مى كويند كه عن قيام خم بشودء اما آدمى كه عن جلوس خم بشود؛ اصللا به 
آن ركع نمى كويند. بنا براين» اصلا اين آدم ركوع نكرده فلذا اين داخل است در مستنثى. 


اما جهارمى كه فعل كثيرى كه ماحى واز بين برنده صورت صلاتيه باشدء مثل اينكه در حال نماز لباسش را مرتب مى كند» 
اين هم نماز نخوانده» بحث حضرت در جايى است كه صلات صدق بكندء بنا براين» اين نقوض نمى تواند نقض بر روايت 


ناشك: 
تطبيقات قاعده لا تعاد قواعد فقهيه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تطبيقات قاعده لا تعاد 


تطبيقات ما بر جهار محور استء محور اول در باره نيت و تكبيره الإسحرام است .محور دوم راجع به قرائت است». محور سوم 


راجع به تشهد است.محور جهارم راجع به سلام مى باشد. 
بررسى محور اول 


اكر كسى تكبيره الإحرام را فراموش كردء يعنى بدون كفتن تكبيره الإحرام وارد نماز شدء يا نيت را فراموش كرد و بدون نيت 
وارد نماز شدء آيا مستثنى منه (لا تعاد) اينجا را شامل است و نماز اين آدم درست است يا «لا تعادا اينجا را نمى كيرد؟. 


در ياسخ بايد كفت كه «لا تعاد) اينجا را شامل نيست و نماز اين آدم صحيح نيست. جرا؟ جون «لا تعاد الصلاه) در جايى مى 
كويند كه صلات منعقد بشود» ميخ صلات كوبيده شود و حال آنكه اين آدم اصلل وارد نماز نشدهء تكبيره الإحرام كليد ورود 
به نماز است» هنوز اين آدم وارد نماز نشدهء يا كسى كه بدون نيت شروع به نماز كرده. در حقيقت وارد نماز نشده فلذا رلا 
تعاد الصلاه» شاملش بشود. 


ص: ,م 
بررسى محور دوم 


محور دوم راجع به قرائت بود» اككر كسى در حال نماز قرائت را فراموش كندء اين خودش دو حالت دارد» آيا وارد ركن شده 


يا نه؟ 


اكر وارد ركن شده. وقتش كذشته. «لا تعاد الصلاه» فرض كنيد سوره را نخوانده به ركوع رفت» در حال ركوع يادش آمد كه 


قرائت :وا نكوائدة يا حمد يا سور جون وار روكخ شده» وس قابل يركشت نبسك» ولى تمارش :دوست اسكه اما كر قبل أ 
آنكه وارد ركوع بشودء يعنى بعد از خواندن سوره و قبل از رفتن به ركوع؛ يادش آمد كه حمد را نخوانده؛ در اينجا محلش 
باقى استء بايد بر كردد و حمد را بخواند»٠‏ لا تعاد؛ در جايى است كه قابل علاج نباشد» اين قابل علاج است. 


بنابراين» لا تعاد مال جايى است كه وارد ركوع شده باشد و امكان اعاده نباشد, اما جايى كه امكان اعاده است بايد بر كردد» 


اتفاقاً روايت هم داريم 


لو نسى القراءه و تذكر بعد الدخول فى الركوع صحت صلات: «مُحَحَدٌ بن علي بن الس م ين بإب شحادة عن زوَاق مر 
َالَ: إن الله تارك و تَعالَى فَرَض الوكوع و السمْجَود وَ الْقِرَاءَهُ رم قَمَنْ تَرَك الْقِرَاءَة مُتَعمّداً أعَادَ الصّلَاة وَ مَنْ نَِدَى قلا شَئ ء 


عَلَيَه) 0ك 
البته اين روايت اطلاق دارد» يعنى هم قبل از ركوع را مى كيرد و هم بعد از ركوع راء ولى روايت دوم قيد دارد. 


ص: / 


-١‏ وسائل الشيعهء شيخ حر عاملىءج*؛ ص»/لى من أبواب وجوب الإعاده على من ترك القراءه أو شيئاً منها متعمداً لا ناسياً 
ب/ا7 حا كل ان البيية: 


قلنا بعد الدخول فى الركوع:'عَنْ عَلِىٌ بن أبى حقرّة عَنْ أبيتصير قَال: سَأْلْتٌ أبَا عَئِدٍ اللوع عَنْ رَجُل نسي أَمّ الْقَوْآنِ- قَالَ إِنْ كان 
لم يََكغ فَليِسَدْ أمَ الْقََآن» (1). آيا سجده سهو هم دارد يا نه. در صورتى كه وارد ركوع شدء يادش آمد كه قرائت را 


نخوانده؟ دراين روايست سجده سهو نيست. 


و بما أنّه لم يذكر فى الروايات سجدتا السهو فالظاهر عدم وجوبهماء و إن قيل: فى كل زياده و نقيصه سجدتا سهو. مكر اينكه 
كسى اين قاعده را قبول كند كه :«فى كل زياده و نقيصه سجدتا سهوء اكر اين قاعده درست شده. بايد دوتا سجده هم بكند. 
البته جاى اعاده وقضا نيستء فقط راهش اين است كه اكر وارد ركوع نشده. بايد بر كردد و حمد و سوره را بخواند واكر 
وارد ركوع شده؛ نمازش صحيح است,. قرائت قضا ندارد, به اين معنا كه بعد از نماز خود قرائت را قضا كند و آن را بعد از 


نماز بخواند, اما اينكه آيا سجده سهو دارد يا نه؟ اختلافى ا ست كه در آينده خواهد آمد. 


حال اكر كن قراتك | خر اتلد انااتينفاققي وا رشافت تكرض عا تناك مقريم را أخقاع عواتله يا قناز كزيري] جيرا خرائله 
در اينجا فقها فرق نمى كذارند بين اينكه وارد ركوع بشود يا وارد ركوع نشودء مى كويند اعاده ندارد» مثلا نماز كزار حمد را 
كاملاً خوانده و هنوز وارد سوره نشده كه يادش آمد نماز ظهر است و من قرائت را جهراً خواندم, اينجا لازم نيست كه بر 


كرد و قراتكدرا دوباوء لفان تخزائلة وصت قرانت مكل خورد قزانك نست: 


ص: ع/ 


١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج28 ص 45 من أبواب من نسى قراءه الحمد أو السوره و ذكرها قبل الركوعء ب78» ح‎ -١ 
ط آل البيت.‎ 


جون خود قرائت فرق دارد بين دخول به ركوع و بين جايى كه هنوز وارد ركوع نشده استء اما وصف قرائت كه جهر و 
اخفات استء بين بعد از دخول به ركوع و قبل از ركوع فرق نمى كذارند» جايى كه اصلش اعاده نداشته باشد» وصفش به 
طريق اولى اعاده ندارد. 


مرحوم شيخ انصارى با اينكه فقيه محتاط است»ء در كتاب صلات خودش مى فرمايد روايت اطلاق دارد» يعنى هم قبل از ركوع 
رامى كيرد وهم بعد از ركوع را. 


محمد بْن عَلِىٌ بْنِ الحْسَيْنِ بِإسْناده عَنْ خريز عَنْ زَرَارَةَ عَنْ أبى جَغْفر ع فى رَجُل جَهَرَ فيمَا لا يَنبَغَى الإِجهَارَ فيه وَ أخفى فيمَا لا 
يَنْبَغَى الإِخْفَاءٌ فيه فقَال أىّ ذلك فعل مُتَعَمّدا فَقَدْ نَقَض ص لانَهُ وَ عَلئِهِ الإِعَادَهُ فإِنْ فَعَل ذلكك تَابِديا أو سَاهِيا أؤْ لا يَدْرى فلا شَئْ ء 


5 - 


عَلَئِهِ وَقَدْ تَمَتْ صَلَائَة». )١(‏ مى كويد اين روايت اطلاق دارد ولذا حتى اكر در وسط بفهمدء اعاده لازم لت 


ل 
0ه 


ولو التفت فى أثناء القراءه أو قبل الركوع فهل يرجع أو لا؟ الظاهر: لا لعموم النصّ المذكور 


البته احتياط اين است كه انسان بر كردد, منتها به صورت اعم بر كرددء نه به عنوان نمازءاعم يعنى اعم از اينكه جزء نماز باشد 
يا قرائت قرآن باشد در نمازء در اين موارد اكر كسى بخواهد احتياط بكند» مى تواند بر كردد.منتها نه به عنوان نمازء بلكه به 
ركوع راء حالا كه بر مى كرددء بايد به عنوان اعم بر كرددءيعنى اعم از اينكه جزء نماز باشد يا قرائت قرآن باشد.. 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملىءج 0#) ص لل من أبواب وجوب الإعاده على من ترككث الجهر و الاخفات فى محلينا عمداء 
ب 52 حا ال البيت. 


قال الشيخ الأنصارى بعد نقل روايه زراره: و هى الحيجه أيضاً فى نسيان الجهر و الإخفات مطلقاً سواء أتممت القراءه أو لا» حنّى 
لو قرأ كلمه بالجهر سهواً فذكر بمجرد الفراغ عنها لا يوجب الإعادتها بمقتضى إطلاق هذا الخبر» و الظاهر أن الرّوايه صحيحه و 
مع ذلكك فهى مؤيّده بعدم الخلاف فى المسأله. )١(‏ 


شيخ انصارى دراين عبارت خودش مى فرمايد:روايت زراره كفت جاهل» ناسى» ساهى اشكال نداردءاين روايت اطلاق دارد» 
هم قبل الركوع را شامل است و هم بعد الركوع راءحتى اكر يككث كلمه را بر خلاف واجب كفت» يشت سرش را طبق وظيفه 
بخواند» يعنى لازم نيست كه بر كردد و آن كلمه را دوباره بخواند. 


ولى سخن در اين است كه آيا اين روايت در مقام بيان است تا بكنُوييم لا فرق بين قبل الركوع و بعد الركوع يا در مقام بيان 
اين جهت نيست؟ اكر در مقام بيان باشد» فرمايش شيخ انصارى كاملا درست استء اما اككر شكك كنيم كه در مقام بيان است 
يا نه؟ نمى توانيم به اين اطلاق تمسكك كنيم ولذ من نوشتم: 


و مع ذلكك فالعود و تجديد القراءه بتيه » أعتم من أن تكون القراءه الثانيه قراءه تلص يلاه أو قراءه للقرآن حيث تستحب > قرائت 
قرآن در اثناى نماز - فى أثناء الصلاه» أحوط. 


بنابراين» اكر بر كرديم احوط استء اما به شرط اينكه به عنوان قرائت نماز بر نككرديم» جون اشكال دارد. جرا؟ جون احتمال 


ميدهيم لعل روايت زراره اطلاق داشته باشد و هم قبل الركوع را بككيرد و هم بعد الركوع را. 


ص: 8م 


./16 أحكام الخلل فى الصلاه» شيخ مرتضى انصارى» ج١2 ص‎ -١ 


بررسى محور سوم 


محور سوم تشهد استء بايد عرض كنم كه تشهد هم همان حكم قرائت را دارد» فلذا اكر كسى تشهد اول را فراموش كرد. 
يعنى سر از سجده دوم برداشت شتء بدون اينكه تشهد را بخواند بلند شد و تسبيحات اربعه را خواند» يعنى تشهد را فراموش كرد 
همان حكم قرائت را دارد» يعنى اكر قبل از ركوع استء جبرانش ممكن است و جاى «لا تعاد) نيستء اما اكر بعد از ركوع 
شدء ديكر جاى تداك نيست و نمازش صحيح استء حد اكثر فرقى كه با قرائت دارد اين است كه قرائت بعد از نماز قضا 
ندارد» اما تشهد قضا دارد» يس تفاوتش با قرائت در قضا و عدم قضا بعد از نماز است. آيا سجده سهو هم دارد يانه؟ بلى 


روايت داريم روايت در تشهد اول استء در تشهد دوم جطور؟ 


إذا نسى التشهد الأول فذكر قبل أن يركعء » فيرج؛ و إِلَآ فيمضى: عَنْ عَلِيٌ بْنٍ أَبى حقرّة قَالَ: قَالَ أبُو عَوِدِ اللوع إِدَ 


ال كتين الوكين و كم تكد هذ فذَكَزت قبل أن تذكع قافن كنهذ وَ إن لم تذكر حمّى تدع قائض فى حت ايك كما أن اذا 
الْصَرَفْتَ سَجَدْتَ سَجْدَنَينِ ا ركوج فيهمًا ثم تَسَهّدِ التَمَهُدَ اذى فاتك» )١(‏ 
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روايت فضيل بن يسار 


عَنْ حمر بْن ديه تن الْقُضَمِلٍ بْن يَتدار عَنْ أَبى جَغْفرع قال: فى الوّجل يُضَلمى الرّ نين مِنّ الْمَكنُويَه ثم يَنْسى فَيَقَومُ ف 0 
تجلس يَينَهُمَا قَالَ فلبجل: مَا لَمْ يؤكغ وَ قَدَ تَمَتْ صَمَانهُ وَ إِنْ لَمْ يذ وعتن 1ك ابد فى صَكَاتِهِ فَإذَا سل معد يقد رود 
هَمَّ جَالسٌ) 2750 200 

ص: /ا/ 


١‏ - وسائل الشيعه.» شيخ حر عاملى» جل ص 758 من أبواب وجوب قضاء التشهد و السجده بعد التسليم إذا نسيهما و يسجد 
للسهو. ب 52 حا ط آل البيت: 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج*: ص 6508؛ من أبواب وجوب الجلوس للتشهد إذا نسيه ثم ذكر قبل أن يركع فى الثالثه و 
يسجد» بف حا ط آل البيت:. 


و مراده من الجلوس هو التشهد. 


اين روايت با وؤابت قبلى فرق ذارد» ووابت قبليى مى كويد تشهد راقضا كنده ولى ايخ روات ثمى كويد تشهد راقضا كد 
قهراً مطلق حمل بر مقيد مى شود. تمت الكلام فى التشهد الأول. 


اما تشهد دوم جه مى شود؟ فرض كنيد كسى تشهد دوم را فراموش كرهه اما سلام را فراموش نكرده. جه بايد بكند؟ در اينجا 
اكر منافى نياورده» يعنى يشت به قبله نكرده يا حدثى از او سر نزده. اكر منافى نياورده» تشهد را قضا مى كندء اما اكر منافى را 
آوردى ديكر اصلاً محل تداركك كذشته و نمازش هم صحيح است. 


بنابراين» تشهد دومء حكم تشهد اول را دارد» منتها در اولى ميزان ركوع و عدم ركوع است,ء در اينجا ميزان منافى و عدم منافى 
اكه يعت كر شك يداقيلةه تكردى فقا مى كتلدو كر يوقت بنتقيله كرك حاف قفرا فسكه ولى ستحده سهو وروا لسك 


در تشهد دوم سجده سهو در روايت نيست. 


ولو نسى التشهد الثانى (دون التسليم) فيجب قضائه من غير فرق بين إتيان المنافى و عدمه لروايه العلاء عن أحدهما (ع): 


اعَن الْعَساءِ عَنْ محمد عَنْ أ دهِمّاع فى الرّجُل يَفْرُغ مِنْ ضلماتِه وَ هَذْ نَيدَى النَضَّجُدَ حَنّى يَنْضِ رف فَمَال إِنْ كان قريبا رَجَعَّ إلى 
مكانه فَتَشَهّدَ وَ إلا طلتَ مكاناً نظيفاً قَتَشَهدَ فبه وَ قَالَ إِنّمَا التَسْهُدُ سْنَّهُ فى الصَّلَاءه (1) .روايث اطلاق دارد» مثل تشهد اول نيستث» 
تشهد جون در اثناى نماز استء مقيد به ركوع و عدم ركوع استء ولى اين روايت در تشهد دوم اطلاق دارد؛ يعنى هم 
صورتى را مى كيرد كه منافى آورده يا منافى نياورده. و الا اكر اين آدم «أحدث» جطور تشهد را قضا كند» أحدث وضو 


ندارد» مكر اينكه بككوييم روايت در جايى است كه منافى را نياورده باشد. 
ص: /8/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى»ج*» ص 2507 من أبواب عدم بطلان الصلاه بنسيان التشهد حتى يركع فى الثالثه و وجوب 
قضائه. بلك حك ط آل البيت: 


«على اىْ حال» اين روايت اطلاق دارد؛ يعنى هم شامل است جايى را كه منافى را آورده و هم شامل است جايى را كه منافى را 
لووك اسع ماه نوكه اكمى كدو خزة | كر ضوف عادو شن | 5 ابعر اس كين را قفي كيده وين كار مك ابلك 
بروة وض بكيرد ولن ابن وا كس تكنتة اسك 


بررسى محور جهارم 


محور ينجم در باره سلام استء كسى سلام را در نماز فراموش كرده؛ اكر محلش نكذشته باشدء مهم نيستء مثلاً هنوز دست 
هايش روى زانوست يادش آمد كه سلام را نككفته» در اينجا بايد بر كردد و سلام را بدهد. 


ولى بحث در اين است كه اكر منافى را انجام داده باشد, مثلاً تكلم كرده يا يشت به قبله كرده؛ يعنى انحراف از قبله بيدا كرده» 


با حدثى ازاو سر زده امس 


مرحوم سيد در كتاب شريف عروه يكك فتواى عجيبى دارد» مى فرمايد نمازش درست استء مرحوم آيه الله شاهرودى يكك 
كلام خوبى دارد» مى كويد سيد خيال كرده كه نسيان السلام؛ خروج من السلام؛ ولذا مى كويد نمازش درست استء آنكاه 


تطبيقات قاعده قواعد فقهيه 
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موضوع: تطبيقات قاعده 


بحث ما در مستثنى منه است كه تعاد باشد و هنوز به مستثنى نرسيديم» كفتيم در جهار محور بحث مى كنيم» سه محور را بحث 
نموديم كه آخرين آنها تشهد بود و فرق نهادند بين تشهد اول كه قضا داردء اما تشهد دوم قضا نداردء همجنين تشهد اول 
سجده سهو دارد» ولى تشهد دوم سجده سهو ندارد: فعالاً وارد محور جهارم مى شويم كه تسليم استء اكر انسانى سلام را در 
نماز فراموش كرد يعنى تشهد و صلوات را خواند؛ اما سلام نماز را فراموش كردء اين خودش دو صورت دارد: 

ص: 9/ 

الف؛ سلام را فراموش كرده اما منافى صلات را بجاى نياورده مثلاً از قبله منحرف نشده. فعل كثيرى را انجام نداده» خلاصه 
سالره وباك مكو ابسكم دن | ننج يلما بانل فقي ععن ين الاتحون كن سيك | نادم لعاف ته ان كدر 
حقيقت تدارك ممكن استء «لا تعاد) آنجا را نمى كيرد فرض كنيد كه هنوز رو به قبله و مشغول تسبيحات حضرت زهرا 
سلام الله عليها بود كه منافات با نماز ندارد» يادش آدم بر اينكه سلام را نكفته» حتماً بايد اين آدم سلام را بكويد» حتى خود 


مرحوم سيد هم اين را در كتاب عروه الوثقى مى كويد و ديكران هم قبول دارند. 


ب؛ صورت دوم اين است كه اين آدم سلام نماز را فراموش كرده و منافى را بجاى آورده. مثلاً از قبله منحرف شده يا حدث 


ازاو صادر شده يا فعل كثير انجام داده كه صورت صلاتى از بين رفته استء در اينجا جه بايد كرد؟ 
ديد كاه صاحب عروه 


كه جزء اركان نيست» جون اين آدم با تركك تسيلم و انجام دان منافى» از نماز خارج شده (خرج من الصلاه) وقتى از نماز 
خارج شده ديكر تداركك معنى ندارد» تداركك درجايى است كه هنوز منافى صلات را بجاى نياورده باشد» در اينجا امكان 
تدارك هم هستء ولى در اينجا امكان تداركك نيستء دوتا حكم مى كويدء يعنى هم اعاده تسليم واجب نيست و هم اعاده 


نماز واجب نيست. 


ص: 9 


انتقاد محشين بر صاحب عروه 


محشين عروه دارند» غالبا در اينجا بر مرحوم سيد ايراد و انتقاد دارند و مى فرمايند فرمايش سيد كه مى كويد قضاى سلام 
واجب نيستء اين مبنى بر اين است كه اين آدم با نسيان و تسليمء از نماز خارج شده ( خرج عن الصلاه»» البته اككر نسيان و 
تسليم؛ خروج از نماز باشد» حق با شماستء خرج عن الصلاه فلذا اعاده لازم نيستء اما فرض اين است كه اين آدم با نسيان 
سلام» لم يخرج عن الصلاه» هنوز در صلات استء يعنى صلات را تمام نكرده؛ به جه قرينه؟ به قرينه شق اول» شق اول اين بود 
كه: «لو نسى» اما منافى انجام نداده» خود سيد در آنجا فرمود قضا كند. جرا؟ لأنه بعد فى الصلاه؛ يعنى هنوز اين آدم در 
صلات استء اكر در صورت اول كفتيد كه بايد قضا كند و هنوز منافى بجاى نياورده؛ جرا؟ لأنّه بعد فى الصلاه. الآن هم كه 
منافى بجاى آورده؛ از نماز صحيحاً خارج نشدهه بنابراين» احتياج اين است كه جمع كندء يعنى هم تشهد را قضا كند وهم 
نماز را اعاده كندء البته قضاى تشهد جنبه احتياطى دارد. و الا بايد اين آدم نماز را قضا كند. جرا؟ الصلاه أوله التكبير و آخره 
التسليمء اين آدم از نماز لم يخرج بعد صحيحاًء در ميان حواشيى كه در اينجا هستء حاشيه مرحوم آيه الله شاهرودى. خيلى 
حاشيه روشن و خوبى استء ايشان مى فرمايد فرمايش سيد مبنى اين است كه نسيان و تسليم» خروج من الصلاه و حال آنكه 
نسيان و تسليم» خروج از صلات نيستء بلكه هنوز از نماز بيرون نرفته» و جون منافى آورده؛ نمى تواند اين تشهد را بر آن نماز 
بجسباند» حتى اكر قضا هم بكند» نمى جسبد» جون أحدث بين الصلاه و التسليم أو إنحرف عن القبله ولذا قضاى تشهد جنبه 


احتياطى دارد؛ اما اعاده صلات جنبه واقعى. بحث ما در اينجا راجع به مستثنى منه (أعنى لا تعاد) تمام شد. 


141١ ص:‎ 


بنابراين» مرحوم سيد در اولى مى فرمايد قضا كندء اككر منافى بجاى نياورده» در دومى مى فرمايد قضا ندارد ونمازش هم 


درست اسن 


ولى ما كفتيم هم بايد قضا كند احتياطأءو لو اين احتياط مستحب استء نمى جسبد اين تشهد به آن نمازء جون در وسط منافى 
را انجام اكد اها عاق عدا لازم استء البته در بعضى از روايت داريم كيتيا تسليم را قضا كند. 


نعم وردت روايات عما يستشمٌ منه صحه الصلاه و جواز التداركك نظير ما رواه غالب عثمان عن أبى عبد الله(ع): 


و يسا عَنْ محمد بْنِ عَلِيَ بن مَخبوب عَنٍ الْحَمَنِ بْنِ على الكوفئ عَنٍ الْحسَن بن علي بن فطَّالٍ عن غَاِبٍ : بْنِ عُنُمَانَ عَنْ أبِى 


2 


عد اللّوع قَالَ: مَأيّهُ ع ل ل لا - وَ يَتَسَهَدٌ 


ع عن مير 


يكام َبلَ أن مَل قال قث َمَتْ صَلَائهُ وَإِنْ كان رُعَافاً غَسَلَهُ ثم 4 جَعَ قَسَلّم) )١(‏ احدى به اين روايت عمل نكرده است. 


احكام مسثنى 


اول جد أ امام (ع) در مستثنى متذكر مى شود عبارت است از طهورء ؛ لما تُعوادٌ الصّلَاهُ إلا مِنْ حَمْسَهِ الطهور وَ الْوَقْتِ وَ 


الْقَِله وَ الكو و امود ثم 2 قَالَع الْقِرَادَُ سنّهُ و التَمَهُدُ سْنّهُ وَ الَكبيز سُنّهُ وَ لا تَنْقضٌ الشَئَّهُ الْقَرِبضَة» (5 


ص: ,4 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى»ج 2 ص 670 من أبواب التسليم» ب حغءط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 6 ص .من أبواك أفعال الصلاه» نتن اح عل ط آل اليت: 


ظهوق فز الف عر ذو تق داوق كاف ةمطاف مكدر انهه لور طهر طهواراء :نعو را كة رذق و كمين كر3 3ه كاه 
هم طهور به معناى ما يطهّر استء يعنى جيزى كه با آن آب مى كشندء. ما يطهّر به مانند آبء خاكك. خورشيدء به اينها طهور 


مى كو يند. 
نظر ابوحنيفه و شافعى 


جناب ابوحنيفه معناى دوم را منكر شده و كفته طهور به معناى اول استء يعنى معناى مصدرىء طهر يطهّر وطهوراء ياكك 
كردن و تميز كردن معناى دوم را منكر شده استء يعنى قبول ندارد كه طهور به معناى «ما يطهّر به» باشد و اين مطلب از 
اماة عار عي تون عالق كمون لدت ريه د رقمل كلمت كراو ان اسك اما ديد عار كد بد عاق ما طن رف ادك 


وجورء ما يوجر فى حلق المريضء, صعودء ما يصعد به (يلكان). 


«على اى حال» طهور دو معنا را دارد» هم به معناى ياكك كردن و هم به معناى آن جيزى است كه به وسيله او اشياء ياكك مى 
شود اتفاقاً در كلمات بيغمبر اكرم طهور به معناى ما يطهّر به آمده. فرموده: «التراب أحد الطهورين» طهور در اينجا به معناى 
ياكك كردن نيستء بلكه به معناى ياكك كننده استءهمان كونه كه آب طهور استء خااكك هم طهور است. 


يس معلوم شد كه طهور دو معنا دارد» كاهى به معناى مصدر است و كاهى به معناى جيزى است كه ياكك كننده و تميز كننده 


مى باشد مانند آب» خاكك و خورشيد, و در اين حديث به معناى دوم است: ١‏ التراب أحد الطهوين). 


ص: وك 


بايد ديد كه در حديث لا تعاد به جه معناستء ١‏ لَا تعَادٌ الصّلَاُ إلا مِنْ حَمْسَهِ الطَهُور»؟ اينجا به معناى مصدرى استء يعنى به 
معناى ياكك شدن و تميز شدن استء طهور در اينجا به معناى ياكك كننده (آب» خاكك و خورشيد) نيستء بلكه به معناى دوم 
استء ابو حنيفه و شافعى معناى دوم را قبول ندارد» اما معناى اول را قبول دارند و در حديث ما به همان معناى اول است كه 
ابوحنيفه و شافعى هم قبول دارند» ما كفتيم معناى دوم هم درست است به قرينه حديث: « التراب احد الطهورين»» آنجا به 
معناى ياكك شدن نيستء تميز شدن نيست به معناى جيزى است كه ياكك مى كند و تميز مى كندء مانند آب» خاكك, ولى در 


حديث ( لا تعاد » به معناى اول است كه همككان قبول دارند.طهور يعنى ياكك شدن, تميز شدن. 


آيا مراد از اين طهورء طهور خبثى است كه از نجاسات ياكك بشود. يا مراد در اين حديث» طهور حدثى استء يعنى نفسش 
باك بشود. جون وضور نفس را ياك مى كند؟ ما نمى توانيم مراد اعم استء يعنى هم طهارت خبثى است و هم طهارت 
حدثى. جرا؟ جون روايات داريم كه اكر كسى جاهال در لباس نجس نماز بخواند. نمازش درست است,. يس معلوم مى شود 
كه طهارت خبثى از اركان نيست»ء اكر ركن باشدء هم جهلش مبطل است و هم علمش و حال آنكه مى بينيم طهارت خبثى» 
يعنى نجس بودن ثوب يا بدن» در حالت علم مبطل است نه در حالت جهل. بلى! در حالت نسيان هم مبطل استء اما در حالت 
جهل مبطل نيستء اين خودش دليل براين است كه مراد حضرت از طهور در حديث لا تعاد» همان طهارت حدثى و طهارت 
سات مرق كد بنطللنا مطل الس نكن : كر كتبح و لاون ورين لفبناتي قدا يكز لمجم دفني نا ناا وتكو ا فده اد و دزا 


سيان و خواه جهلا باشد باطل خواهد بود حالا آن روايت را بخوانيم كه مى كويد طهور خبثى مبطل نيست. 


ص: كن 


الظاهر هو الأول لفهم المشهورء و الأمر بالإعاده عند نسيان الطهاره الخبثيه ليس دليلاً على العموم بشهاده أنه لو جهل بالنجاسه 
صحت صلاته. از اينكه حضرت مى فرمايد جهلاً اشكال ندارد» مى فهميم كه طهارت خبثى جزء اركان نيست.بلى! در نسيان 


دليل خاص داريم. 


عَنْ عَبِدِ اللّهِ ين سِنَانٍ قَالَ: سَأْتٌ أبَا عَِدٍ الله ع عَنْ رَجل أصَاب نَوْبَهُ جَنَابَةٌ أؤْ دَمٌّ قَالَ إنْ كان عَلِمَ أَنَّهَ أَصَاب نَوْبَهُ جَنَابَهُ قبل أنْ 
بض ل 5 صَلَى فيه و كم يفيه ليه أن يِذ ما صلَى و إن كان َم يغ به لد عَلَيْهِ إِعَادةٌ وَ إِنْ كان يَرَى أَنَّهُ أصَابَهُ شَئْ ب فَنَظَرَ 


2 
ع أ أ * 


فلم ير شَيئاً أَجْرَ زَآة أن بتضصة بالعاءة (ق. 


كسى از دماغش خون آمده. احتمال مى دهد كه بر بدن يا لباسش ريخته باشد, به اين احتمال اعتنا نكند» معلوم مى شود كه 
در حالت جهل حتى جهلى كه احتمال وجود نجاست مى دهد اشكالى ندارد» بلى! در حال نسيان اعاده دارد» از اينكه مى 


فرمايد در حال جهل اعاده ندارد؛ كشف مى كنيم كه طهارت خبثى» ركن نيست. جرا؟ جون اكر ركن بودء مسلماً اعاده 


داشت» دليل 0 ين مسثلهءاين حديث استثت”: 


١‏ مُحَمَدٌ بن الْحَسن با سرنَادِهِ تن الْحُسَرِيِنِ بن سدجِيدٍ عَنْ ححمَادِ بن عبتدى عَنْ ريز عَنْ زُرَارَه عَنْ أبى هفرع قَالَ: ناما كَاة إن 
بطهُور» (0؟) 


ص: 10 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2 ص ه/اآ؛من أبواب النجاسات» ب 0*, ح". ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 6 من أبوات الضوء. ب ا ح١.‏ ط آل الست: 


و يويد ما ذكرنا أن الأحكام الخمسه هى المعبر عنها بالأركان و فسّدر الركن عند الأكثر ما يضر الإخلال به عمداً و نسياناًء و 
الطهاره الخبثيه ليست كذلكك. 


اكز اتبيناق كفا سانا نقراقتةه تنانكن باط نكم انكر حيلة وخر اكه باطل عه هرا :طيارك ساق اسك مووطيارف 
نفناق مطلقا اكر كبن مدوة وقو صا بكواتد: تفاوش باط :اسك جواء جاه باد اطي جاه «غامه باهذ باغير عاهك. 
مثلاً در استحاضه متوسطه و كثيره كه غسل دارد» اكر زنى جاهلا غسل نكندء بايد هم نماز را اعاده كند و هم صوم را. جرا؟ 


جون طهارت نفسانى جنبه ركنى داردء از اين رو بين جاهلء ناسى و عامد فرقى نيست. 
الثانى: الوقت 


دومين جيزى كه اخلا-لش مبطل نماز استء جه عمداًء جه سهواً و جه جهاك كويا وقت در اسلام اهميت دارد» قرآن مى 
تساي إن التراما تاهكن انميق قور اونات وي افيا ا وظيقة فاب و سه اميم سحا ابا مس وفك ماد 


معين شده اسثت)» 


بنا براين» شرط اين است كه تمام نماز در وقت قرار بككيرد نه ايتكه نصف اولش خارج وقت باشد و نصف آخرش در وقتء 
اكر جنين باشد, على القاعده بايد بككوييم اين نماز باطل است مككر اينكه دليل بر عدم بطلانش داشته باشيم. بايد تمام نماز در 
وقت باشد و الا-اكر بخشى در خارج از وقت خوانده شوده و بخش ديكر در وقت» جنين نمازى باطل است مكر اينكه دليل 
داشته باشيم جنانجه در روايات آمده كه اكر كسى قبل از وقت شروع به نماز كند و در اثناى نماز وقت داخل شود. حديث 
مى كويد نمازش صحيح استء اين روايت حاكم بر حديث لا تعاد است» جون لا تعاد مى كويد بايد همه اش در وقت باشدء 


ارو وراك امن وقف رسع ذاحه يا كلواقى الوفك أو يعفيها فن ارقت 
ص: 18 


اد اتاد دوزو لوول 


عر وق نه مطوى ادنع مقاك كب لجاز عصم كن عا داكا ماعن متدادد ع قط إتداره كه ركس ماغروب ماد 
همين كه يكك ركعت به غروب مانده بخواند» كأنّه همه نماز را در وقت خوانده است. جرا؟ جون روايت داريم كه: ٠‏ من 
أدركك ركعه من الوقت فقط أدركث الوقت جميعاً» مرحوم بروجردى اين روايت را بالاى منبر خواند ند و نسبت دادند به معتبر 


مرخوع يع كدر الا مدت ولي اراروا ضما ابن كوه مده اسك: محمد بن مَكيٌ الشّهِيدُ فى الذَّكْرَى قَالَ رُوىَ عن 
القض اله الوقن اكركد كنة و القناء نفك ١ذ‏ كت للم :1ق يعار ركه ابن ديك تاظر' يه وفك افق نه فار بره 


تطبيقات قاعده لا تعاد قواعد فقهيه 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تطبيقات قاعده لا تعاد 


بحث ما در باره مستثنى است نه مستثنى منه» كلمه طهور را از نظر معنى بررسى كرديم و كفتيم مراد از طهورء طهارت حدثى 
است نه طهارت خبثى» وقت هم را خوانديم» منتها در وقت يكنوع تسهيلاتى در كار استهء به اين معنا اكر كسى نصف نماز 
خووكن قبل ازوفك يقرانلة كلاذو ركست اول ال حيار ركمة تناز ظلين را قل اوفع فر قدو دور كفت :د يكرقن برانذز 
وقت بخواند»نماز صحيح استء همجنين است آخر وقتء يعنى اكر دو ركعت نماز عصر در وقت خوانده شود و دو ركعت 


ديكر در خارج از وقتء باز هم نمازش صحيح مى باشد. 


ص: /4 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟؛ ص 8١1؛من‏ أبواب المواقيت» ب 00 ح6. ط آل البيت. 
الثالث: القبله 

مراد از قبله همان كعبه است (زاد الله شرفها) آيا خود «كعيه)» قبله است يا محاذات كعبه قبله است؟ 
ديد كاه صاحب عروه الوثقى 


مرحوم سيد در عروه الوثقى مى فرمايد «عين ععبه) قبله استء, ولى فرمايش ايشان قابل قبول نيست. جرا؟ جون عين كعبه نمى 
تواند قبله باشدء و الا لازم مى آيد كه صفوف مستطيل باطل باشد. جرا؟ جون عين كعبه» عرضش فرض كنيد بيست متر است» 
كَاهى صفوف كه در آنجا بسته مى شود يكك كيلو متر استء جكونه مى توانيم عين كعبه قبله است ولذا بزركان مى كويند 
«قبله» جهت كعبه است.جهت كافى استء مسلماً اكر شىء نزديكك انسان باشدء مقابله اش كم استء اما اككر دور باشدء مقابله 
اش خيلى آسان استء شما مهتاب را در نظر بككيريد» در مهتاب همه مى كويند كه جلوى ماه قرار كرفته ايم» مردم هر شهر و 
هر كشور خود شان را مقابل آفتاب احساس مى كنند» شيئ هر جه دور تر باشد؛ جهتش كسترش بيدا مى كند و لذا جهه 
الكعبه در قبله بودن كافى استء اككر ما زمين را مسطح بدانيم» مسأله تا حدى حل استء اما اككر زمين را كروى بدانيم (جنانجه 


كه كروى هم است ) در اينجا نمى توانيم بككوييم عين كعبه قبله است بلكه بايد بككوييم جهه الكعبه؛ قبله است. وقتى جهت 
كعبه را قبله دانستيم» مسأله حل است. 


كسانى كه مى كويند زمين مسطح استهء به علم امروز و آزمايش هايى كه صورت كرفته توجه ندارند» فقط به ظاهر قرآن 
عدية اند كه كن قرم يدهن و لى الأوطى كيت اتطلضة» بوي وين كنيكرن كدرونا و ههوار كفعه انيثا ااي ابه 
استدلال مى كنند كه زمين مسطح استء اما عنايت ندارند كه كره هم براى خودش سطح دارد» مكعب هم براى خودش سطح 
دارد» همه جيز براى خودش سطح دارد. مراد از «ث طِحَتٌ)» مسطح هندسى نيستء بلكه همه جيز براى خود سطح دارد. 
«سطِحَت) به معناى مسطح هندسى نيستء بلكه به معناى داشتن سطح استء» سطح ممكن است مستطيل باشد» ممكن است 
كروى باشد» كره هم براى خودش سطح دارد. «سَرِطِحَت) به معناى يخش و روان است»ء در عين حال ممكن است كروى باشد 


و ممكن است غير كروى. 
ص: /1 


.5١هيآ غاشيه/سوره8/ل‎ -١ 


نعم ذكر السيد الطاطبائى فى العروه: و يجب استقبال القبله عينها لا المسجد أو الحرم ولو للبعيد )١(‏ 
من فرمايش ايشان را اين كونه توجيه كرده ام: 


ددر ير اكبيد مكزيه راق اذو اليد كلها اين عار اسداالة المبدوا |لعرام أو السرم اراد الأسشال العرليءبو الفصيل :في 
محل #الن.سحاكة: ١‏ ون حيثُ حرج قَوَلَ َك مَطَوَ الممجدٍ الْحَرَام وَحَيتٌ ما كنم فووا وجو . م شَطْرَُ لََِا يكونَ لِلنّاسِ 


و 


عَليِكمْ * حية ذا الِّينَ طَلَمُوا مه فلا تَحْقَؤْهُم واخطؤنى وتم نغمتى عَليكم ولعلكع كز نَهْتَدُونَ» (0) 
وازهر جا خارج شدىء روى خود را به جانب مسجد الحرام كن! وهر جا بوديد» روى خود را به سوى آن كنيد! تا مردم» جز 
ظالمان (كه دست از لجاجت برنمى دارند») دليلى بر ضد شما نداشته باشند؛ (زيرا از نشانه هاى ييامبر» كه در كتب آسمانى 


بيشين آمدهء اين است كه اوء» به سوى دو قبله» نماز مى خواند.) از آنها نترسيد! و (تنها) از من بترسيد! (اين تغيير قبله» به خاطر 
آن بود كه) نعمت خود را بر شما تمام كنم» » شايد هدايت شويد! 


مورك ورالدص الى جر الور تاروع رارع الى جاتر ان لَا صَنَاة إن إلى الْقَِله ل قلتٌ: و انك نخد القدله 
كالما 7 ين الْمَفْرقٍ وَ الْمَغْربٍ وله كله؛ 0 .مراد از قبله در حديث شريف» جهت كعبه است 


ص: 144 


-١‏ عروه الوثقى»سيد محمد كاظمءج ١‏ ص ا ط جامعه مدرسين. 
3 بقره /سوره 2١‏ آيه9؟1. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟. ص 20١‏ من أبواب القبله » ب 5 ح4: ط آل البيت. 


وقد ورد فى الروايات علائم كلها تؤيّد كفايه الجهه:: مُحَمَدُ بْنّ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ تن الطاطرىٌ عَنْ جَْمَرِ بن سَمَاعَهَ عن الْعلَاءِ بن 
رَزِينِ عَنْ محمد بْنِ مُسلِم عَنْ ماع قَالَ: أله عن الِْبَِ َقَالَ ضع الَْجَدَىَ فِى قَمَاك وَ صَل» (21 


البته اين مال بخشى از زمين است.مانند عراقء ايران و افغانستان»كه در حقيقت جدى در شمال استء كعبه هم در جنوب» اكر 


در قفا قرار بدهيمء قهراً مواجه با سمت >عبه هستيم, اما جاهاى ديكر مانند يمنءاين كونه نيستند. 
خلاصه اينكه كعبه ركن است و اكر كسى از كعبه منحرف بشود نمازش باطل است. 
الرابع :ال ركوع 


هو فى اللغه: الإنحناء» ركوع در لغت به معناى انحناء و هم شدن استء البته هر انحناء در نماز كافى نيست. يس معلوم شد كه 
ركوع در لغت عرب به معناى انحناء استء.جنانجه شاعر عرب كفته: 


أخبر (امتحان مى كنمء اخبار جمعيت هابى كه مرده اند و رفته اند) اخبار القرون التى مضت *** أدبٌ (راه مى روم) كأنّى 
كلما قمت راكع 


راه مى رومءهر جه مى خواهم بلند بشومء نمى توانم بايستمء بلكه نيم خيز هستم, أدبٌء يعنى راه مى روم»»كأنّى كلما قمت' 
هرجه مى خواهم بايستم» راكعءيعنى منحنى هستم» كلمه ركع در اينجا به معناى انحناء آمده است. 


اما ركوع دو لأسا شريغت به معناق مطلق اتحاء'فببدك» بلكه به معناي اتحداء خاضن اسع» انجاء خاض را باق ختواهم كرد 
در ركوع دو قول است: 
ص: ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟» ص ١8‏ ".من أبواب القبله »ب 2 ح 2١٠‏ ط آل البيت. 


تعن سر الكشعان نيهر كدونزاثو برهك 


ب؛ ولى در يكك روايت آمده كه بايد سر انكشتان به عين ركبه برسدء يعنى جشم ركبه؛ مرحوم بروجردى مى فرمود جشم 
ركبه به آن كودى زانو مى كويند» بعد فرمود لسان العرب مى كويد: عين الركبه و هو النقرهءيعنى كودى كه زير استخوان 


زانو قرار كرفته است. 


بنابراين» بعضى مى كويند رؤوس الأصابع به استخوان زانو برسد, اما احوط اين است كه رؤوس الأصابع به عين ركبه (كودى 


زير زانو) برسدء نقره» يعنى آن سوراخى كه زير استخوان زانو واقع شده است. 


وهو (ركوع) فى الكتاب و السنّه الهيئه المخصوصه قال الله تعالى: يا أيهًا الّذِينَ آمَنُوا اكعٌوا وَاشِحجَدُوا وَاعْمّدُوا رَيَكمْ وَافْعلُوا 
الْخَيرَ لَعَلْكُمْ تَفْلحونَ) 45 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! ركوع كنيد» و سجود بجا آوريدء و يرورد كارتان را عبادت كنيدء و كار نيكك انجام دهيدء 


شايد رستكار شويد! 


و أمّا ماهى الهيئه المعتبره» فالمروى عن أبى حنيفه كفايه مطلق الإنحناء (7) . مع أنّهم رووا عن أنس أنّه قال: قال رسول الله 
(ص):< إذا ركعت فضع كفيك على ركبتيكك». اكر اين حديث را در نظر بككيريم» انحناء خيلى بيشتر مى شود. 


بنابراين» سه قول مى شود: 


٠6١١ ص:‎ 


-١‏ حج /سوره 15 آبهلالا. 
-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج ١‏ ص 07168 المسأله 48. 


فو غرزعق أتازاغة أنى نوع كاوق ]ناو كت نشت كرك هخ تقفيك ادو فكو وافنيك بن رفك 3 
تَضَعْ ردك الْيِمتى عَلَى رُكبتك الْيْنتى قَبلَ الى و بَلْْ بأَطْرَافٍ أَصَابعِك عَيِنَ الوْكْبهِ «7- فَإِنْ وَصَلَتْ أَطْرَافُ أَصَابِعِك فِى 
ركوعِك إِلَى زكبتيك أَجْرَأكَ ذلك و أَحَبُ إلى أن تَمكن عَنَيِكَ من رُكبتيك» )١(‏ .و يظهر من الحديث أن المجزى وصول 
أطراف الأصابع إلى ركبتين» و لكن الأفضل وصول أطراف الأصابع إلى عين الركبه الذى يلازم تمكن الكقّين من الركبتين لما 
عرفت من اللسان من أن عين الركبه شىء تقع تحت العظمين فبمجرد وصول الأطراف إلى العين يقع الكفًان على الركبتين» هذا 
ما استفدناه من سيد مشايخنا البروجردى فى بحث الصلاه» والتفصيل فى محله. 


و يجب فى كل ركعه من الفرائض و النوافل ركوع واحدء إِنَا فى صلاه الآيات ففى كل من ركعتيها خمس ركوعات. 


در اين جهت شكى نيست كه ركوع جزء اركان استء ركوع مانند وقت و قبله نيست كه فقط نقص بر مى دارند نه زيادىء اما 


ركوع هم زيادى بر مى دارد و هم نقيصه. 
فروع مسأله 


١‏ كر كسى به اندازه اى خم شد كه سر انككشتانش به ركبه نمى رسدء آيا نمازش صحيح است؟ نهء نمازش باطل است. جرا؟ 


٠١, ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 8 ص 776 )من أبواب الركوع »)تب ”3 حا طّ آل البيت: 


؟؛ اكر آدمى فاتحه الكتاب را فرمواش كندء تكليفش جيست؟ اكر قبل از ركوع باشدء بايد بر كردد و جاى ١‏ لا تعاد) نيست. 
جرا؟ جون جاى «لا تعاد) جايى است كه تدارك ممكن نباشدء اكر تداركك ممكن است بايد بر كردد» حال اكر به ركوع 
فته نادش آمذ كه فاتحة الكتاب باسوره تخواندة6 جناق ب ركشت ننست. جرا؟ جون اكز بر كزذد وافاتتحه الكتاب را 
بخواندءبايد دو مرتبه ركوع كندء زيرا ركوع اول بى اعتبار شدء قهراً يلزم الزياده و زياده ركن مبطل نماز استء و ما قبلا كفتيم 


كه قاعده «لا تعاد ) هم زيادى را مى كيرد و هم نقيصه را. 


"؛ اكر كسى ركوع را فراموش كردء اينجا بايد بككوييم نمازش باطل استء كى؟ به شرط اينكه دوتا سجده كرده باشدء و الا 
اكر قبل از سجده اولى يا بعد از سجده اولى يادش بيايد كه ركوع را انجام نداده» بر مى كردد وركوع را بجاى مى آورد. 
جرا؟ جون سجده اولى به تنهايى ركن نيست فلذا رجوعش هيج مشكلى ندارد و به اين سجده هم اعتبارى نيست. جرا؟ زيرا 
جايكاه سجده اولى بعد از ركوع است و اين سجده قبل از ركوع بودهء بنابراين» اكر انسانى ركوع را فراموش كرد. جنانجه قبل 
از سجده يا بعد از سجده اولى يادش آمد كه ركوع نكرده؛ دوباره بر مى كردد و ركوع را انجام مى دهدء و به اين سجده هم 
اعتبارى نيست. جرا؟ جون جايكاه سجده اولى بعد از ركوع استء اين سجده قبل از ركوع بوده است فلذا ارزشى ندارد» منتها 


بعد از سلام دو سجده سهو مى كند. 


٠١7” ص:‎ 


اما اكر بعد از دو سجده يادش بيايد كه ركوع را بجاى نياورده. اينجا قابل علاج نيستءجون اكر بر كردد و ركوع كند, بايد 
دوتا سجده كند واين زيادى در سجده استء اكر بر نككردد» نقصان ركوع است, هردو طرفش محذور دارد» اكر بر كردد 
سجده زيادى مى شود واكر بر نككردد. ركوع كه ركن است انجام نككرفته» يس ناجار است كه اين نماز را رها كند و آن را از 
نو بخواند. 

؛ اكأر جناب نماز كزار در ركوع رفتءولى ذكر ركوع را فراموش كردء سر از ركوع بر داشت» يادش آمد كه ذكر ركوع 
نكفته» حكم نمازش جيست؟ نمازش صحيح و درست است. جرا؟ جون تحت مستثنى منه داخل است ١‏ لَا تُعَادٌ الصّلَاه نا مِنْ 


حَمْسَهِ ) ذكر ركوع جزء خمسه نيست. 
الخامس: السجود 


سجده به يكك معنى عبارت است از: وضع الجبهه (بفتح الجيم) على الأرضء ولى در معناى ديكر سجده عبارت است از: وضع 
مواضع السبعه على الأعرض»ء هم ييشانى» هم دست ها و هم زانوها و سر انككشتان بزركك روى زمين قرار بكي رند و عجيب اين 


است كه مرحوم سيد بحر العلوم هردو را به شعر در آورده است. 


وواجب السجود وضع الجبهه *#* و أنه ركن بغير الشبهه 


ايشان در ابتدا فرمود سجده عبارت است از وضع و كذاشتن جبهه بر زمين» آنكاه شش موضع ديكر را هم اضافه مى كندء اين 


١٠١ ص:‎ 


تركك كند باطل استء اكر تكرار (زياد) كند باز هم باطل استء اما مواضع سته نه تركش مبطل است و نه زياديش مبطل مى 


57 
بنابراين» در شعر مرحوم بحر العلوم تعارضى نيست,ء جون ما دو نوع واجب داريم» يكك واجب ركنى داريم و يكك واجب غير 
ركنى» واجب ركنى عبارت است از: وضع الجبهه على الأرض» واجب غير ركن اطراف سته هم بايد بر روى زمين باشد. 
تطبيقات قاعده لا تعاد قواعد فقهيه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تطبيقات قاعده لا تعاد 


اككر كسى دو سجده را تركك كندء نمازش باطل استء اما اكر يكك سجده را سهواً تركك كند» نمازش صحيح و درست استء 
ولى شهيد ثانى در شرع لمعه راجع به اين مسأله يكك بحثى دارد كه آيا سجده واحده ركن است يا هردو سجده با هم ركن مى 
باشد نه يكى ؟ ممكن است كسى بككويد كه حتى يكى هم مايه بطلا-ن استء ولى اين حرف بر خلاءاف صحيحه منصور بن 


اما 
1 
ا 
5 
5 
١‏ 


١‏ عَنْ منْصُور بْنِ حازم عَنْ أبى عبد اللّوع قَالَ: َه عَنْ رَجُلٍ صَلَى فَذَكرَ أنه زَاد جد قَالَ لَا؛ بع 
1 كعد لقال ركعت ذر يشما م معاض وو هاده اكه يعد كتابة اليد سد اسك 


١6 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2# ص 4 من أيوات الركوع. ب ل“ حك طّ آل البيت: 
روايت عبيد بن زراره 


١عَنْ‏ عُبئِدِ ْن زَرَارَه قَالَ: ََلْتٌ أَا عَئِداللّع عَنْ رَجْل شَكك قَلَمْ يَذرِ أ ميد ثثتين أَمْ وَاحِدَءَ سد أَخْرى ثم انتيقن أَنهُ قد زَاد 


قال ذا يعد ضلائه دخ شكده و تعيدها عل ركع لك 


سَيِدَهٌ قَمَالَ لَاوَ اللَّهِ لا تَفْصَدُ الصّلَاه بِزِيَادءِ سَجْدَهٍ وَ 
البته اين دو روايت» موضوعش زيادى است,ء ولى حكم زياده و نقيصه يكى است. 
السادس: التشهد 


بحث ديكر ما در باره تشهد استء قبلا كفتيم كه در جند محور بحث مى كنيم» محور اول نيت و تكبيره الاحرام بود» محور 
دوم وقت بود. محور سوم قرائت» محور جهارم ركوع بود. محور ينجم سجود است. محور ششم تشهد مى باشد هم از حيث 


زياده و هم از حيث نقيصه. 


بررسى تشهد اول 


بايد به اين نكته توجه داشت كه كاهى بحث ما در باره تشهد اول است و كاهى در تشهد دوم» نخست در باره تشهد اول 
بحث مى كنيم و مى كوييم اكر كسى فراموش كندء حكمش خيلى واضح و روشن استء يعنى اككر قبل از رفتن به ركوع 
برود» يادش آمد كه تشهد اول را فراموش كرده. در اينجا بر مى كردد و تشهد را مى خواند. جرا؟ جون وقت باقى است فلذا 
حديث «(لا تعاد » اينجا را نمى كيرد» «لا تعاد») در جايى است كه امكان يذير نباشد و در اينجا امكان يذير استء يعنى بر مى 


كردد و سلام را انجام مى دهد. 
ص: ٠١8‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج #) ص املفرة من أبواب الركوع, ب لح ”اط آل البييت: 


اما اكر بعد از ركوع ركعت سومء يادش آمد كه تشهد ركعت دوم را نخوانده؛ اينجا محل كذشته است مصداق ١لا‏ تعادا است. 


جرا؟ جون امكان تداركك نيست» ركن هم كه نيست» جون داخل در خمسه نيستء بلكه داخل در ماقبل خمسه است. 


«إنْما الكلام» آيا سجده سهو دارد يا نه؟ آيا قضا دارد يا نه ؟ سجده سهو وارد شده. اما قضا وارد نشده. بايد سجده سهو بكند 


اما اينكه بعدا از نمازء قضا بكند در اين مورد روايتى نداريم» مكر يكك روايتى كه بعداً متذكر خواهيم شد. 


التشهد واجب فى الثنائيه مره بعد رفع الرأس من السجده الأخيره من الركعه الثانيه» و فى الثلا-ثيه و الرباعيه مرتبن كما هو 
المعلوم, إِنْما الكلام إذا نسيه؛ فيقع الكلام تاره فى التشهد الأول - تشهد اول را خوانديم»ولى هنوز تشهد دوم را نخوانديم» دو 
حالت داشتيم» كاهى قبل الركوع بود و كاهى بعد الركوع, در بعد الركوع هم دو بحث داشتيم و آن اينكه آيا سجده سهو دارد 
يا نهءقضا دارد يانه - و أخرى فى التشهد الثانى 


إذا نسى االتشهد الأمول» فلوتذكر قبل الدخول فى ركوع الثالثه» يرجع و يتشهد ثم يقوم فيأتى بسائر الواجبات - اينجا جاى لا 
تعاد نيستء لا تعاد جايش جايى است كه جاره يذير نباشد» ولى اينجا جاره يذير است -». ولو دخل فى ركوع الركعه الثالثه فقد 
فات محل تداركه فيمضى فى صلاته و يأتى بسجدتى السهو و أمّا القضاء فلم يرد فى الروايات البابء إِنّما الكلام كه سجده 
سهو دارد يا نه» قضا دارد يا نه؟ در روايت سجده سهو آمده. اما قضا نيامده؛ ولى مشهور در ميان علماى ما قضاستء يعنى هم 


سجده سهو است و هم قضاء اما در روايت فقط سجده سهو است. 


١٠١317 ص:‎ 


بلى» در يكك روايت قضا آمده؛ روى سليمان بن خالدء قال: ١عَنْ‏ سلَتِمَانَ بْن حال قَالَ: سَأَلْتٌ أبَا عَمْدِ الله عَنْ رَجلِ ‏ 00 


ا َقَالَ إِنْ ذَكَرَ قَبِلَ أنْ يكم فَلْتجِلِس وَ إِنْ لَمْ يَذْ كو حَتّى يكع فَلْئتمَ الصّلَاة حتَّى ذا فََعَ ( ملم و 
لتخة فعةن السزرن 3ه 


كلمه قضا را ندارد اما فتواى علماى ما بر قضاست,ء مرحوم بروجردى در اين موارد مى فرمود اكر مشهور قائل بر قضا هستند. 
لابد يكك روايتى بوده كه به دست آنان رسيده؛ ولى به دست ما نرسيد (وصلت إليهم و لم تصل إلينا»» من آن روايت را يبدا 
كردم و آن روايت على بن ابى حمزه استء روايت على بن ابى حمزه هردو را دارد»يعنى سجده سهو را دارد و هم قضا راء البته 
فقها غالباً به روايت على بن حمزه عمل مى كنندءكى؟ به شرط اينكه راوى از على بن حمزه: كسى باشد كه قابل اعتنا 
باشد.معلوم مى شود كه اين روايت موقعى كرفته كه هنوز اين مرد منحرف نشده بوده استء يكك آدم عدر أ كر أن او لعل بق 
حمزه) نقل روايت كندء اين دليل براين استكه در زمان سلامتش اين روايت را كرده و الا يكك آدم معتبر از يكك آدم فاسق 
نقل روايت نمى كند: ه عَنْ عَلِيَ بن أبى ححهزة قَلَ: َل أو عد الوح ذا قت فى الركتتين الوكين و كع كند يذ هدكو قبل 
ا ترك نك مرا و رطام حوس ار فافض فِى ص لَاتِك كما أَنْتٌ فَإذَا الْضِرَفْتَ سَجَدْتٌ سَجْدَتَين لا ركو فيهمًا ثم 
: تَمََّدِ التَمَهُدَ الْنى قاتك» (1) 


-ه 


١٠١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2 ص "” »من أبواب التشهدء ب اح طّ آل البنت: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 55”ءمن أبواب الخلل» ب 78,ح7 ط آل البيت. 


مراد ازه انْصَِرَفْت) يعنى سلّمى اين روايت يكك شذوذى دارد و آن اينكه سجده سهو را قبل از قضاى تشهد كفته. هميشه قضا را 
بر سجده سهو مقدم مى دارند» سيس سجده سهو مى كند در همه جاء هر كجا كه قضا هست و سجده سهوء قضا مقدم بر 
سجده سهو است. جرا؟ جون قضا وصله و يينه شيئ فراموش شده استء اول بايد آن را بياورد» سيس وصله و بينه راء ولى 
مضمون اين روايت با ساير روايات يكى است و فرق مى كذارد ولذا ما احتياط مى كنيم و مى كوييم اكر كسى سجده اولى را 
فراموش كردء بعد ما دخل فى الصلاه» نه تنها سجده سهو كند, بلكه بايد قضا كند و سجده سهو را هم بعداً بياورد» منتها بايد 
قاسم بن محمد را تفتيش كرد كه ثقه است يا نه؟ تم الكلام فى التشهد الأول قبل الر كوع يرجع؛ بعد از ركوعءلا يرجع؛ قضا 
مشكوكك است و سجده سهو قطعىء احتياط جمع بين آن دوتاستء يعنى هم بايد قضا كند و هم سجده سهو را انجام بدهد. 


١نم‏ إِنْما الكلام فى التشهد الثانى» مثلا در نماز مغرب است و در ركعت سوم. يا در نماز ظهر. عصر يا عشاست» ركعت جهارم, 
تشهد دوم ركعت سوم نماز مغرب يا تشهد ركعت جهارم نماز عشا يا ظهر و عصر را فراموش كرد اينجا هم دو حالت دارد. 
اكر تشهد رافراموش كرد و هنوز منافى را بجاى نياورده. سلام آخر را كفتء يادش آمد كه شهادتين را نككفته» سلام آخر را 
كفته اما هنوز از قبله منحرف نشده ومنافى ديكر را هم انجام نداده؛ اينجا على الظاهر قضا است و اما اعاده نيستء جرا اعاده 
نيست؟ اعاده نيست,ء به جهت اينكه جزء خمسه نيست,ء اما قضا استء» جون امكانش است فلذا اين آدم بايد قضا كند» هم تشهد 


راقضا كند و هم سلام راء جون هنوز منافى را بجاى نياورده. 


ص: 6.9 


آقايان خيال نكنند كه تركك تشهدء مانند تركك سلام استء سلام را اكر تركك كند. مشكل داردء اما اكر تشهد را فراموش كند 
و منافى را بجا نياورد» محل تدارك باقى است و بعداً سلام را هم اعاده مى كندء اما اكر اين آدم تشهد را فراموش كردء اما 
عاقى يا رودن بهاذ ]ة :قاد متعرت قدي أبدحا قفا مدا رد وققظ ستحده هو 15 


هذا كله إذا نسى التشهد الأولء و أمَا إذا نسى التشهد الثانى فتذكر بعد ما سلّم فإن كان قبل المنافى يتشهد ثم يسجد سجدتى 
انهو 


دليلئش اين روايت است: 


و يدل عليه ما رواه محمد بن مسلم عن أحدهما (ع): اعَنْ مُحَمَّدٍ عَنْ أَحَدِهِمَاع فى الرّجُل يَفْرْعْ مِنْ صَكَاته وَ قَدْ ند النَضَّهدَ 
َتّى ينص رف قََالَ إن كان قربا وَجع إلى مكانه سهد وَ إن طَلَتَ مكاا يفا هد فيه وَكَالَ نما الََهُدُ سن فى الصَلَاه » 01١‏ 
» اين را جرا فرموده؟ مى خواهد بككويد كه جون واجبات نماز را آورده» مهماتش را آورده؛ اين يكدانه مهم نيستء يعنى اكر 
بعداً قضا كند كافى استء ما اين روايت را حمل كرديم به جايى كه هنوز منافى بجا نياورده است. 


اكر منافى را بجا نياورده؛ اين روايت مى كويد بياورد. «إِنْما الكلام» كه منافى را بجا آورده مانند انحراف از قبله» در اينجا 
اقايافاس كريعد حلش كشن اسك وحال الكه ابن روانة اطلاق دازدؤعى كريد» طلت مكانا نظقا وبابد بلند قوفو 
يكك جيز تميزى را بيدا كند مانند قاليجه و فرشىء معلوم مى شود كه در هردو جا بايد اين آدم قضا كندء نبايد فرق بكذاريم 


بين جايى كه منافى بجا بياورد و بين جايى كه منافى بجا نياورد» على الظاهر هردو را مى كيرد. 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج #) ص 7٠5ءمن‏ أبواب التشهد. ب /اح 7 ط آل البيت: 


بلى» يكك روايت شاذه داريم كه روايت عمار است» مى كويد اككر كسى تشهد آخر را فراموش كرد, اكر يكك بسم الله كفتهى 
نمازش صحيح استء اما اكر بسم الله را نككفته و تشهد را فراموش كرده. نمازش باطل است.ولى مشهور به اين روايت عمل 
نكرده اند: ١‏ عَنْ عَمَارِ عَنْ أبى عَمِدٍ الله ع قَالَ: إِنْ نَيدى الوَجُلَ التَمَهُدَ فى الصّلَاءِ فَذَّكرَ أنه قَالَ بشم الله قَقَطْ فَقَدْ جَارَتْ صَلَائه و 
إنْ لَمْ يَذْكوِ سَيناً مِنَ التََهدٍ أَعَادَ الصّلّاه » (1) 


احدى به اين حديث عمل نكرده استء جون بر خلاف قاعده «لا تعاد الصلاه) استء فقط بككوييم اكر يكك بسم الله كفته كافى 
أسيث واكر تكنعه نمازكن عاظل اس 


يس تا اينجا معلوم شد كه هم تشهد اولى و هم تشهد ثانيه»اكر محلش باقى است تداركك كند و اكر محلش كذشته؛ در اولى 
آقايان كفته اند سجده سهو است اما قضا نيست,ء ما كفتيم هم سجده دارد و هم قضاء ركعت آخر نيز جنين استء يعنى اكر 
محلش باقى استء اعاده كندء اما اكثر محلش باقى نيست» آقايان مى كويند لازم نيست» ولى روايت قبلى اطلا-ق داشت. 
ار عدون كنك وطلك فكانا كينا 4 


بنابراين» حكم به قضا در جهار صورت است: 

الف؛ التشهد الأولى قبل المنافى. ب؛ التشهد الأولى بعد المنافى. 

اج التشهد الثانى قبل المنافى. د؛ التشهد الثانى بعد المنافى. 

بنابراين» اشكال ندارد, آقايان نبايد خيال كنند كه تشهد مثل سلام استء سلام حكم ديككرى دارد. 


0000 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج #) ص 607 من أبواب التشهد. ب الح لا ط آل البيت. 


كر كسى در نماز سلام را فراموش كردء فراموش كردن سلام سه صورت دارد» فراموش كردن تشهد دو صورت داشت» در 
تشهد اول كلمه منافى نمى كفتيم» بلكه مى كفتيم قبل الركوع و بعد ا لركوع؛ در تشهد دوم مى كفتيم: قبل المنافى و بعد 
المنافى» همه اش دو صورد داشت اما سلام سه صورت دارد: 


١؛‏ تركك السلام و لم يأت بالمنافى ابداًءيعنى نه منافى كه عمداً مبطل است بجا آورده و نه منافى كه سهواًء و نه منافيى كه هم 
عمداً مبطل است و هم سهوا يعنى هيجكدام از اين منافى ها را انجام نداده» جون منافى ها بر دو قسم است: يكك منافى داريم 
كه عمداً مبطل استء سهواً مبطل نيستء مثل اينكه عمداً در حال نماز بكويد فلان امروز شهريه مى دهد» تكلم در نماز عمداً 


مبطل است نه سهواً يعنى سهواً مبطل نيست»ء بر خلاف انحراف از قبله كه هم عمدش مبطل است و هم سهوش. 


حال اكر كسى تسليم را فراموش كرده و هنوز منافى را انجام نداده؛ نه منافيى كه عمداً مبطل است و نه منافى كه عمداً و سهواً 
مبطل است» يس نمازش جه آسيبى ديده؛ موالات» موالات بهم خورده. موالات هم كه ركن نيست فلذا سلام را مى دهد و 


نمازش صحيحع است» د تعاد الصلاه. 


؟؛ صورت دوم اين است كه تسليم را تركك كرده و منافى را هم | نجام داده (تركك التسليم و أتى بالمنافى) اما منافيى كه عمداً 
مبطا اسك هجوو اد يس يدا مبطا 3 نيستء سلام را تركك كرد و تكلم كردء يعنى با كسمي صحبت كردء يادش آمد كه سلام 
را نكفته» اينجا هم نمازش باطل نيست» سلام را مى دهد و مشكلى هم نيسته به اين معنا كه نمازش صحح است و الا تعادا 


عن 


موالات را تركك كرده. «(لا تعاد)» اينجا را شامل است. 

صورت دوم اين است كه منافى را انجام داده» اما منافى كه عمداً مبطل استء سهواً مبطل نيست. مثلاً اين آدم از روى سهو 
تكلم كرده؛ بعد از تكلم سهوىء يادش آمد كه سلام را نككفته» اينجا هم سلام را مى دهد و نمازش صحيح است. 

؟؛ صورت سوم اين است كه منافى را انجام داده» منافيى كه عمدش مبطل است و هم سهوش. مانند صدور حدث,ء يا خوابش 
ببرد» يا از قبله منحرف بشود. 


نقل كردم كه ايشان فرمود اين آدم هنوز از نماز خارج نشده. يعنى از اين آدم در اثناى نماز حدث سر زده؛ فلذا نمازش باطل 


است و جاى «لا تعاد) نيست. 


صاحب عروه مى كويد نماز اين آدم صحيح استء ولى ما مى كوييم نمازش باطل است. جرا؟ جون هنوز اين آدم از نماز 
فارغ نشده خوابش برده» يا حدث از او صادر شده يا از قبله منحرف شده. على كل تقدير اين آدم از نماز خارج نشده. فلذا 
نمازش باطل است. تم الكلام فى قاعده لا تاعده الصلاه إلا من خمسه. 

تطبيقات قاعده لا تعاد قواعد فقهيه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 

موضوع: تطبيقات قاعده لا تعاد 

١١7 ص:‎ 

در بحث كذشته خوانديم كه اككر كسى هردو سجده را در نماز تركك كندء نمازش باطل است اما اكر يكى را تركك كند 
اشكال 

أحد اجزائه» يس اكر يكى را تركك كندء بايد نمازش باطل باشد» شما مى كوبيد دوتاى ركن است فلذا تركك يكى اشكال 
ندازةة:ولى اشكال:ابن اسسنتث كد اكز يكن :زا ترك كرد وكن راتر كف كرف وكن عباوت اسث 11 المركب يما هو المر كةو 
اكر بكُوييد مسمى السجود ركن استء مسماى سجود ركن استءاين اشكال رفع مى شودء جون اكر يكى را آوردء مسمى را 
بجا آورده؛ اما اشكال در جاى ديكر بيدا مى شود و آن اينكه اكر يكى را اضافه كردء بايد نمازش باطل باشد. جرا؟ جون با 
اضافه يكى, مسماى سجود به عمل آمده و حال آنكه شما مى كوييد اضافه يكى مبطل نيست.يس اكر بكوييد مجموع ركن 


است» تركك يكى بايد مايه بطلان باشد و اكر بكوييد مسماى سجود ركن استء اين ١‏ شكال وارد نيستء ولى در ناحيه زيادى 
اشكال وارد مى شود و آن اينكه اكر يكى را اضافه كرد شما مى كوييد نمازش صحيح است و حال آنكه مسماى سجود را 


آورده شت 


جواب 
ازاين اشكال دو جواب مى شود كفت: 


وده راتما دو قاعده داريم» يكك قاعده اين است كه ركن نقصانش مايه بطلان استء قاعده دوم اين است كه زيادى ركن 
هم مايه بطلان استء من قاعده دوم را قبول ندارم» ممكن است كسى قاعده اول را بيذيرد و بككويد نقصان ركن مايه بطلان 
استء اما زيادى ركن مايه بطلان نيستء كدام شق را انتخاب كرده؛ اين آدمى كه اين جواب را مى دهد كدام شق را جواب را 
انتخاب كرده؟ مسمى راء يعنى اينكه بككويد مسمى ركن استء ولذا اكر يكى را تركك كرد مسمى را تركك نكرده؛ اما اينكه 
مى كوييد اكر مسمى ركن باشدء لازمه اش اين است كه اكر يكى را اضافه كرده» نمازش باطل باشد, من قاعده دوم را قبول 
ندارم» نمى شود اين حرف را زد. جرا؟ جون خودش محل بحث است. جطور؟ به دليل اينكه اكر كسى نيت را تكرار كندء 
احدى نككفته كه نماز باطل است. 


١1 ص:‎ 


ثانياً؛ ممكن است جواب ديكر بدهيم و شق اول را انتخاب كنيم» شق اول اين است كه مجموع من حيث المجموع ركن است و 
قانون كلى اين است كه:« المركب ينتفى بانتفاء أحد اجزائه) اكر واقعا اين آدم يكى را تركك كردء قاعدتاً بايد باطل باشدء الا 
أنه خرج بالدليل» روايت خوانديم كه تركك يكى مايه بطلان نيست» قاعده درست است كه تركك ركن مايه بطلان استء يعنى 
يكى را تركك كندء در حقيقت ركن را تركك كرده. الا خرج بالدليل» مسأله» يكك مسأله تكوين نيست كه قابل تخصيص نباشد, 


اين مسأله مسأله قانون است و قانون ممكن است تخصيص بخورد. 


يس على كلا الوجهين ما جواب داديم؛ يا ممكن است شما بكوييد كه ركن مطلق السجود و مسماى سجود استء از اين رو 
اكر يكى را تركك كندء مسمى را تركك نكرده. اما آن قاعده را قبول نداريم كه زيادى ركن مايه بطلا-ن است ياا ولى را 


قاعده حجيه الظن فى عدد الركعات 


همه فقها اتفاق دارند بر اينكه ظن در ركعت سوم و جهارم از نمازهاى جهار ركعتى حجت ستء. احدى در اين مسثله 
اختلاف ندارد. 


« إِنّما الكلا-م» در دو ركعت اول است كه آيا ظن در آنجا هم حجت است يا حجت نيست؟ فرق نمى كند كه دو ركعت اول 


مال ظهر باشد يا مال عصر و عشاء اين محل بحث است. 


١١0 ص:‎ 


مرحوم شيخ در اول رسائل مى فرمايد علم وقطع در دو ركعت اول به عنوان قيد در موضوع اخذ شده. يعنى ايشان براى قطع 
بنابراين» فشار بحث ما روى دو ركعت اخير از نماز هاى جهار ركعتى نيستء بلكه فشار بحث ما در دو ركعت اول از نماز هاى 


جهار ركعتى مى باشد. 
اختللاف اصحاب 


بايد توجه داشت كه اصحاب در دو ركعت اول از نماز هاى جهار ركعتى بر دو قول هستند» جمعى از اصحاب داريم كه مى 
كويند ظن مطلقا حجت است هم در ركعتين اخيرتين و هم در ركعتين اوليين» مى كويند:« غلبه الظن» همين مقدارى كه ظن 
غلبه كرد كافى است. مبادا تصور كنيد كه مراد از:« غلبه الظن» آن درجه بالاى ظن را مى كويند كه بشود اطمينان» بلكه مراد 
اين است كه شكك را كنار بزند تاااز حالت تساوى بيرون بيايند» لازم نيست كه ظن ما ظن قوى باشد. اينكك كلمات كسانى را 
نقل مى كنيم كه مى كويند ظن مطلقا حجت استء يعنى هم در دو ركعتين اخيرتين حجت است و هم در ركعتين اوليين. 


كلمات اصحاب 


قآل ,النشتك المروتميي: :كل سدور (أمزاك ال سحيو شك مجع قديا عر بوقته كريد مني مرا دكا نرشككا انلا عرقي و الطة 
غالب فيه بشىء» فالعمل بما غلب على الظن.ء و إِنْما يحتاج إلى تفصيل أحكام السهو عند اعتدال الظن و تساويه 


١١8 ص:‎ 


لقال :اتن هزه في العاف عل من شك :قن الر عطق الأوليى هق “كل وناقيد وق الف الحقرت :و العنداه ااذه 
السفرء فلم يدر أو احده صلَى أم اثنتين أم ثلاثء و ل غلب فى ظلّه شىء من ذلككء بدليل ما تقدم. )١(‏ 


#اقال العلاف او تعمل وف الأراية هن الرواضيات شك فى الرانه فاق غلب عل غلقه اجن الاسعواليى وى عليه موا أكاة 
ذلكك أوّل مرّه أو تكرّر. و قال أبو حنيفه: إن عرض عليه ذلكك أوّل مرّه استأنف الصلاه؛ و إن تكرّر بنى على ظَْهء و قال 
الشافعى: بنى على اليقين. 

ثم استدّل بما رواه الجمهور عن النبى صلى الله عليه و آله و بما روى عن أثمه أهل البيت عليه السلام كما سيأتى. 
##اقال:العييو فى اتذ كا أو هلب على اله تسن شازقن ب شك سين عليه أن لصوا القره هي قن كير من الأجرال 
فاكتفى بالظن تحصيلا لليسر و دفعاً للحرج و العسرء ثم استدل بما روى عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم و أئمه أهل البيت 
(ع) 0 


ه: قال المحدث البحرانى: و المشهور بنى الأصحاب أنه لا-فرق فى هذا الحكم بين الأوليين و الأخيرتين و لا بين الرّباعيه و 
الثلاثيه و الثنائيه» فإن حصل الشكك فى موضع يوجب البطلان كالثنائيه و إن غلب الظن على أحد الطرفين بنى عليه (5) 


ص: ١١17‏ 
-١‏ غنيه التزوع (قسم الفقه), ابن زهره» ص 13. 


1- الحدائق الناضرهء شيخ يوسف بحرانى» ج4) 23١8‏ نقالا عن الذكرى. 


الحدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج4»)ص .5١8‏ 


تا اينجا كلمات كسانى را خوانديم كه مى كويند شكك مبطل است اما ظن مبطل نيستء مراد از ظن» آن ظن درجه عالى و بالا 
نيستء» بلكه همين مقدارى كه از حالت تساوى بيرون بيايد كافى است. 


حال قول كسانى را مى خوانيم كه مى كويند ظن در ركعت اولتين كافى نيست حتما بايد حالت يقين باشد. مرحوم محقق در 
معتبر به اين قول قائل است و مرحوم بروجردى مى كويند فقه معتبر قابل قياس با فقه هاى ديكر نب نيست» خيلى فقه كتاب معتبر را 


اكر نماز مان راباظن تمام كنيم شكك در برائت استء احتمال دارد در ركعتين اوليين يقين و قطع معتبر باشدء اما اكر يقين 


الثانى: من خصّ حجيه الظن بالركعتين الأخيرتين من الرباعيه. 

:١‏ قال مسأله: قال علماؤنا من شكك فى عدد الثنائيه كالصبح و صلاه السفر و الجمعه و المغربء أعاده . و كذا لو شكك فى عدد 
الاولتين من الرباعيه» و فى الشافعى: يبنى على اليقين» و قال أبو حنيفه: يبنى على ظلّه فإن فقد بنى على اليقين. 

ثم استدل على مختاره بقاعده الاشتغال و قال: إِنّ الذمه مشغوله باليقين و ما أتى به يحمل الصحه و البطلان فيكون الاشتغال باقيا 
2 .ايشان مى كويد اشتغال يقينى» برائت يقينى مى خواهدء اكر عمل به ظن كنيم» شكك در برائت استماما اكر عمل به يقين 


معتبر باشدء اما اكر يقين داشته باشيم» يقين به برائت داريم. 


١1 ص:‎ 


.782 المعتبر» علامه حلى. اج ص‎ -١ 


عبارت شرائع 


شرائع جهار مسأله فرض كرده و همه مسائلش مربوط است به رباعيه» يكك فقيه در معتبر مى كويد ظن حجت ستء امادر 


شرائع مى كويد حجت نيست. 


”: و أمّا فى الشرائع فكلا-مه صريح فى حجيّه الظن فى خصوص الركعتين الأ-خيرتين من الرّباعيه بحيث إِنّه فرض مسائل أربع 
كلها ترجع إلى الرّباعيه و قال: لو غلب ظنّه أحد طرفى ما شكك فيه بنى على الظن و كان كالعلم )١(‏ 


يكك فقيه در شرائع مى كويد ظن حجت استء در معتبر مى كويد حجت نيست. 


الظاهر أنّ قوله: «على الأظهر؛ مصحف على الظنء و أمّْا المسائل الأأربع فالمفروض فى الجميع تعلق الشكك بما فوق الاثنين» 
فيكون الظن عنده حجه. 


*: نقل العلسامه فى مختلف الشيعه كلام ابن ادريس فى السرائر و قال: و هذا القول منه > أى من ابن ادريس - يوهم أن غلبه 
القلى عضودق الأتعر قم ختاه قوق الأراقيو ةو لس سعد فاله وش كعاق الأرلتى أن شمر د« المقوت واكم قارفا مرق انيد 
الطرفين عمل به 272 


مرحوم علا-مه در مختلفء اين مسأله را از ابن ادريس نقل مى كند كه ابن ادريس كفته ظن حجت نيستء اما خود علا-مه 


فرموده ظن حجت است. 
ادله قائلين به حجيت ظن در ركعتين اولتين 


ص: 118 


,/4 شرائع الاسلام محقق اول» جا ص‎ -١ 
؟- مختلف الشيعه» علامه حلىء ج 5 ص رةه‎ 


ابتدا ادله كسانى را مى خوانيم كه مى كويند ظن در ركعتين اوليين هم حجت استء البته مرحوم محقق با قاعده اشتغال مسأله 
را تمام كرد و كفت اكر عمل به يقين كنيم برائت يقينى استء شهيد هم به قاعده يسر تمسكك كردء هرد قاعده عقلى آوردند. 


ولى ما بايد ببينيم كه روايات جه مى كويند» در درجه اول بايد متن حديث را ببينيم و الا اشتغال يقينى» برائت يقينى مى 
خواهدء يا يسر و سهولت كه دليل شهيد در حجيت ظن استء همه اينها ادله درجه دوم وسوم اند, ادله اول روايات هستند و ما 


اولين روايت را از اهل سنت آورده ايم. 


:١‏ ما رواه مسلم صحيح. اولين روايت را از اهل سنت آوردم, ما روه مسلم فى صحيحه: « إذا شكك أحدكم فى الصلاه فلينظر 
أى ذلكك أحرى إلى الصواب. فليبن عليه» 


هركاه يكى از شما در نماز شكك كندء بايد نظر كند كه كدام يكى در نظرش صحيح تر و نزديكتر است به واقع» بايد بنا را بر 
همان بكذارد. 


استدلال با اين روايت با اطلاق استء يعنى اطلاق اين روايت هم دو ركعت اول را مى كيرد وهم دو ركعت اخير را. 
تعر يف صحيح 


صحيح به آن روايتى مى كويند كه مقيد است تمام راويان او ثقه باشند, عادل باشند و شرائط هم دارد» اين فقط دوتا كتاب 


است. يكى بخارى است و ديكرى مسلم, سنن مقيد به اين نيست» سنن غالبا مربوط است به احكام فقهى» سنن همه اش احكام 


باشندك. 


١ ص:‎ 


تعريف مسند 


مسند اين است كه روايات را بر محور راوى جمع كنيم؛ مثلاً تمام روايات ابن عباس را بياوريم».هكذا تمام روايات زراره را 
بياوريم» يا محمد بن مسلم را تمام رواياتش را بياوريم» بنابراين» مسند دور اطراف فقه نمى جرخدء بلكه دور راوى عادل مى 
جرخده بنابراين» ما فعلاا مسندى نداريم مكر مسند هايى كه اخيراً زير نظر ما نوشته شدهء جون ما مسند زراره را جمع كرديم 


مسند محمد مسلمء مسئد ابى بصيرء مسند ابن أبى عمير» روايات ابن أبى عمير را جمع كرديم, ديككر كار به ابواب فقهى ندارد. 
؟: ما رواه بهيقى عن النْبى (ص) :«إذا شكك أحدكم يتحرّىا) » 


بعضى در اين دو روايت اشكال كرده اند و كفته اند: «شكك فى الصلاه»» شكك در اين است كه آيا نماز خوانده يا نخوانده» 
اكر اين باشد از محل بحث ما خارج استء بلكه مراد اين است: «شكك فى الصلاه)» معلوم مى شود صلات مسلم استء توى 
صلاءت شكك كرده استء فى الصلاه ظرف است» شكك در صلاتءنه شكك در وجود صلاتء بلكه شكك در اثناى صلات 


است. 


الاك أ المراد من الشك» هو الشكك فى الإتيان بالصلاه» بعيد عن مساق الروايه» و المتبادر هو الشكك فى عدد الركعات أو 
هو مضافاً إلى الأفعال. تا اينجا روايات اهل سنت را ذكر كرديم و استدلال با روايات اهل سنت با اطلاق است. 


*: ما رواه الكلينى بسند صحيح: ١عَنْ‏ ص هُوَانَ » عَنْ أبى الْحَمن (ع)» قَال: إِنْ كنْتٌ لا تَذرى كم حلت وَ لَمْ يَقَعْ وَهْمْكَ عَلَى 
شََ ءِ فَأُعِدٍ الصَّلَاهَ () . كلمه «وهم» در اصطلاح ائمه اهل بيت (ع) به معناى ظن استء اما «وهم» در اصطلاح منطقى ها ضد 
ظن و مقابل ظن استء يعنى اكر انسان به جيزى ظن بيدا كردء خلاف آن را وهم مى كويند. ولى در روايات ما كلمه «وهم) به 
معناى ظن است. اينجاست كه اصطلاحات مايه تفسير روايات مى شود. 


١1 ف‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 2751/8 من أبوات التشهد. ب 6ح ١ط‏ آل البيت: 


و الحديث صريح فى الشكك فى عدد الركعات لا فى الأفعال. 


و المراد من الوهم هو الظنء و أمَّا تفسير الوهم بالطرف المرجوح فهو المتطقية.ى لبس بهراة فى المقام» إذ لك فحت 

0 حَُ ك1 
للأخذ بالطرف المرجوح فى قوله: ١وَ‏ لَمْ يَقَعْ وَمْمّك عَلَى شََئْ ) إذ معناه أنّه إذا وقع وهمه على شىء يأخذ به فلو فسّدر الوهم 
بالطرف المرجوح يكون المعنى غير صحيح. 


قاعده حجيه الظن فى عدد الركعات قواعد فقهيه 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: قاعده حجيه الظن فى عدد الركعات 
بحث در اين بود كه آيا ظن فقط در ركعات اخيره حجت.يعنى ركعت سوم و جهارم؛ يا در ساير ركعات هم حجت مى باشد؟ 


روايت داشتند.يكى مال بيهقى بود و ديكرى مال صحيح مسلم, از روايات آنها هم استفاده مى شد كه ظن را در مطلق ركعات 
حجت مى دانند» يكك روايت هم ما داشتيم كه صحيحه صفوان بود مطلق بود و مقيد به قيدى نبود. 


طائفه 002 


طائفه دوم رواياتى هستند كه به منطوق شان مى فرمايند كه در ركعتين اخيرتين» حجت استء كاهى هم به مفهوم شان مى 
كويند كه در ركعتين اخيرتين حجت استء كاهى منطوق استء يعنى آشكارا مى كويد ظن در ركعت اخيرتين حجت است و 
كَاهى به مفهوم خود شان مى كويند در ركعتين اخيرتين حجت استء اين روايات مى تواند براى طرفين حجت باشد» ممكن 
است كسانى سلب حجيت از ركعتين اخيرتين كنند و بكويند حضرت فقط ركعتين اخيرتين را كفته» مى تواند حجيت براى اين 


١١١ ص:‎ 


بنابراين» اين رواياتى كه الآن مى خوانيم» ذو حدين استء هم مى تواند حجت براى موافق باشد و بككويد القاى خصوصيت مى 
كنيم وهم مى تواند حجت براى مخالف باشد كه در حقيقت مى كويد جرا حضرت ركعتين اخيرتين را مى كويد و از اولتين 
اصلا اسمى نبرده استء. ستكينى ما بر قول اول استء همين كه اين روايات به منطوق و مفهوم خودشان دلالت دارند براينكه 
ظن در ركعتين اخيرتين حجت استهء اين خودش دليل براين است كه در اولتين هم حجت است. جرا؟ مى كوييم مورد 
مخصص نيست.جرا اين مورد را كفته؟ جون غالباً شكك انسان در ركعتين اخيرتين استء در اوائل نماز حواس انسان جمع 
استء يعنى مردم كمتر در ركعت اول و دوم شكك مى كنندء غالباً شكك انسان مربوط به دو ركعت اخير استء يعنى سوم و 
جهارم, ولذا ركعت سوم و جهارم را مطرح كرد اندة به بياق ديكر قنك وارد دن موود غالب السكه يعت غاليا اتسآن در ركعمين 
اخيرتين شكك مى كندء يعنى در اولتين كمتر شكك مى نمايد. 


يس با توجه با دو روايت اهل سنتء يعنى روايت بيهقى و روايت مسلم نيشابورىء و با توجه به روايت صفوان بن يحيى» و اكر 
اين روايات را هم ضميمه كنيمء به اين بيانى كه من كفتم» از اينكه مى كويد در ركعتين اخيرتين حجتء اين مفهوم ندارد 
بلكه ابد فته رانك دامتعال انك حو غانا الجا قور كعم العير عزن كك تن كلد فلذا حضف كااهئ كويقة :فلا اعا:من 
توانيم همانطور كه ظن در ركعتين اخيرتين حجت است,ء در ركعتين اولتين هم حجت مى باشدء تا برسيم به دليل مخالفء البته 
طائفه ثانيه دليل مخالف نيستء بلكه اين هم مى تواند حجت براى موافق باشد و هم مى تواند دليل براى مخالف باشد, دليل 
مخالف كلمه يقين است كه در روايات آمده كه جككونه بايد حلش كنيم. 


١7 ص:‎ 


الطائفه الثانيه: ما يدل على جواز الأخذ بالظن فى الركعتين الأخيرتين من الرباعيه بمنطوقه أو مفهومه. من دون أن يكون نافيا 
لعدم الأخذ فى غيرهما: 


1 عَنْ أبان عَنْ عَبْدٍ الوَحْمَن بْن سََابَه أبى الْعبَاسٍ تجميعا عَنْ أبى ل‎ :١ 
عَلَى الثَلَاتْ قَايْن عَلَى الثَلَاتْ وَ إِنْ وَةَ ع رَبك عَلَى ار تع تلم وَ انضرف فو إن اعْمَدَلُ وَهْمَك فَائْضَ رف وَ صل رَكعَتّين وَ أَنْتَ‎ 


جالس»)» 00) 


فَانْصضِرف» يعنى تشهد را تمام كو ادا فون كيه نماز احتياط بخوانء فَانْصَ رفء انصراف در روايات ما به معناى سلام استء 
به شرط اينكه شكك بين سه و جهار باشد. 


1 يي ص ع ع لوه اسم رلا وك موسر 
ذا اعْمَدَلَ الهم فى الَاثِ وَ الْأَْع مهو بالْخيارٍ إن تقه ان كن و قز كانة 1ن 4 رَكْعَتين و أَدْبَعَ فعدات اواخة 


خالة )ل 


اين روايت دلا-لتش بر حجيتش بر ظن به مفهوم استء فقط كفت: (إذَا اغْمَدَلَ الْوَهْمٌ) معلوم مى شود كه «ان لم يعتتدل» ظن 
حجت استء فقط اعتدال را كفته» جايى كه مساوى باشد, معلوم مى شود اكر مساوى نشدء يعنى سى به هفتاد شدء بايد همان 


هفتاد را اخذ كند» روايت اول دلالتش بالمنطوق است و روايت دوم بالمفهوم. 


١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج.ل ص ١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 27 ح ١ط‏ آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 7١١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب ٠١‏ ح 25 ط آل البيت. 


١‏ عَن لجس ين بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ عن الحُسَي ن أبى الْعَلَاءِ عَنْ أبى عَمِدٍ اللهوع قَال: إِنِ اشتوى وَهْمَةُ فى اللَلَاثِ وَ الأَع سَلمَ 
وَ صَلَى رَكعَكَينِ وَ بع سَجَدَاتٍ بِفَاتِحَهِ الْكتَاب وَ هُوَ جَالِسٌ يُقَصَّرْ فى الَشَّهّدا 01 . 

تشهد طولا-نى نخواند» تشهد كوتاه بخواندء اين هم د -لتش بر حجيت ظن در ركعتين اخيرتين بالمفهوم استء كفت: «إنِ 
اسْتَوَّى وَهْمّهُ) كفت: ان اعتدل. عمل به احتياط بكن» معلوم مى شود اكر «إن لم يعتدل» عمل به احتياط لازم نيستء عمل به 
ظن بكن. 


0 كل على فلو بذر أ فى ارقو فو أم يق الوايعه قال نما دهت كك وففة الل إن 
وَ فى قَلبهِ مِنَّ الرَّابِعَهِ شَى ملع يقن يوق لثية م صَلّى ركعتين يقرأ فيهما بفَاتحهِ الكتاب» (5) . 


اين روايت دلالنش به متطوق است» ححضزت دز ابن ووايث عمل به ظن ذا ححت دانسته:ولى كفت اكر دل ثان جركين اسث» 
يكك ركعت نماز احتياط هم به آن ضميمه كن اول مى فرمايد ظن حجت است. قَالَ قَمَا ذَهَبَ وَهْمَهُ إليِهِ ؛ يعنى يأخذ بما 


«إِنْ رَأَى أَنَّهُ فى الثَالِنِ وَفِى قَلْبِهِ مِنَ الرَابعَهِ شي 2) اكر يكك ادم وسواسى است و يكك جيزكى در دلش است,احتياط هم بكندء 


١> ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص18١7,‏ من أبواب الخلل الواقع 2 الصلاه» ب غ3 ح2 ط آل البيت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص8١"»من‏ أبوات الخلل الواقع فى الصلاه» ب ١‏ اح لا ط آل البيت: 


0: عن الْحَلَبِيٌ عَنْ أبى عَتٍدٍ اللوع أنه قَالَ: إِذَا لَمْ نَدْر التَنيِن صَِ لت أَمْ أربَعاً وَلَمْ يَذْهَثْ وفك إلى شَى ءٍ فَتَسَّهُدْ وَ سَلمْ ن 
صَل رَكعَتيِن وَ أَرْبَع سَِجَدَاتٍ تَقَرَأْ فيهمًا بم الكتاب ثم تَسَ هد وَ تَسَلمُ فَإِنْ كنت إِنْمَا صَلَيِتَ رَكعَتيئِن كائَنًا هَانَانِ تَمَامَ الأزع وَ إِنْ 
و 2 أ ْ - 


دلالت اين حديث بر حجيت ظن در ركعتين اخيرتين به مفهوم است,ء ما تا اينجا شش روايت را خوانديم كه اينها دلالت دارند 
بر اينكه ظن در ركعتين اخيرتين حجت استء اما دلاله منطوقيه أو دلاله مفهوميه. جه كنيم؟ عرض كرديم كه اين روايات مانند 
شمشير دو لبه است. ممكن طرف بكدُويد حضرت اينكه اصرار دارد ركعتين اخيرتين» معلوم مى شود كه حكم مال ركعتين 
الفيركى شك سيك اق اذى حل الع كر و ايندو وو قيها ل إزازد شه ونوجطالا افسار هو مور كمه الع رلكفدفي كلل لوز 
دو ركعت اولء بنابراين»مورد مخصّ ص نيست فلذا اين روايات مى تواند مطلقا حجت باشدءبه شرط اينكه بتوانيم القاى 


يس مادو طائفه روايت داشتيم» روايت طائفه اول مانند روايت بيهقى و صحيح مسلم و صحيح صفوان مطلق بودندء اين 
روايات هم مانند شمشير دو لبه بودند»ولى ما اين طرف را كرفتيم و كفتيم القاى خصوصيت مى كنيم. عجرا خوق غاناً شك 
انسان در ركعت سوم و جهارم است. 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جىل ص 9١؟ءمن‏ أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب ١1ح 2١‏ ط آل البيت. 


طائفه سوم 


طائفه سوم رواياتى هستند كه مى كويند يقين مى خواهد وسيد مرتضى به همين روايات استدلال مى كند, رواياتى كه توصيه 
مى كند حتماً بايد يقين باشد ولذا در اول رسائل مرحوم شيخ وقتى كه مثال مى زند كه قطع ماخوذ در موضوع استء نماز را 
مثال مى زند و مى كويد در در ركعت اول نماز جهار ركعتى و در نماز دو ركعتى مانند نماز صبح و در نماز سه ركعتى مانند 
نماز صبح, قطع ماخوذ در موضوع است و آنهم به عنوان وصفء اين را جه رقم حل كنيم؟ نخست بايد رويات را بخوانيم و 


سيس به دنبال جواب بريم كه آيا جواب داريم يا نه؟ 
روايت زراره 


عن رَرَاوَة بن أَغْيَنَ قَالَ: قال أبُو جَعْفْرع 0 الْنى قَرَضٍ الله قال على لْعمَادٍ در رَكعَات وَفيهنٌ َ الهو ئس فين 


0 


وهم يِى ترخوا قرا َو الل ص ترهعاً و يهن الهم و لس فيه قزءة كم شك فى الأوآيد. 2 عن بخلظ و 0 
ين وَ مَنْ شّكك فِى الأخِيرتَنٍ عَهلَ بِالْوَهم؛ 01 . 
خداوتد اؤ اول :دهاا ركعت را واجن كردة بوىة هقفت تا ديك را + بيغمبر اكرم در شب معراج از خدا خواسته. ١وَ‏ فيه الْقَرَاءَهُ 


وَآء م بهن وَهْمْ َغنِى نه هوأهوهم به معناى سهور استه يعنى در آن ده ركعتى كه خداوند فرض كردهء سهو نيست» با إين 
حديث استدلال مى كند كه در ركعت اول سهو نيستء وهم به معناى سهو است. كراد وَسُولَ الل ص تدعا وَفهَِّ الوَهمْ» 
بع يخير هت ركس ديك رازياد كرف كدر آلها مهو ابت او لئس فِيهنَّ راد فَمَْ شك فى الْأوليين عاد حتّى يفط 
وَ يَكُونَ عَلَى يَِين و مَنْ شك فِى الْأَخِيرَئين عَيدلَِالْوَهُم؛ احكام شكك هستءاين روايت؛ روايت مهم استء آنككاه صاحب 


وسائل جند تا روايت به اين مضمون دارد»ء يعنى رواياتى كه مويد روايت زراره است و من فقط عناوين آنها را بيان مى كنم: 


١7 / ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج.ىل ص 188ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب ١.ح١»‏ ط آل البيت. 


”: اعَنْ حامر بْن ججذَاعَة عَنْ أبى عَبِدِ اللو ع قَالَ: إِذَا سَلِمَتِ الرَكعَنَانٍ الأوَلَنَانِ سَلِمَتِ الصّلَاهُ (1) 


*: اعَنْ فَضَالَه عَنْ حَمَادٍ عن الْمَضْل بْن عَمِدٍ الْمَلِكِ فَالَ: قَالَ لِى إِذَا لَمْ تَحمَظٍ الرّكعتين الوكين فأَعِدْ صَلّائك» () . 


- 5 ٍِ 


: اعَنْ ححمَادٍ عَنْ ريز عَنْ مُحَمّدِ بن متم قَالَ: سَألْتٌ أبا عَوِْدِ اللوع عَن الرّجْلٍ يْضَلمى وَ لا رَدْرى واد 
يَسْتقبل حَنَّى بَتَيْقَنَ أَنَّهُ قَذْ أَنَمّ وَ فِى الْجَمُعَهِ وَ فى الْمَغْب وَ فِى الصّلّاهِ فى السَّفَرا (9) . 


ةا 
- 
2-8 
6 
62 
ع 
. 
ىا 
6 
3 
ع 
ات 


0 ١عَنْ‏ أبى بَصِير عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع قَالَ: إذَا سَهَوْتٌ فى الْأوَلتين فَأَعِدْهُمَا عتّى تبتَهُمَاا (9) . 


ما اكر اين روايات را روى هم بككذاريم؛ قول سيد مرتضى را تاييد مى كندء معلوم مى شود كه ركعتين اولتين از مقام بالاترى 
در مورد غالب استء اين روايات مى كويد ركعتين اولتين حسابش با ركعتين اخيرتين جداست. در اين دو ركعتين اولتين بايد 


ص: 178 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج.4ل ص 188ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب ١ءح”»‏ ط آل البيت. 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جى ص ١15١ءمن‏ أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب ١.ح17,‏ ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4 ص 184» من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب .١‏ ح 7ء ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جى ص ١19١ءمن‏ أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب ١2ح18.‏ ط آل البيت. 


ديد كاه استاد سبحانى 


من يكك راه حلى فكر كردم و آن اينكه همان روايتى كه در آن كلمه يقين است. كل سر سبد آن روايات همان روايات اول 
است, كه مى كويد على يقين» آيا يقين در اينجا يقين موضوعى طرييقى است يا موضوعى وصفى است يا موضوعى وصفى 


است؟ 


جون يقين بر سه قسم است: طريقى محضء موضوعى طريقى» موضوعى وصفىء فرق دومى با سومى در اين است كه در هردو 
به يقين نككاه مى كنيم» منتها كاهى از دريجه طريقيت كه مى شود موضوعى طريقى» كاهى از دريجه موضوعيت كه مى شود 
يقين موضوعى وصفى. 


١ مثال‎ 


رضن تند كلت ابازان م :روة باتكل يك برا ووش يروو كاف حيلكه وا حر مدخو عانم هد وا يايد 


اين مى كويند: موضوعى طريقى. 


ولى كاهى به عينكك كه نككاه مى كندء از اين جهت نكاه مى كند كه ببيند جه جورى استء آيا دسته اش سفيد است يا سياه 


مثال ” 


فرض كنيد كسى مى خواهد از بازار آينه بخردء وقتى در مغازه آينه فروشى مى رودء كاهى آينه را كه مى كيرد و به نكاه مى 
كتلة:ازاين نظر نكاء:مى كتد كه خوت تشان مي ذهد يا بد؟ بداايق من كوضد: موضوعن طريقئ: 


ولى كاهى آينه را كه مى خردء نككّاه مى كند كه آيا اين آينه مربع است يا مخمسء جه جورى استء به اين مى كويند: 


موضوعى وصفى. 


ص: ااا 


اينجا فقط طريقى محض است. 


ولى كاه اموضو عي لطر يقىئ اميق ماك رافق يل عفار | نف ف وشكي !قن ووفياية 1 عدا ركاه دن عد يه كدية بار ميش كاه ته 
ينه نكاه فى كت نا بيتل كه اطراقئن هرمن با مرمر كد نيست» مثلث است يا مثلث د نيستءاين مى شود موضوعى و صفى. 


من از شما سوال مى كنم آيا امام (ع) كه مى فرمايد: ٠‏ حتى أن يكون على يقين» يقين مسلماً طريقى محض نيست» موضوعى 
استء آيا موضوعى طريقى است يا موضوعى وصفى؟ مسلماً موضوعى طريقى استء يعنى يقين در موضوع اخذ شده؛ منتها بما 
أنه طريق لا بما أنه صفه من صفات النفس كالحسد و البخل» اكر موضوعى طريقى شدء نرخ شاه عباسى است كه امارات جاى 
قطع موضوعى طريقى مى نشيندء اينكه امام (ع) فرمود: «على يقين)» يقين موضوعى طريقى استء آن رواياتى كه ما خوانديم 
مانند دو روايت اهل سنت و روايت جناب صفوان, و هكذا رواياتى كه ماز آنها الغاى خصوصيت كرديم؛ آمد ظن را حجت 
كرد و شد طريق» اين طريق مى آيد جاى آن طريق مى نشيند» شيخ در اول رسائل مى كويد فرق بين قطع موضوعى طريقى و 
بين موضوعى وصفى اين است كه در موضوعى طريقى» امارات جانشين قطع مى شود., اما در موضوعى وصفى امارات جانشين 
قطع نمى شود جون در اينجا يقين موضوعى طريقى است» حضرت نمى خواهد به يقين از نظر صفات نفسانى نككاه كند» جون 
موضوعى طريقى است قهراً امارات ديكر جاى او مى نشيند» كه يكى از آنها ظن استء من از اين راه اين مشكل را حل كردم. 


ص: 1 


و أقا شه الساوين مكل قوله وغ كن يخنظ ايكون عل كتين اوقوله:: إذاشهوك فى الأوكين تاتذهعاء ى كيه الاو 
واس ا عت باق نقذ أقروة يدري انحن هوا موضوض وحازيقا ارسق وانالول الليل على نسي انر اخره و لو كان 
أدون منه» لقام مقامه» و قد ثبت فى الأصول أن اليقين المأخوذ فى الموضوع على وجه الطريقيه تقوم مقامه سائر الطرق» بخلاف 
اليقين المأخوذ فى الموضوع على وجه الوصفيه. 


بلى؛ اكر يقين موضوعى وصفى باشدء امارات و بعض الأ-صول جانشين او نمى شود و جون يقين در اينجا موضوعى طريقى 


قطع مى شود. يس ثبت أن الظن حجه حتى ركعتين الأخيرتين. 
قاعده حجيه الظن فى الأفعال قواعد فقهيه 
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موضوع: قاعده حجيه الظن فى الأفعال 


جنانجه معلوم شدء ما از بحث در اينكه ظن در ركعات حجت است فارغ شديم و ظن را هم در كعتين اخيرتين حجت دانستيم 
وهم در ركعتين اولتين و عرض كرديم كه يقين در آنجا به عنوان طريقى موضوعى اخذ شده است وهر كجا كه يقين به 
عنوان طريقى موضوعى اخخذ شود؛ امارات و بعض الأ-صول جاى آن مى نشينند» جرا؟ جون أخذ فى الموضوع بما هو طريق» 
اماره و ظن هم بما هو طريق در موضوع اخذ شده اند. 


اينكك بحث ما در افعال نماز استء به اين معنى كه آيا ظن در افعال هم حجت است يا نه؟ 
ص: ١١١‏ 


بايد به اين نكته توجه داشت كه «مسأله) منصوص نيست» يعنى نص و روايتى در باره آن نداريم»ازاين روء جاره اى جز اين 


ما در اينجا يكك بيان داريم» مرحوم بروجردى بيان ديكرى دارد» مرحوم آقاى حائرى هم دو بيان ديككر ارائه نموده اند كه در 


بيان استاد سبحانى 


بيان من اين است كه هر وقت مولا بفرمايد ظن در ركعت حجت است» ركعت مركب است از افعال متعدده. هر ركعت براى 


خودش قيام دارد» سجده دارد» ركوع و اذكار دارد» اكر مولا بفرمايد ظن در اين ركعت (كه در حقيقت يكك مجموعه اى 


است ) حجت استء عرف القاى خصوصيت مى كند و مى كويد اكر در مجموع حجت استء مجموع مركب است از كل 
جزء جزءء يس قهراً در جزء هم حجت مى باشدء اكر در مجموع ركعت ججت شد كه آيا دو ركعت است يا سه ركعت؛ ظن 
مااين شد كه سه ركعت است و ركعت سوم رابه حساب خدا كذارديم» عرف مى كويد اككر ظن در اينجا حجت است»٠‏ 
الركعه مولفه من أفعال كثيره و أفعال متعدده) اكر در كل حجت شدء يس در جزء هم حجت استهء البته نمى كويم كه در 
حجت است كه آيا خمسه را آوردم يا نه؟ عقل مى كويد اين حجيت منحل مى شود إلى حجج, يس در سجود هم حجت 
استء در ذكرش هم حجت است و هكذا در ركوع؛ ذكر ركوع و در تشهد هم حجت استء عرف خودش القاى خصوصيت 
56 


ص: 17 


بيان آيه الله بروجردى 


ولى آيه الله بروجردى از راه ديككر وارد شده و مى فرمايد ظن به «كل» در واقع مركب است از ظنون كوجككء وقتى من ظن به 
ركعت بيدا كردم؛ يعنى ظن به بنج تاء اكر ظن به بنج تا را حلاجى كنيم؛ مى شود بنج تاظنء ظن به ركوع؛ ظن به قرائت» ظن 
به ذكر» ظن به سجودء ظن به ذكر و ظن به تشهدء اكر شما ظن به ركعت يبدا كردىء در واقع اين ظن به «ركعت» مركب من 
ظنون خمسه. معلوم مى شود كه اين ظنون خمسه. حجت است كه كل را حجت كرده است. 


مااكر بخواهيم بيان ايشان را در قالب عبارت بريزيم» بايد بككوييم: الملازمه بين الظنين» يعنى ظن به ركعت, ظن به افعال هم 


است. 


البته بيان من» غير از بيان ايشان است. جرا؟ جون من كفتم: الملا-زمه بين الحجتين» اكر كفتم در كل حجت استء عرف مى 
كويد يس در جزء هم حجت مى باشد. 

ولى ايشان از اين راه بيش نمى آيدء بلكه مى كويد انسانى كه ظن به كل بيدا مى كندء ظن به كل خودش مركب از ينج ظن 
استء معلوم مى شود كه اين كوجكك ها حجت اند كه بزركتر را هم حجت كرده اندء اكر اين كوجكك ها حجت نباشندء 
بزركك ها و كنده هم حجت نمى شوندء حالا ‏ كه كنده و بزركك حجت استء يس معلوم مى شود كه اين كوجكك ها هم 


تحوة انن. 


ص: 0# 


بيان اول آيه الله حائرى 


ايشان دو بيان دارد» در يكك بيان خودش ادعاى اولويت مى كند و مى فرمايد ركعت با آن احترام» اككر من عجله داشته باشمء 
مى توانم نماز را قطع كنم. اكر استعجال داشته باشم؛ فرض كنيد طلبكارم مى رودء اككر نمازم ادامه بدهم طلبكارم مى رود 
مى توانم نماز را قطع كنمء به مجرد استعجال آقايان مى كويد مى تواند نماز را قطع كند, حالا كه ركعت به اين عظمت استء 
بجه اى او كه قرائت» سجود و ركوع استء قهرا بايد حجت باشد» جايى كه در يكك جيزى با عظمت حجت شدء به طريق اولى 
مى تواند در غير عظمت حجت باشدء در واقع كأنه ادعاى اولويت مى كند, ركعت با آن اهميتى كه دارد» مى كويند اكر 
استعجال داراد» مى تواند ركعت را قطع كند» در جايى كه در ركعت يكك جنين كشايشى استء يكك جنين وسعتى استء» شرع 
مقدس مى فرمايد براى استعجال نماز خود را قطع كن و به طلبكار خود برسء در جايى كه در ركعت يكك جنين يسرى است»ء 
قهراً در ببجه ركعت هم يكك جنين استسهال؛ كشايش و وسعتى باشدء اكر ظن را در كعت حجت كردء در افعالش هم حجت 


خواهد كرد. 
بيان دوم آيه الله حائرى 


در بيان حاج شيخ اين است كه كاهى از اوقات اكر كسى عجله دارد»مى تواند سوره را نخواند؛ به مجرد اينكه عجله دارد و 
طلبكارش مى رود» مى تواند سوره را نخواند و نماز را تمام كند» جايى كه تركك سوره بخاطر استعجال جايز است» يس به 
طريق اولى اكر من ظن به آوردن بيدا كردم» حجت استء جيزى كه اسلام اين همه آسانى در آن قائل شده و فرموده به مجرد 


استعجال سوره را نخوان» يس اكر ظن بيدا كردم كه خوانده ام, قهراً بايد حجت باشد. 


ص: 1 


بيان جهارم 


اكر من در نماز شكك بيدا كنم كه اين ركعت من» ركعت سوم است يا ركعت جهارم؛ واز طرف ديكر ظن بيدا كنم كه اكر 
اين سجده من سجده دوم باشد» ركعت من» ركعت جهارم استء آقايان مى كويند اين ظن به ركعت حجت استء اين ظن به 
ركعت از كجا حاصل شده؟ از ظن به فعل» شكك دارم سه ركعت است يا جهار؟ ولى مى دانم كه اكر اين سجده من» سجده 
دوم باشد» قطعاً ركعت منء ركعت جهارم استء و ظن بيدا كردم كه اين سجدهء سجده دوم استءاز ظن به اين كه اين 
سجده. سجده دوم استء ظن بيدا كردم كه اين ركعت» ركعت جهارم استء آقايان مى كويند ظن به دوم را بككير» جايى كه 
ظن دوم را مى كيرى» كه مولود ظن به فعل استء به طريق اولى ظن به فعل حجت است. 


توضيح بيشتر: فرض كنيد كه من شكك دارم كه آيا اين ركعت من» ركعت سوم است يا ركعت جهارم؟ از 5 ن طرف هم نمى 
دانم كه سجده من سجده اول است يا سجده دوم؟ اما ظن دارم كه سجده دوم استء و اكر سجده دوم باشد. ركعت من» 
ركعت جهارم است» اتفاقاً ظن ييدا كردم كه:ر أنْ هذه السجده. السجده الثانيه) ازاينجا ظن متولد مى شود كه( هذه الركعه 


ركعه رابعه) جايى كه ظن دوم حجت باشدء ظن مادر و كنده به طريق اولى بايد حجت باشد. 


ص: 6 


خلاصه جهار بيان 
١؛‏ الملازمه بين الحجتين» اككر ظن در ركعت حجت استء ظن در افعال هم حجت است. 


؟؛ الملازمه بين الظنين» اكر ظن به ركعت يبدا كردم ظن به اجزاء هم بيدا كردم معلوم مى شود كه ينج تاظن كوجكك است 
كرده اند. 


؛ مرحوم حائرى دو بيان دارد» در بيان اول مى فرمايد شرع مقدس در اجزاء قائل به استسهال و سهولت است و مى كويد اكر 
طلبكار تان عجله دارد» سوره را رها كن و نماز را بدون سوره بخوان» جايى كه نسبت به سوره يكك جنين سهولتى قائل است»ء 
قهراً بايد ظن به آن هم حجت باشدء جون ظن به افعال يكنوع سهولت است. 


؟؛ جهارم اينكه از ظن به فعل؛ ظن به ركعت بيدا كرديم, آقايان مى كويند ظن به ركعت حجت استء يس قهراً ظن به فعل 
هم حجت استء مثا شكك دارم بين سه و جهار ولى مى دانم اكر اين سجده من سجده دوم باشد» ركعت من, ركعت جهارم 
استء اتفاقاً ظن بيدا كردم كه أنّه سجده ثانيه» ظن بيدا مى كنم كه: أَنّهِ ركعه رابعه» آقايان مى كويند ظن دوم را بكيرد. 
جايى كه ظن دوم را مى كيريمء بايد مادر هم كرفته بشود. اين بيانات جهار كانه بود كه عرض شد و شما در انتخاب هر كدام 
آنها مختاريد. 


تطبيقات قاعده 
ما در اينجا جهار تطبيق داريم: 


تطبيق اول: تطبيق اول و دومء مربوط به جايى است كه ظن به فعل با قاعده تجاوز همراه باشدء اككر هردو همراه شدند» بحث 
(در اينكه آيا مرجع ظن به فعل است يا مرجع قاعده تجاوزء) بى فايده است. جرا؟ جون وقتى هردو همراه ومتوافق شدندء 
معنا يشن' اع "انيت كد با همد يكن تعا رضن ندارند» وقتى تعارض نداشتند» آن وقت بحث در اينكه مرجع كدام است فايده ندارد» 
در حقيقت مثل اين مى ماندكه دو مرجع فتاوايى شان يكى باشدء فلذا بحث در اين كه كدام اعلم است و كدام اعلم نيستء 
يكك بحث بى فايده و بى ثمر خواهد بود. جرا؟ جون فتاواى شان يكى استء اكر مفاد ظن به فعل با قاعده تجاوز يكى شدء 


بحث در اينكه كدام مرجع استء فايده ندارد. 


ص: م 


مثال 


فرض كنيد كه كسى در وسط قرائت و سوره حمد است اغَيرٍ الْمَغْضُوبٍ عَلَيهِمْ) يكك مرتبه شكك مى كند كه آيا بسمله را كفته 
يا نكفته؟ ظن بيدا مى كند كه بسمله را نككفته» اينجا قاعده ظن با قاعده تجاوز همراه است. جطور؟ جون ظن بيدا كرده كه 
نخوانده. قاعده تجاوز هم مى كويد هنوز محلش نككذشته. يعنى هنوز شما حمد را تمام نكردى و وارد سوره نشدىء در اينجا 
هم قاعده تجاوز مى كويد:« أعد) يعنى اعاده كن» هم ظن مى كويد:« أعد) يعنى اعاده كن در اينجا هردو يكك مطلب را مى 


كويند» فلذا هيج فايده اى ندارد كه بحث كنيم آيا مرجع قاعده تجاوز است يا مرجع ظن به فعل مى باشد؟ 


تطبيق دوم: فرض كنيد كسى مشغول خواندن سوره مى باشد (إنَا أَنَْناهُ فى لَلَهِ لَْدْرِ) يك مرتبه شكك كرد كه آيا بسمله را 
كفته يا نه؟ ظن دارد كه بسمله را كفته» قاعده تجاوز هم مى كويد از محل كذشتىء در اينجا هيج اثرى ندارد» يس در دو 
مورد قاعده تجاوز و ظن به فعل همراه است فلذا بحث در اينكه كدام مرجع است فايده ندارد» كاهى شكك در محل است هم 
قاعده تجاوز مى كويد بر كرد» هم ظن مى كويد بر كردء كاهى شكك بعد از محل استء ظن هم مى كويد آورده ام قاعده 
تجاوز هم مى كويد آوردى واعاده لازم نيست. در اينجا هردو همراه است. 


ولى بحث در جايى است كه هردو اختلاف بيدا كنند» ظن مى كويد آوردىء قاعده تجاوز مى كويد نياوردى. 


١ ص:‎ 


نما الكلام فيما إذا كان حكم الظن غير قاعده التجاوز كما فى المثالين التاليين: 


:١‏ إذا شكك فى إتيان فعل من أفعال الركعه مع عدم تجاوز المحل و لكن تعلق الظن بإتيانه فلو علمنا بقاعده التجاوز يجب 
الرجوع لبقاء المحلء و لو عملنا بالظن يحرم الرجوع - مثلا در وسط قرائت است غير الْمَغْضُوب عَلَهِمْ) شكك مى كند كه بسمله 
را كفته يا نه؟ ظن دارد كه بسمله را آورده. اما قاعده تجاوز مى كويد نياوردىء در اينجا كدام را بكيرد» آيا مرجع در اينجا 
قاعده تجاوز است و بايد اين آدم بر كردد و بسمله را بككويد يا مرجع در اينجا ظن به فعل استء ظان است كه بسمله را كفته 
است؟- و لكن تعلق الظن بإتيانه فلو علمنا بقاعده التجاوز يجب الرجوع لبقاء المحل» و لو عملنا بالظن يحرم الرجوع. 

ذا سكل فى تناك اففل مع أفقان لسكلا و قف ناور عدن تعن :الغ بعدم إتيانه» فعلى القاعده الأولى» يحرم الرجوع؛ و 
على الثانى يجب الرجوع. 

مثلاً شخص در حال قيام» شكك در تشهد مى كندء قائم است شكك مى كند كه آيا تشهد را خواند يا نخواند» ظن دارد كه 
تشهد را خوانده استء قاعده تجاوز مى كويد بر كرد جون محل باقى استء يعنى مادامى كه وارد ركوع نشدىء محل باقى 
است ولى قاعده ظن به فعل مى كويد رجوع حرام است و حق رجوع ندارى. فعلى القاعده الأولى (قاعده تجاوز) يحرم الرجوع. 
و على الثانى (حجيت ظن) يجب الرجوع. 


١ ص:‎ 


حال يرسش اين است كه در اينجا مرجع كدام استء آيا قاعده تجاوز را بككيريم يا ظن به فعل را؟ 

ظن مقدم بر قاعده تجاوز استء. جون ظن اماره است و قاعده تجاوز اصلء و هميشه اماره مقدم بر اصل مى باشد. 

والظاهر أنّ المرجع فى هاتين الصورتين هو الظن لأنّه أماره قاعده التجاوز أصلء فتقدم عليه. 

بنابراين» مبناى ما اين شد كه ظن در ركعت كلها حجت استء ظن هم در افعال هم كلها حجت استء در تعارض هم قاعده 
ظن بر قاعده تجاوز مقدم است. 

قاعده لا سهو على الإمام مع حفظ المأموم و بالعكس قواعد فقهيه 
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موضوع: قاعده لا سهو على الإمام مع حفظ المأموم و بالعكس 


بحث در اين است كه آيا ماموم و امام در مقام سهو مطلقاً به همديكر مراجعه مى كنند يا در صورتى كه از كفتار يكى براى 


ديكرى ظن حاصل شود فرض كنيد كه ماموم قاطع است و مى كويد سه ركعتى استء اما براى امام از كفتار ماموم ظن 
حاصل نشده. آيا لا اقل بايد ظن حاصل بشود تا بتوانند در مقام سهو به ماموم مراجعه بكندء يا ماموم مى تواند مطلقا به امام 


مراجعه كند» يك طرف كه قاطع استء طرف ديككّر مى تواند به او اعتماد كند هر جند ظن برايش حاصل نشود؟ 


روايات كدام صورت را مى كويند؟ از روايتى كه مى كفت: ٠‏ فى الول ينكل عَلَى عَدَدِ صَاجِبَتِهِ فى الطَوَافٍ» )١(‏ يعنى مردى 
در شمارش طواف به زنش تكيه مى كند.معلوم مى شود كه ظن برايش حاصل شده. كلمه ٠‏ يَتكل ؛ حاكى از آن است كه لا 
اقل ظن برايش حاصل بشود و الا-اكر ظن برايش حاصل نشود و در حالت شكك بماند» ولو آن طرف قاطع است,براى اين 
طرف فايده ندارد مكر اينكه قطع يا ظن برايش حاصل بشود. 


ص: ونا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4ل ص 57؟ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب 75,ح4 ط آل البيت. 
ولى ذوعين حال ممكق افك كنس .ركويد كلاسا بر رواناك عطاق ابيع ختراه ايقن طن عام كود ضام تقر 


اكر روايت را بككيريم؛ اين روايت صورت ظن را مى كويد واكر بقيه روايات را بككيريم بقيه روايات اطلاق دارند خواه ظن 


اعد كه كان وآ الشاذاقى كنا ابن اسك كه قيضا د سساقح عند اد ماموميرن ذاه مسق :لد ككل لقو يلق يفيولا بكر قر 


از ظن است. 


اشتراط الرجوليه و البلوغ و العداله فى المأموم 


در اين موارد اين همه وسواس صحيح نيست. جرا؟ جون اطلا-ق روايات اين است كه فرق نمى كند كه مرد باشد يا زن» بالغ 
باشد يا غير بالغ» عادل باشد يا غير عادل» روايات از اين نظر اطلاق دارند فلذا وسوسه به خرج دادن در اين موارد كار صحيحى 
سك عاذو را تكددووواتت داشتيم كه « فى الول بتَكلُ عَلَى عَِدَدٍ هع فى الطراق» ارو ات م عدا مرج لنت 
شرط نيست و هكذا عدالت و بالغ بودن هم شرط نيستء روايات اطلاءق دارند و علت اطلاق شان هم اين است كه در اين 


كونه موارد داعى بر دروغ نيسثك. 
الرجوع إلى القاطع 


قابل ذكر است كه اين فروع را صاحب مداركك ارائه كرده و مى فرمايد اكر ماموم ها جند رنكى هستند, مثا مامومى داريم 
ظان است و ديكرى شاكء شاك به ظان مراجعه مى كندء اما اككر امام و ماموم يكى ظان است و ديككرى قاطع» ظان به قاطع 


مراجعه مى كندء. يعنى حق ندارد كه به ظن خودش عمل كند. 


١ ص:‎ 


بنابراين» اكر در نماز جماعت كروهى شاكك و كروهى ظان هستند» شاكك بايد به ظان مراجع كند و اككر عده اى ظان و عده 


ديكر قاطع مى باشند» ظان بايد به قاطع مراجعه كند» يعنى حق ندارد كه به ظن خودش عمل كند. 


ديد كاه استاد سبحانى 


ولى من فكر مى كنم كه اين همه وسعت هم درست نيست»ء ظان بايد به قاطع مراجعه كند, اكر قاطعى است مراجعه مى كنيم و 
الااكر يكى شاكك است و ديكرى ظانء» شاكك حق ندارد كه به ظان مراجعه كند. 
يرسش 


آدم ظان» ظنش در ركعات و افعال حجت ست»ء وقتى حجت شدء جرا شاكك نتواند به ظان مراجعه كند؟ 


ياسخ 


ظن آدم ظان براى خودش حجت است نه براى ديكران» ظاهر رواياتى كه خوانديم اين است كه در نماز جماعت برخى قاطعند 
و برخى غير قاطع؛ بايد به قاطع مراجعه كنندء اكر قاطعى است همكى به قاطع مراجعه مى كنند و اكر قاطعى نيست ١‏ فكل 


خلاصه ما با فرمايش صاحب مدارك موافق نيستيم» جون ايشان مى فرمايد شاكك به ظان مراجعه كند, ظان هم به قاطع مراجعه 
نمايد. جرا موافق نيستيم؟ جون از روايات استفاده مى شود كه ميزان قاطع استء اما بقيه بايد به وظيفه خود عمل كنند» يعنى 
ظان به ظن خودش عمل كند و شاكك هم به قاعده شكك عمل نمايد» يعنى اكر شكش در محل است انجام مى دهد و اكر بعد 
از محل است قاعده تجاوزء اكر در ركعات است بنا را بر اكثر مى ككذارد. 


١١ ص:‎ 


الرجوع فى الأفعال 


آيا در ركعات مراجعه مى كنيم يا در افعال هم مى توانيم مراجعه كنيم» فرض كنيد شكك مى كنيم كه سجده اول است يا 
سجده دوم تشهد را خوانديم يا نخوانديم؟ اينكه مى كويند امام در مقام شكك به ماموم و هجنين ماموم در مقام شكك به امام 


افعال هم مى توانند به همديكر مراجعه كنند كما اينكه موارد روايات همه اش ركعات بود؟ 


ناف "الشاط معو طن لام دوم شان كور كاه سح اد در افعال هم حجت خواهد بود. جرا؟ جون ركعات هم 
مركب از افعال استء اككر در كل حجت استءدر جزء هم حجت مى باشدء قبلا هم كفتيم كه: الملازمه بين الظنين و الملازمه 
بنايراين» رجوع امام به ماموم و هكذا رجوع ماموم به امام» اختصاص به ركعات ندارد بلكه در افعال هم مى توانند هر كدام به 


ديكرئ مراجعه نمايند. 
إذا شك الإمام و الماموم 


تا كنون بحث ما در اين بود كه يكى قاطع است و ديكرى ظان يا شككء اما اكر هردو شاكك باشند جه كنيم» يعنى هم امام 
شاكك است و هم ماموم, اينجا جه بايد كرد؟ 


در اينجا سه صورت وجود دارد: 


:١‏ صورت اول اين است كه هردو شاكك هستندء منتها همه شان از نظر حكم يكسانند» يعنى هردو شاكك هستند كه آيا سه 
كوت اسك انا حيار سيلبا دن مجاهيل ح كفك داجيال فكع اهيف أن ]د كاز وظلة مغيلى تسق عمان كيد كه 
ماموم بين سه و جهار شاك است و بايد بنا را بر جهار بككذارد؛ امام هم كه شاكك بين سه و جهار استء بنا را بر جهار مى 
كذارد. 


١5 ص:‎ 


وقتى هردو طرف شاك باشند بين سه و جهارء بنا را بر جهار مى كذارند» بعداً هر كدام يكك ركعت نماز احتياط مى خوانند. 


؟: صورت دوم اين است كه هردو مختلفند و در عين حال يكك نقطه مشتركى هم دارند» در اولى هردو طرف مشتركند» در 
دومى مختلفند, اما يكك نقطه مشتركى هم دارند. جطور؟ يكى شكك مى كند بين دوء و سه؛ ديكرى شكك مى كندل بين سه و 
جهار» نقطه مشتركك شان سه استء سه در حقيقت نقطه مشتركك استء اما نسبت به يكى مشكوكك استء اما نسبت به ديكرى 
مقطوع استء امام شكك مى كند بين دوء و سه ماموم هم شكك مى كند بين سه و جهارء نقطه سه براى امام مشكوكك استء اما 
براى ماموم مقطوع استء جه كنيم؟ بككُوييم امام مراجعه كند به نقطه قطعى كه ماموم دارد. 


يس در صورت دوم هردو طرف شاك هستندء اما نقطه مشتركى هم دارند»نقطه مشتركك شان سه است. منتها بين دو» و سه 
شاكك استء ماموم بين سه و جهارء نقطه مشتركك بين هردو تا سه استء به اين معنى كه نسبت به امام سه مشكوكك استء ولى 
نسبت به ماموم سه مقطوعء يس امام بايد به ماموم مراجعه كند (فالإمام يرجع إلى الإمام) جرا؟ لأنّ المأموم قاطع بأنّهِ ثلاثه. 


؛ صورت سوم اين است كه هيج رابطه اى بين آنها نباشد» يكى بين دوء و سه شكك مى كندء ديكرى هم بين بين جهار و ينج 
شكك مى كند» هر كدام جداكانه عمل مى نمايد» صاحب مداركك اين سه فرع را آورده است. 


ص: ازشرذاا 


أسعاة سيحال 


من همه را قبول دارم مككر صورت دوم راء يعنى من صورت دوم را قبول ندارم» صورت اين است كه امام نسبت به سه شاكك 
استء ماموم هم نسبت به سه قاطع استء ما كفتيم شاكك به قاطع مراجعه مى كند» كدام قاطع؟ قاطعى كه بر طبق قطع خودش 
عمل كندء ولى اين ماموم بر طبق قطع خودش عمل نكرد. جرا؟ به جهت اينكه بنا را بر جهار مى كذارد و سيس بلند مى شود 


رواياتى كه مى كويد شاكك بايد بر قاطع مراجعه كند, قاطعى را مى كويد كه بر قطع خودش عمل كند.ماموم يقين دارد كه 
سه استء بنا را بر سه كذاشت و سيس بلند شد و يكك ركعت نماز احتياط خواند اكر واقعاً شما قاطع هستيد» يس يكك ركعت 
نماز احتياط خواندن براالى جيست؟! روايات» قاطعى را مى كويد كه بر طبق قطع خودش عمل كند و حال آنكه اين آدم بنا را 
بر سه نكنذاشتء بلكه بنا را بر جهار كذاشتء يعنى سلام كرد و بعداً يكك ركعت جداكانه آورد اكر واقعاً قاطع بود. بس جرا 
بنشيند تشهد و سلام بدهدء اكر بنا باشد كه من قاطع باشمء بايد بلند شوم و يكك ركعت متصللا بجاى بياورم. 


بنا براين» رواياتى كه مى كويد شاك به قاطع مراجعه كند, آن قاطعى را مى كويد كه قطعش ارزش داشته باشد و خودش بر 
قطع خودش عمل كرده باشدء ولى اين آدم به قطع خودش عمل نكرد.جطور؟ به دليل اينكه تشهد را خواند و حال آنكه اكر 
بنا بود كه بر طبق قطع خودش عمل كندء بايد بلند شود و يكك ركعت متصللا بخواند. 


ص: ع1 


بنابراين» همه فرمايشات صاحب مدارك درست استء مككر صورت دوم در صورت دوم نبايد امام به ماموم مراجعه كندء 
جرا؟ جون. قطع اين آدم يكك قطع آبكى استء اكر قطع آبكى نبود به قطع خودش عمل مى كرد و يكك ركعت متصللا بجاى 
مى آورد و حال آنكه اين آدم سلام داد وو از نماز بيرون رفت. 


قاعده لا سهو على الإمام مع حفظ المأموم و بالعكس قواعد فقهيه 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: قاعده لا سهو على الإمام مع حفظ المأموم و بالعكس 

يكى از قواعد معروفه فقهيه اين قاعده است كه در متن لمعه هم آمده. ١‏ لا سهو على الإمام مع حفظ المأموم و بالعكس'» 


اين قاعده مسلم است و بايد دنبال دليلش برويم» طبق تتبعى كه من كردمء نخستين كسى اين قاعده را مطرح كرده. مرحوم 
شيخ طوسى در كتاب النهايه استء كتاب النهايه متن روايات استء منتها مع تجريد الإسانيد» يعنى سند روايت حذف كرده و 


متون روايات را به عنوان نظر و فتواى خودش آورده. 
سليقه قدما در مقام افتاء 
سليقه قدما اين بوده كه وقتى مى خواستند فقه بنويسند» جرأت نمى كردند كه عبارت از خود شان باشد ولذا عبارت را از 


روايات مى كرفتند» متون روايات را مى كرفتند و سند را حذف مى كردند» حتى كتاب «المقنعه» مرحوم مفيد هم از اين قبيل 


استء و هكذا كتاب مقنع شيخ صدوق و كتاب الهدايه هم از همين قبيل است. 


و أوّل من تعرض لهذه القاعده هو الشيخ فى النهايه» قال: و لا سهو على من صِلَى خلف إمام يقتدى به و كذلك لا سهو على 
الإمام إذا حفظ عليه من خلفه. فإن سهام الإمام و المأمومين كلهم أو أكثرهم أعاد الصلاه احتياطاً (1) 


١8 ص:‎ 


.45 - 97 النهايه» شيخ طوسى» ص‎ -١ 


بلى؛ اكر هردو سهو كردندء بايد هردو نماز را اعاده كنند» مرحوم سيد جواد عاملى در كتاب «مفتاح الكرامه» عبارات علما را| 
زمتاخرين آورده؛ از قدما مرحوم شيخ استء اما از متاخرين فراوان آورده. 

روايات 

عمده اين است كه سراغ دليل مسأله برويم كه اكر امام شكث كرد و مأموم شكك نكردء امام بايد به ماموم مراجعه كندء و اكر 


ماموم شكك كرد و امام شكك نكرد, ماموم بايد به امام مراجعه كندء ضمناً آنكس كه شكك كرده. بايد او سجده سهو را انجام 
بدهد نه كسى كه شكك نكرده است. البته در صورتى كه سجده سهو در اينجا لازم باشد. 


خلا-صه اسلام اين را اماره معتبر دانسته و قبول كرده استء يعنى حفظ امام اماره است براى ماموم و هكذا حفظ ماموم اماره 


است براى امام» مهم ادله مسأله است: 
روايت بخترى 


١و‏ بِإسْرنَادِهِ - اسناد شيخ - عَنْ عَلِىّ عَنْ أبيه عَنِ ابْنٍ أبى عُمَئِرٍ عَنْ حفص بْنٍ الْبَخْتَرِىٌ عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع قال: لئِسّ عَلى الْإمَام 
سَهْوٌ ولا عَلى مَنْ خَلفَ الإِمَام سَهُوا )١(‏ 


على ابن ابراهيم در سال:209 فوت كرده؛ يدرش (ابراهيم بن هاشم) تاريخ وفاتش جندان روشن نيستء ولى ايشان (ابراهيم بن 
هاشم) از ابن أبى عمير نقل مى كند كه در سال:(1177) فوت كرده استء معلوم مى شود كه بين ابن أبى عمير و على ابن 
ابراهيم حتماً يكك نفر واسطه است. جطور؟ جون آدمى كه در سال: (0:09) فوت كرده» بعيد است از كسى نقل كند كه در 
سال:(0777) فوت نموده» واسطه يدرش (ابراهيم بن هاشم) است» عن حفص بن البخترىء اين آدم نه توثيق شده و نه تضعيف» 
ولى مثل ابن أبى عمير كه از او نقل كند كافى استء ما در كليات فى العلم الرجال ثابت كرده ايم كه تمام مشايخ جناب ابن 
أبن عمين ثقه اده بنابراين» روايت معتبر است: ١عَنْ‏ أبى عَبِدِ اللّوع كَالَ: لس عَلَى الْإمَام سَهْوٌ وَ لَا عَلَى مَنْ حَلْفَ الْإِمَام سَهُو». 


ص: ع١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جىل ص ٠5"ءمن‏ أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب 5”ح” ط آل البيت. 


بايد به اين نكته توجه داشت كه سهو در اصطلاحات روايات به معناى شكك است,ء اما در اصطلاح ما آن است كه بر خلاف 
واقع عمل كندءاما در اصطلاح روايات به معناى شكك است. 


صاحب وسائل حديث را تقطيع كرده؛ جون اين حديث ذيلى دارد كه در قاعده آينده خواهد آمد. يكك روايت است كه 


نضفش را در يكك باب و نضف ديكرش در باب ديكر آورذه اسث. 


يبر سسسر 


اكر مااين روايت را بكيريم» اين روايت مى كويد براى امام سهوى نيستء مطلق است سواء حفظ المأموم أو لاء كما اينكه 


ياسخ 


المطلق يقتّد والعام بخص صء قيد اين در روايت يونس خواهد آمد, در آنجا خواهد آمد كه امام شك نداردء كى؟ إذا حفظ 

5 «مُحمَدٌ بن عَلِىٌ بن الْحْمَدِيِنِ اده عَنْ اجيم بن هاشم فى نَوَادرِه أله ريل أو عد اللّوع عَنْ إتيا أزَع تفر أ 

بحس بتع اثدانٍ على أنهُْ ص لا نوين بخ اله على أ مهلوا زا بون كل ومو و يول 

كال 2 مع أح دجما أ مغل وهم قما يبب عله كل لس على الإقام مد هُوٌ إِذا حفظ عَلَيِه م مَنْ خَلَقَهُ سَِهْوَةُ بانَقَاقٍ مِنْهُمْ وَ ليم 
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ل تج بطر تير الم امايو اوور فى سو وَ ليس ذ فى الْمَغْربٍ سَجُوٌ وَلَا فى الْمَجْرِ س فى ال كع 
الود ل اذ وكةز (و لاسو قن نَافِلِّ) فَإِذَا اخَْلفَ عَلَى الْإِمّام م : مَنْ خَلفَهُ فَعَلَئِهِ و ء 5 هم فى الاختياط الاق و الخد 
بالتجزمه 010 .. 

1١1/ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جىل ص ١6"ءمن‏ أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب 075ح8 ط آل البيت. 


اشكال 


ممكن است كسى بككويد كه اين روايت حجت نيست. جرا؟ جون صدوق از ابراهيم بن هاشم نقل مى كندء البته سند صدوق تا 
ابراهيم بن هاشم ذكر شده. ولى ابراهيم ابن هاشم نمى تواند از امام صادق (ع) نقل كند. جرا؟ جون ابراهيم بن هاشم در عداد 
تلاميذ ابن أبى عمير استء ابن أبى عمير در سال:(/2717) فوت نموده. ابراهيم بن هاشم در عداد تلاميذ اوستء امام صادق (ع) 
در سال: (0158) يا سال: (0180) فوت كرده. فلذا ابراهيم بن هاشم نمى تواند از امام صادق (ع) روايت كندء يس اين روايت 


جواب 


ولى اكر كمى به خود زحمت بدهيمء اين كونه نيست. جطور؟ جون فقط مرحوم صدوق اين روايت رااين كونه نقل كرده 
استء اما مرحوم كلينى» سند را كاملاً نقل كردهء من تعجب مى كنم كه ايشان (صاحب وسائل) روايت رااز كتاب صدوق 
آوردهء بعداً به كلينى مى رسدء مى كويد: و رواه الكلينى عن عليٌ بن ابراهيم» سند را مى آورد. و حال آنكه حقش اين بود 
كه عكس كندء يعنى اول روايت رابه صورت مسند بياورد و بعداً به صورت مرسلء ولى ايشان عكس كرده؛ يعنى اول به 
صورت مرسل آورده و بعداً به صورت مسند. اما سند صدوق غير از سند كلينى است» سند صدوق جه بود؟ عن ابراهيم بن 
هاشم عن أبى عبد الله (ع)» اما در سند كلينى؛ ابراهيم بن هاشم نيستء كلينى مى كويد: عن على بن ابراهيم» بجايى اينكه 
بكويد: ابراهيم بن هاشم (كه يدر على باشد» از فرد ديكر نقل مى كند و مى كويد: عن محمد بن عيسىء؛ محمد بن عيسى 
معاصر است با ابراهيم بن هاشمء يس صدوق يكسره مى كويد: عن إبراهيم بن هاشمء «كلينى» عن على بن ابراهيم (كه شيخ 
كلينى است)»ءعن محمد بن عيسى ( كه در طبقه ابراهيم بن هاشم است) عن يونس بن عبد الرحمن»عن رجلء سند را ذكر 
كرده استء البته يونس بن عبد الرحمان در كتاب هاى ما خيلى مراسل دارد؛ از جمله اين روايت : ١‏ وَ لَا سَجُوَ فى هو وَ لَيِسَ 
فى الْمَغِْبٍ سَهْوٌ وَلَا فى الْمَجِرِ سَهْوٌ وَلَا فى الركعتين الوكين مِنْ كل صَلَاءٍ سَهْوٌ ...» كه مربوط به قاعده آينده است كه بحئنش 
خواهد آمد, هر جند اين روايت مرسله استء اما مضمون روايت حاكى از آن است كه كلام؛ كلام امام صادق(ع) است. 


١/8 ص:‎ 


روايت على بن جعفر 


عدن الح الحاو ع صكرك سعد ريصيل للد المي سحل إشمد إن تحمل عن قوتي إن العابيي واوى فاده عل على 
بن سف ر- اين سند اول بود- سند دوم: و يسراد عَنْ مُحمدِ بْنِ عَلِيٌ بْنِ مخهوب عَنْ محمد بْنِ الحم ين عَنْ مُوسَرى بْنِ الْقَاسِم 
عَنْ علِيَ بن حَعْفَر عَنْ أَخِبه قَالَ: ساعن الول يُصَلَى حل اإمام اذى َم صَلَى هَل عليه سَهْوٌ قال لا؛ (01 


البته اين روايت هم روايت كامل نيست و به صورت مطلق آمده است,ء منتها از قرائن ييداست كه كسى در كنارش هست كه او 


را تذكر مى دهدء ازاين جهت مى كويد سهو ندارد. 


انا روطان ن مُشكانَ عَنْ أبى الْذَيْلٍ عَنْ أبى عَبد الل ع فى الرَجْلٍ بتكل عَلَى عَدَدٍ صَاحَتِهِ فى الَوَافٍ أ يُِيه عَثَا - 


وَباش 
هراً بايد عَنّْهَما باشد نه عَنْهَا - وَ عن الصَّبِيٌ فَقَالَ نَ ع ألا ترَى أَنّك تَأتمُ بالْإمَام إذَا صَلَيِتَ حَلْقَهُ فهو مل » (؟ 


2 


البته در سند اين روايت هم در وسائل جاب تهرانءو هم جاب آل البيت غلط وجود دارد. جطور؟ جون ما أبى الْهذَيْلٍ نداريم» 
بلكه فقط هُذَيْل داريم و آنهم دوتا هُذَيْل هُذَيْل , بن حبان هُذَيْل بن صدقه و كلاهما لم يوثقاء يعنى هردوتاى آنها توثيق نشده 


هسب 
ص: ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ىل ص 7”8؟ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب 75ح ١‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جى ص ”1567ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 3”5ح4 ط آل البيت. 


مضهون ددنت :اين است كه مردق قمراه زانكن تشغول طواق اند از حضيرت سوال مى كمد كه اكر مره يا ونش شمارة 
طواف را حفظ كردء ديكرى مى تواند در مقام شكك به او اعتماد كند و برايش حجت است؟ 


بايد توجه داشت اشتباهاتى كه من نسبت به اين حديث (جه از نظر سند و جه از نظر سند) كرفتم» مال من نيستء بلكه مال آيه 


الله بروجردى است كه در مجلس درسش بيان فرمودند و ما از ايشان ياد كرفتيم. 

وقد ذكر سيد مشايخنا البروجردى فى مجلس درسه الشريفء أن فيما رواه صاحب الوسائل تصحيفات: 

الف؛ رواه عن أبى الهذيل» و الصحيح الهذيل و هو مردّد بين الهذيل بن حيّان و الآخر الهذيل بن صدقه. و كلاهما لم يوثقا. 
نعم بما أن الراوى هو ابن مسكان الذى هو من آصحاب الاجماع فيمكن كشف وثاقه هذيل. 

ب؛ فى بعض نسخ الوسائل: «على عدد صاحبه» والصحيح على عدد صاحبته. 

ج؛ فى بعض نسخ الوسائل:«فى الصلوات» مع أن الصحبح فى الطواف). 

د؛ فى بعض نسخ الوسائل:«عنهاا مع آنّ الصحيح «عنهما. 


در هر صورت,. ذيل روايت براى ما حجت است, يعنى مجموع من حيث المجموع براى ما حجت است هر جند اين روايات 
خالى از اشكال نيستند. جون در سند اولى حفص بود كه توثيق نشده؛ در سند دومى يونس بود كه باز هم توثيق نشده» در سند 
روايت سوم على بن جعفر بود كه بد نبود» در سند جهارمى فضيل بود كه ايشان هم توثيق نشده.؛ ولى مجموع من حيث 
المجموع مى توانند براى ما حجت باشند و آن اينكه اكر امام سهو كند و ماموم حفظ نمايد و اككر ماموم سهو كند و امام حفظ 
نمايد» هر كدام مى تواند بر ديككرى اعتماد كند. 


ص: له( 


بنابراين» اكر روايت حفص مطلق استء بايد آن را با روايت يونس مقيد كنيم و همجنين روايات ديكر. ما تا اينجا توانستيم 
مسأله را تمام كنيم فلذا در جلسه آينده تطبيقات قاعده را بيان خواهيم كرد. 


قاعده لا سهو على الإمام مع حفظ المأموم و بالعكس قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: قاعده لا سهو على الإمام مع حفظ المأموم و بالعكس 


يكى از قواعدى كه در نماز به كار مى رود اين قاعده است كه:« لا سهو فى سهو) در لمعه نيز اين عبارت به كار رفته» البته اين 
عبارت و كلاهم؛ عبارت و كلام معصوم (ع) استء در سه روايت آمده؛ يكى در روايت حفص است دومى هم در روايت 
يونس استء ديكرى هم در روايت ابراهيم بن هاشم استء البته روايت ابن هاشم» همان روايت يونس استء ما در درس 
كذشته اين دو روايت را بيان كرديمء اما بايد توجه داشت كه اين دو روايت» در حقيقت يكك روايت است نه دو روايت» منتها 
هردو مرسل هستند, ابراهيم بن هاشم نمى كويد كه از جه كسى نقل كرده استء ولى جناب يونس مى كويد. عن رجلء و عن 
أبى عبد الله (ع) بنابراين» ما سه روايت داريم كه در هر سه تاى آنها اين جمله (لا سهو فى سهو) وارد شده است. 


مر صاحب حدائق احتمالات زيادى در معناى اين جمله آورده كه ذهن را لغزنده مى كند. من از كسى كه در يكك روايت 


احتمال را زياد كند» استقبال نمى كنم. جرا؟ جون اين كار سبب مى شود كه ذهن لغزنده بشود و نتواند تصميم بكيرده صاحب 
حدائق بر اين عبارت هشت تا احتمال ذكر كرده؛ معنا ندارد كه امام صادق (ع) به يكك نفر يكك جمله را فرموده باشد و طرف 


در آن هشت احتمال بدهد ولذا من روايت را به كونه اى معنا مى كنم كه يكك احتمال بيشتر ندهد. 
ص: ١0١‏ 


باز تكرار مى كنم كه اين عبارت در سه روايت آمدهء يكى روايت حفص استء البته حفص توثيق نشده. اما ابن أبى عمير از 
او روايت كرده و جناب ابن أبى عمير «لا يروى إلا عن ثقه؛ روايت ابراهيم بن هاشم و يونس مرسل است. 


در هر صورت روايت:« لا سهو فى سهوا از معصوم رسيده است و ما هشت تا احتمال را كه نسبت به آن داده شده كنار مى 
كذاريم و فقط يكك احتمال را يرورش مى دهيمء منتها يكك مقدمه لازم دارد. 


ها الفرق :و الا كفيو التانس ؟ 


بايد به اين نكته توجه داشت كه شاكك و ناسى هردو يكك وجه مشتركك دارند» وجه مشتركك شان عبارت است از:ه غروب 
الواقع عن الذهن» واقع از ذهن انسان مى يرد» اما به دو حالت» كاهى يريده و در حال يريدن توجه دارد كه يريده؛ اين مى 
شود: شككء در شكك واقع يريده و طرف (شاك) هم توجه دارد كه يريده است؛ شكك مى كند دو ركعت است يا سه ركعت» 


واقع يريده واين آدم هم توجه به يريدن دارد. 


كاهى واقع مى يردء اما اين آدم در حال غفلت استء يعلد باد مي ماله | ين فى ا ناسىء» در ناسى هم واقع از ذهن مى 
يردء منتها طرف غافل از يريدن استء بعد از مدتى به او هشدار مى دهند, با هشدار يادش مى آيد كه من فلادن نماز را 
يبس شكك و نسيان هردو در غروب واقع از ذهن مشتركك اندء البته با اين تفاوت كه شاكك عند الغروب توجه داردء ناسى حين 


الغروب توجه تذارد) بحدا متوبجه مى شود 


١8 ص:‎ 


وقتى كه اين مقدمه دانسته شد كه فرق واضح بين شكك و نسيان اين استء عرض مى كنيم كه روايت ١‏ لا سهو فى سهوا حتماً 
اولى را مى كيردء يعنى شكك رامى كيرد ١‏ لا شكك فى شكك »). ه ركز نسيان را نمى كيرد. جرا؟ «لا سهو فى سهوا) يعنى لا 
شكك فى شككء ارتباطى به نسيان ندارد. 


توضيح مطلب 


احكامى كه شرع دارد» كاهى اين احكام مترتب بر سهو « بما سهو) است» جون از ذهنت رفت» يس فلان كار را بكنء اثر 
مترتب به سهوه بما هو سهو) استء إذا شككت بين الثلاث و الأربع؛ فابن على الأكثر. بنا كذاشتن بر اكثرء اثر مترتب بر سهو 
استء. همين كه كسى سهو كرد و واقع از ذهنش يريد و نتوانست واقع را به دست بياورد» اين حيثيت حكمش عبارت است از١‏ 
البناء على الأكثر). 


ولى كاهى حكم مال شكك نيستء؛ حكم بخاطر تركك يكك واجب استء مثلا طرف تشهد را تركك كردهء حكمش اين است كه 
بعد از نماز قضا كندء اين مى شود:« نسيان». يس نسيان با شكك فرق كرد جطور؟ جون در شكك اثر مال خود شكك است» 


همين كه واقع يريده. 

اما در نسيان اثر مال يريدن نيستء اثر مال اين است كه واقع را تركك كردهءنسى التشهد.بعداً بايد تشهد را قضا كند. 
فنعا الع دن مطلبي روش ان 

مطلب اول 


مطلب اول در باره فرق بين شكك و بين نسيان بود مع اشتراكهما فى غروب الواقع عن الذهنء فرقش اين است كه شاكك توجه 


به يريدن دارد» ولى ناسى هنكام نسيان توجه به يريدن ندارد. عدا متوجه مى شود. 


١8 ص:‎ 


مطلب دوم 


ولى كافين اثز مال خوزد سهو اسخه» بعت .هنين كه طرف سه كزده اترقن ايخ اسك كه بنارا بر اكثز بكذازدة كافن اثر هال 
سهو نيستء بلكه اثر مال تركك يكك جزء است» جون تشهد را تركك كردىء بايد نماز را قضا كنيد. 


حال يرسش اين است كه آيا جمله «لا سهو فى سهو» قالب شكك است يا قالب نسيان؟ قالب شكك است. جرا؟ جون ظاهر جمله 


مذكور اين است كه اثر مال خود شكك استء؛ لا سهو فى سهو» اثر مال خود شكك استء سهو هم به معناى شكك استء اما در 


نسيان اثر مال خود نيستء اثر مال تركك واجب است» جون واجب را تركك كرده؛ بايد قضا كند. 


ظاهر حديث اين است كه:« لا سهو فى سهو) جون واجب را تركك كردهءبايد قضا كند» ظاهر حديث اين است كه لا سهو فى 


سهوء جايى كه سهو اثر و نقشى دارد» اين فقط مال سهوى است كه به معناى شكك است. 

اما شكى كه به معناى نسيان استء اثر مال نسيان نيستء بلكه اثر مال واقع استء مثلا جون تشهد را تركك كرده؛ شارع مى 
فرمايد قضا كن. 

اينكه امام مى فرمايد: ١‏ لا سهو فى سهو) ناظر به جايى است كه موضوع خود سهو استءاين منطبق مى شود بر شكك نه اينكه 
منطبق بر نسيان شودء يعنى منطبق بر نسيان نمى شود. جرا؟ جون در نسيان اثر مال نسيان نيستء بلكه اثر مال تركك واقع است. 


1١8 ص:‎ 


تحقيق اول در باره فرق بين شكك و نسيان بود» تحقيق دوم در« شكك» اثر مال شكك استء در نسيان اثر مال نسيان نيست بلكه 
اثر مال منسى است» جون تشهد را تركك كرده استء روى اين مبنا «لا شكك » را بايد به معناى شكك بككيريم و بككوييم:؛ لا شكك 
فى شكك). 


حال كه اين مطلب روشن شدء فرض كنيد كسى شكك كرد و در مقام شكك بنا را بر اكثر كذاشتء نماز را تمام كرد و سيس 
بلند شد و مشغول نماز احتياط 


شدءنمى داند كه يكك ركعت خوانده يا دو ركعت؟ اثر ندارد» «لا سهو فى سهو) جيزى كه موجب سهو استء در موجب سهوء 
در موجب سهوء شكك اثر ندارد» «لا-سهو فى سهوا سهو دوم را به معناى موجب شكك بككيريم (إذا شككت بين الثلاث و 
الأربع) موجب شكك اين است كه بنا را بر جهار بككذار و يكك ركعت نماز احتياط هم بخوان»٠‏ لا سهوا شكك بى اثر است, يعنى 
در موجب شكك, شكك اثر ندارد» بنا را بككذار بر اينكه يكك ركعت خواندم نه جهار ركعتء «لا سهو) يعنى شكك اثر ندارد, لا 
شككء شك اثر داشتء اما اين شكك اثر ندارد در موجب شككء. موجب شكك اين است كه يكك ركعت نماز بخواند» در آن 
شكك اثر ندارد» شكك كردم كه يكك ركعت خواندم يا دو ركعت اصلا شكك دارم كه آيا حمد را در نماز احتياط خواندم يا 
نه؟ مى كويد انشاء الله خواندم» هر جه كه در موجب شكك, شكك كنىء در آنجا شكك اثر ندارد. جرا؟ جون اكر بنا باشد كه 
در موجب شكك هم شكك اثر داشته باشد» سبب مى شود كه يايان نداشته باشدء يعنى وسوسه دنبال دنبال وسوسه بيايدء «لا 
شكك» يعنى لا اثر فى الشككء اكر در اسلام شكك اثر دارد» در اينجا شكك بى عرضه و بى اثر است»ء در كجا؟ فى سهوء يعنى فى 
موجب الشكك. 


١606 ص:‎ 


فلذا من همين احتمال را انتخاب كردم در ميان احتمالاتى كه صاحب حدائق انتخاب نموده است. 


- 


:١‏ ما رواه الكلينى بسند صحيح: اعَنْ حفص بْن الْبَخْتَرِىٌ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع فى ع دِيث قَالَ: ليس عَلَّى السَّهُو سَجُوٌ وَ نَا عَلَى 
الْإِعَادَه إِعَادَم () . 


': ١عَنْ‏ يُونّسَ عَنْ رَجل عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع فى حَدِيث قَالَ: لَا سَهْوَ فى سَهْو ) (5) . 
: روايت ابراهيم بن هاشم: ٠‏ وَ لا سَهْوَ فى سَهُو) () 


ولى اين دو روايت مرسل هستندء يعنى هم روايت يونس مرسل است وهم روايت ابراهيم بن هاشم» ولى صاحب وسائل در 
باب 78 اينها را دو روايت شمرده؛ براى روايت يونس يكك شماره در نظر كرفته و براى روايت ابراهيم بن هاشم هم شماره 
ديكرء و حال آنكه در باب 6؟ فرموده اين دو روايت يكك روايت هستئد نه ذو روايت. 


لا شكك أن الشكك و النسيان يجتمعان فى ذهول الواقع عن ذهن الإنسان, غير أن الشكك يساوق الجهل البسيط و الذاهل يلتفت 
إلى غروب الواقع عن ذهنه حين الجهلء و النسيان يساوق الجهل المركب, حيث ينسى دون أن يلتفت إلى غيبوبه الواقم حين 
الجهل ثم يلتفت» فهما مشتركان فى ذهول الواقع عن ذهن الإنسان و على هذا فاستعمال السهو فى الشكك ليس مجازاً كما عليه 
البعض و أن مصبحح الاستعمال هو كثره استعماله فيه فى الروايات و ألسن الفقهاء» بل الشكك و النسيان من مصاديق السهو الذى 
هو عباره عن غروب الواقع و ذهول الانسان عنه فهو على قسمين فتاره يكون مللتفتاً لذهوله عن الواقع و يكون شاكاًء و أخرى 
يلتفت إليه بعد فاصل زمانى و أَنّه ترك الجزء الفلانى مثالا عن سهو. 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 57 .)من أبوات الخلل الواقع ق الصلاه» ب 6ح ١‏ طّ آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلى ص 757ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب 75ح ؟ ط آل البيت. 
8 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 1357 من أنوافق الخلل الواقع 82 الصلاه» ب حل طّ آل البيت. 


إذا عرفت ذلك فاعلم أن المراد من السهو فى المقام هو الشاكك لا الناسى و لسيد مشاخنا البروجردى هنا بيان لطيف نأتى به 
بإيضاح منا. 


إن الأحكام الوارده ى باب الخلل على قسمين: 


:١‏ منها ما يكون الحكم مترئّباً على عنوان السهو ١‏ بما هو هو لا بعنوان ترك ما يجب فعله أو فعل ما يجب تركه؛ و هذا كصلاه 
الاحتياط و سجدتى السهوء فالمصلى بما أنه شكك بين الثلاث و الأربع و لم يدرما هو الواقع فهذا(شكه) صار سبباً لإيجاب 
صلاه الاحتياط عليه مع سجدتى السهو و هذا النوع من الأحكام مترتب على السهو المقارن للشكك. 


”: ما يكون الحكم مترتّباً على ترك العمل بالواقع فعلا أو تركاً و هذا هو السهو المقارن للجهل المركب فالحكم فيه مترتّب على 
ترك ما ينبغى فعله أو إتيان ما لا ينبغى إتيانه مثلا يبحكم بوجوب قضاء السجده الفائته بعد الصلاه مع سجدتى السهوء لكن ليس 
لأجل ذهوله عن الواقع بل لأجل عدم امتثاله للواجب الواقعى فليس للسهو فى المورد الثانى أىّ دور للحكم. 


إذا علمت هذين المقدمتين فاعلم: 


أن ظاهر قوله: ؛ لا سهو فى سهوا أن للسهو دوراً فى ثبوت الحكم و أنه عقوبه للسهوء لا لعدم إتيان الواقع بخلاف السهو المقارن 
للجهل المركب فهو عقوبه لتركك الواقع. و على هذا فمعنى الحديث أنّه لا يترتّب للسهو فى موجب السهو كصلاه الاحتياط أو 
سجدتى السهو أىّ أثر للشكك. بل الشاكك فى موجب السهو يعمل بالنحو التالى: 


١؛‏ إذا وجبث عليه ركعتان من صلاه الاحتياط و شكك أنه أتى بركعه منها أو كلتيهماء فيبنى على الأكثر. 


ص: /ا0 1١‏ 


كااشكنمن كتساين درج كس و خكهات ‏ كعرف نا زا كاوس كد رماو امك عدا قور كدف نيار حاط بكرتو اند 
آدم هم مشغول خواندن دو ركعت نماز احتياط شد و در دو ركعت نماز احتياط شكك كرد كه آيا يكك ركعت خوانده يا دو 
زكعت ةهازن شكت خود اعبنا تمى كدو ترقيت اكز تمن تهناواهي كول القاء الحو ركعت اسك 

؟؛ إذا وجبت عليه ركعه واحده و شكك فى أنه هل صلَّى ركعه واحده أو أزيد, فيبنى على الأقل إذ لولاه يلزم البطلان» و قد مرّ 
أنْ موجب السهو لا يبطل بالسهو. 

#الوشك فى أجزاء عنلاه ركع القياط و أنه هل أتى بر كرعها أو ستحودها أو طورهماء فللا ين بالشكة فيها ذا باطلاق 
العدية و كاله وسار ادل 


؛ لو شكك فى عدد سجدتى السهو- شكك كرده كه يكك سجده كردم يا دوتا؟- أو أفعالهما قبل تجاوز المحلء فإنّه يبنى على 
وقوع المشكوكك فيه إلا أن تستلزم الزياده فيبنى على الصحيح. 


«لا- شك ذ جب الشكك» بعد جيزى كه در اثر شكك واجب شده اكر در آن جيز شكك كردىءبه شكك خحود اعتنا نكن » به 
فى موجب يعنى جيزى كه دراثر واجب رات جيز ىم حو نكن, ؛ 


اين معنا كه بنا را برآوردن بككذارء اكر آوردن صحيح باشد يا بنا را بر نياوردن بككذارء اككر نياوردن صحيح باشد. 


علما هم حديث را جنين معنا كرده اند» يعنى فرموده اند اكر در موجب (به فتح جيم) شكك كرديدء به شكك خود اعتنا نكنيد. 


١08 ص:‎ 


ثم إنّ صاحب الحدائق ذكر احتمالات كثيره فى معنى الروايه و بسط الكلام فيهاء و بما ذكرنا تستغنى عن تفاصيله. 

تمت قاعده «لا سهو فى سهو) 

عدم اطلاع در حال نماز بر اينكه ظان است با شاكى» جه حكمى دارد؟ قواعد فقهيه 

0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: عدم اطلاع در حال نماز بر اينكه ظان است يا شاكك. جه حكمى دارد؟ 

مرحوم سيد در فصل شكوك نمازء مسأله اى را مطرح كرده؛ از اين روء من هم به مناسبتى خواستم آن را مطرح كنم ايشان 
سه فرع را مطرح مى كند. 

فرع اول 

فرض كنيد كسى در حال قيام استء ولى نمى داند كه شاكك است كه اين سه ركعت يا جهار؟ يا اينكه ظن دارد كه اين سه 
ركعت است يا جهار؟ 

به بيان ديكر اين آدم از درون خودش مطلع و آكاه نيستء به اين معنى كه نمى داند شاكك است يا ظان؟ 

كاهى از اوقات روح انسان كرفته مى شود به كونه اى كه حتى از دورن خود هم اطلاع و آكاهى ندارد كه آيا شاكك است يا 
ظان (هل هو شاكك أو ظان)؟ 

فرع دوم 

فرض كنيد كسى در حال قيام يكك حالتى برايش رخ داد و طبق آن حالت عمل كردء يا شكك كرده و بنا را بر جهار كذاشته يا 
ظن بيدا كرده كه جهار است», خلاصه بنا را بر جهار كذاشته. منتها نمى داند كه بر اساس شكك بوده يا بر اساس ظن؟ 

ممكن است كسى بيرسد كه اين جه اثرى دارد» خواه بر اثر ظن باشد يا بر اثر شكك؟ 

1١69 ص:‎ 


اثرش اين است كه اكر من باب ظن باشد» يكك ركعت خواندن نماز احتياط لازم نيستءاما اكر من باب شكك باشدء» خواندن 


خلاصه اين آدم در حال قيام يكك كارى را انجام داده؛ بنا را بر جهار نهاده؛ ولى نمى داند كه عن شكك بوده يا عن ظن» كى؟ 
در حالت تشهد از حالت قبلى خود آ كاه نيست. 


فرع سوم 


فرع سوم است كه بعد از سلام نمازء متوجه شد كه من بنا را بر جهار نهادم» ولى نمى دانم كه عن ظن بوده يا عن شكك؟ اكر 
عن شكك باشدء بايد نماز بخوانم و اكر عن ظن باشد» يكك ركعت لازم نيستء در واقع يكك مسأله است كه داراى سه صورت 
مى باشدء كاهى در آن حالتى كه رخ داده شكك مى كندء كاهى حالت رخ داده.منتقل به ركعت ديكر شده. شكك مى كند 
كه حالت بيشين او شكك بوده يا ظن؟ 

فرع سوم اين است كه بعد از نماز شكك مى كند كه آيا آن حالت قبلى او شكك بوده يا ظن؟ مسلماً شكك يكك عوارضى دارد 
كه ظن آن عوارض را ندارد. 

فههنا مسأله واحده. از واقع خودش آكاه نيست. نا آكاهى او كاهى در همان حالت استء كاهى از آن حالت به حالت ديكر 
منتقل شده؛ در آنجا شكك مى كند كه حالت قبلى او جه بود. 


در فرع سوم بعد از سلام و بعد از فارغ شدن از نماز» نمى داند كه حالت قبلى او ظن بوده يا شكك؟ 


بررسى فرع اول 


كه سه است يا جهار؟ از حالت خود خبر ندارد» اكر شكك باشد يكك وظيفه دارد و اكر ظان باشدء وظيفه ديكرء يعنى اين آدم 


از حالت خود واز درون خود خبر ندارد. 


١6 ص:‎ 


ديد كاه صاحب عروه 


مرحوم سيد مى فرمايد بايد بنا را بر شكك بككذارد و بويد من شاكك هستم. جرا؟ جون شكك و ظن با هم مساوى هستند و آن 
ترديد استء ظن يكك جيزى اضافه دارد و آن ترجيح است و اصل عدم ترجيح مى باشد» شكك و ظن در اينكه هردو يكنوع 
حالت ترديد اند مساوى هستندء منتها ظن كمى نسبت به شكك مى جربد و جبنه رجحان دارد» اصل عدم رجحان استء قهراً 


شكك ثابت مى شودهء يعنى ينجاه در ينجاه. 


مادر جواب ايشان عرض مى كنيم كه اين فرمايش شما سر از اصل مثبت در مى آوردء قانون كلى اين است كه نفى أحد 
الضدين و إثبات ضدّ آخرء اصل مثبت است مثلاً- نمى دائم كه اين جسم ساكن است يا متحركك؟ مى كوييم اصل عدم 
حركت استء تا اثبات كنيم سكون راء اكر كفتيم اصل عدم حركت استء اين ثابت نمى كند كه: أنه ساكن. جرا؟ لأنّ 
الملازمه عقليه لا شرعيه؛ ملازمه عقلى است و حال آنكه ملازمه بايد شرعى باشد نه عقلى» اينجا كه مى كوييد اصل اين است 
كه رجحان نيست»ء عقل مى كويد اكر رجحان نيست يس شكك است. 


بنابراين» در اينجا بايد به يكى از دو وظيفه عمل كند و آن اينكه بعد از فراغ از نماز» يكك ركعت نماز احتياط بخواند و عمل به 
احتياط بكند. 


البته ما در نتيجه با مرحوم سيد يكى مى شويم» جون ايشان فرمود بنا را بر شكك بككذاردءدليلش اين بود كه اصل عدم رجحان 
است, ما دليل ايشان را رد كرديم و كفتيم نفى رجحان اثبات شكك نمى كند. جرا؟ نفى أحد الضدين إثبات ضد آخر نمى 
كندء يس بايد عمل به احتياط بكند و يكك ركعت نماز احتياط بخواند و اككر در واقع اين آدم ظان بوده» يكك ركعت لازم 
نبوده واكر شاكك بوده» يكك ركعت نماز را كه وظيفه شاكك است خوانده. 


١2١ ص:‎ 


بررسى فرع دوم 


فرع دوم اين است كه همين حالت براى طرف رخ داد و نفهميد كه سه ركعت است يا جهار؟ بنا را به يكك طرف كذاشته» ولى 
نمى داند كه بنا را بر ظن كذاشته يا بر شككء يا ظن به جهار ييدا كرد يا شكك بيدا كرد كه وظيفه اش جهار بوده» در موقع 
خواندن تشهد آن حالت قبلى يادش رفتء مى دانيم كه بنا را بر جهار نهاده» ولى نمى داند بنا را كه بر جهار نهاده از باب ظن 
بوده يا من باب شكك؟ 


بايد توجه داشت كه اين غير از فرع اولى استء در فرع اولى در آن حالت كيج استء كفتيم عمل به احتياط كندء در دومى 
اين كونه است كه طرف در ركعت سوم كه ايستاده» شكك مى كند بين سه و جهارء يكك بنائى ككذاشتء ولى نمى داند كه 
بنائش عن ظن بوده يا عن شككء يعنى در حال تشهد شكك مى كند كه آن بنائش عن ظن بوده يا عن شكك؟ اكر بناء او عن 
شكك بودهء بايد يكك ركعت نماز احتياط بخواند واكر بناء او عن ظن بوده. ديكر نماز احتياط لازم نيست. 


ديد كاه صاحب عروه در فرع دوم 


مرحوم سيد مى فرمايد در اينجا وظيفه اش عمل به همان حالت استء بايد در آن حالت ببيند كه ظان است يا شاكك؟ اكر در 
آن حالت شاكك استء عمل به احتياط بكند و اككر در آن حالت ظان است,ء عمل به احتياط لازم نيست. جرا؟ جون حكم تابع 
موضوع استء من در اين حالت يا شاكك هستم يا ظان» هر جند آن حالت قبلى يادش رفته؛ اما بايد در حال تشهد ببيند كه ظان 
است يا شاكك؟ طبق حالت موجود عمل مى كندء يعنى اككر ظان استء عمل به ظن مى كند و اكر شاكك استء طبق شكش 


١2 ص:‎ 


كندء ببيند كه ظان است يا شاكك؟ اككر ظان استء به ظن خود عمل كند و اككر شاكك استء باز هم بايد طبق شكش عمل 
تمايد. 


بررسى فرع سوم 


فرع سوم اين است كه بعد از سلام و نمازء اين آدم متوجه مى شود كه يكك حالتى بيدا كرده و در آن حالت يا عمل به ظن 
نموده يا عمل به شككء بعد از نماز نمى داند كه آن حالت» جه حالتى بوده؟ اكر شكك بوده بايد نماز احتياط بخواند و اكر ظن 


بوده» خواندن نماز احتياط لازم نيست. 
ديد كاه صاحب عروه نسبت به فرع سوم 
مرحوم سيد مى فرمايد در اينجا قاعده فراغ جارى مى كنيم. 


ولى من معتقدم كه اينجا جاى قاعده فراغ نيست,ء قاعده فراغ در جايى جارى مى شود كه يك طرف عمل صحيح باشد» طرف 
ديكرش باطل باشدء آنجا قاعده فراغ جارى مى شودء مثا نمى داند ركوع كرده يا نكرده؟ اكر ركوع كرده؛ نمازش صحيح 
است و اكر نكرده باطل است. اما در اينجا هردو صحيح استء خواه شاكك باشد و عمل به شكك كرده باشد» نمازش صحيح 
است و اكر ظان باشدء باز عمل به ظن صحيح استء فلذا اينجا جاى قاعده فراغ نيستء بلكه جاى اصاله الاشتغال استء يعنى 
اصاله الاشتغال مى كويد اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهد» يس بايد بلند شود و يكك ركعت نماز احتياط بخواند. 


١؛‏ فروع اول اين بود كه اين آدم در نماز ايستاده و به كلى كيج است و نمى داند كه ظان است يا شاكك؟ فرمايش سيد در 
اينجا درست استء اما دليلش باطل مى باشادء البته بايد عمل به شكك بكند. جرا؟ جون اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهد 
فلذا بايد اين آدم بعد از نماز يكك ركعت بخواند. 


ص: ف ١‏ 


؟؛ به حالت قبلى عمل كرده. منتها در حالت دوم كيفيت عمل را فراموش كرده كه آيا بنائش بر جهار از باب ظن بوده يا از 
باب شكك؟ 


ما كفتيم اكر اين آدم در اين حالت شاك است و بايد عمل به شكك بكند و اكر ظان است عمل به ظن نمايد. جرا؟ جون 
حكم تابع موضوعش است. 

*؛ فرع سوم همانند فرع دوم استء منتها با اين تفاوت كه بعد از نماز نمى داند كه آيا بنائش بناء شكى بوده يا بناء ظنى؟ اكر 
بناء شكى بودهء بايد ركعت نماز احتياط بخواند و اكر ظنى بوده» نماز احتياط خواندن لازم نيست, مرحوم سيد فرمود در اينجا 
ما در جواب ايشان كفتيم اينجا جاى قاعده فراغ نيست. جرا؟ جون قاعده فراغ در جايى جارى مى شود كه يكك طرف صحيح 
است و طرف ديكر باطل» ولى در اينجا هردو طرف صحيح است و بايد قاعده اشتغال جارى بكند. 

نكته 


بايد دانست كه روايت ابراهيم بن هاشم يكك تممه اى دارد و تتمه اش هر جند ربطى به بحث ما ندارد» ولى در عين حال 


بحئش خالى از فايده نيست فلذا بايد آن را بحث كنيم. 


توضيح مرسله يونس: ١‏ لَيِسّ عَلّى الْإِمَام سَهْوٌإِذَا حفِظ عَلَيه مَنْ حَلَقَهُ سَهْوَه بانََاقٍ مِنْهُعْ وَ لهس عَلَى مَنْ حَلَفَ الْإِمَام سَهْوٌ إذا لم 
َه الْإِمَامُ وَلَا م هوَ فى سَهْوٍ وَ لَِسَ فى الْمَْرِبٍ سَهْوٌ وَل نى الْمَجِر سَهْوٌ وَلَا فى الركعتين الوكين مِنْ كل صَلَاٍ سَهْوٌ (وَ لا سَهْوَ 
فى نَافِلَه) الخ.» .)١(‏ حضرت كلمه سهو را به كار برده؛ ولى در هر جا از آن معناى خاصى را اراده نموده» يعنى در همه جا 
نمى توانيم بكوييم سهو به معناى شكك استء در هر جا بايد مناسب خودش را در نظر كرفتء انسان خيال مى كند كه هميشه 
سهو به معناى شكك است. 


ص: عم ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4 ص 767؛ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب 35 حلى ط آل البيت. 


الف: ٠‏ لَيِسَ عَلَى الْإمَام سََهُوٌ ؛ سهم در اينجا به معناى شكك استء ٠‏ لَيِس عَلّى الْإمَام سَِجُوٌ »...إلى قوله: (إِذَا لَمْ يَسْهُ الْإِمَامُ 
فمعناه من أن كلاً يرجع إلى الآخر الحافظ و لا يعتدٌ بشكه. 


ب: ١‏ وَ لما سَِهْوَ فى سرهُو) اينجا كفتيم: لا شكك فى موجب شككء از سهو اول اراده كرديم شكك راء از سهو دوم اراده كرديم 
موجب (به فتح جيم, اثر شكك) شكك راء أى لا سهو لموجب الشكك, موجب شكك كدام است؟ نماز احتياط» يعنى اكر در نماز 
احتياط شكك كردىءاعتنا نكن» از سهو اول» شكك اراده شده. از شكك دوم موجب و اثر شكك اراده شده است.٠‏ و لا سَجُوَ فى 
سَهُوا فمعناه أنه لا شكك فى موجب (بفتح الجيم) و لا يعتدٌ به و يبنى على الصحه. 


ج؛ ١و‏ لَئِسَ فى الْمَغْبٍ مَدَهوٌ»ه يعنى شكك مايه بطلادن استء وَ لما فى الْفَجْر سَرِهُوٌ - جون شكك مايه بطلان است - «وَ لَا فى 
الرَكعتين الْأْوَّلَتَين مِنْ كلى ص لَه سَهُوٌا سهو نيست.يعنى شكك نيستء معناى اينكه شكك نيست,ء يعنى اثرش نيست. نفى حكم 
است به لسان نفى موضوعءسهو (شكك) نيستء يعنى اثر شكك نيستء اثر شكك اين بود كه بنا را بر اكثر بككذاريم. 

د؛ «وَ لَا سَهْوَ فى نَافِلَهِه الخ». اين جمله ى حديث؛ يكك قاعده مستقلى است كه در آينده راجع به آن بحث خواهيم كرد. 

قاعده لا شك لكثير الشك قواعد فقهيه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: قاعده لا شكك لكثير الشكك 


١ ص:‎ 


يكى از قواعد فقهى در باب صلات» عبارت است از: قاعده ١‏ لا شكك لكثير الشكث؛. البته اين تعبير مال علما و فقهاست. اما 
تعبيرى كه در روايات ما آمده. با اين تعبير فرق دارد. جطور؟ جون در روايات ما اين كونه تعبير شده است: لا حكم للسهو 
إذا كثر » البته علما مجازند كه تعبير را عوض كنند و آن رابه صورت روشن تر بيان نمايند» جون نقل به معنى اشكال ندارد» 
حال اين قاعده كه تعبير هم نسبت به آن فرق مى كند:« لا حكم للسهو مع الكثره)؛ اين غير از تعبيرى است كه فقها دارند و مى 
كويند:« لا شكك لكثير الشكث» .البته تعبير علما واضح تر و روشن تراست. 


آنا انم قاعده عورد انقاق امت 9 ظاهر ا موره فاق اسه وما ذواين زمينه مخالفى سراغ نداريم. 
نقل كلمات علما 


قال المحقق: لا سهو على من كثر سهوه - مراد از «لا سهوا اين است كه اين آدم بنا را بر آوردن مى كند. هر موقع شكك كردء 
مى كويد آوردم - و نريد بذلكك البناء على ما شكك فيه بالوقوع حتى ولا يجب سجود السهو - جرا؟ جون اكر بنا باشد كه اين 
آدم اعتنا به شكك خودش بكندء اين رشته سر دراز دارد» يعنى لازم مى آيد كه اين مرد به عسر و حرج بيفتد ولذا مى كويند 
اعتنا نكن و بكو آوردم و سجده سهو هم لازم نيست - لأسن وجوب تداركه يقتضى الحرج و هو مبنى إذ لو كان به (شكك) 


اعتبار لما انفكك متداركاً -بايد با سجده سهو تداركك كند - فيقع فى ورطه تتعذّر معها الصلاه )١(‏ 
ص: ١88‏ 


-١‏ المعتبر» محقق اول» اج ص 937 7؟. 


بايد دانست كه كلمه « ورطه» در لغت عرب به جن مى كويند» ولى ورطه در اينجا به يكك واقعه اى مى كويند كه خلاصى 


ندارد. 
عبارت علامه 


و قال العلا-مه: متى كثر سهوه و تواتر لم يلتفت إليه» و يبنى على ما شكك فيه بأنّه واقع ولا يسجد للسهو لأنُ وجوب تداركه 


يقتضى الحرج و هو منفى لأنّه يقع فى ورطه تتعدّر معها الصلاه» و سجود السهو تكليف يستدعى توقيفاً و هو منتفى 


آيا كير الشكف كدشكة تدارقة يناوا بر اوودن مى كذارة؟ اكثر غلما فى كويتد كا واير آوودن هى كذارده كم ان خلما عى 
كويند مخير است بين آوردن و نياوردن» و حال آنكه تخيير بر خلاف روايات است» جون همه روايات مى كويند بايد بنا را 


بكذارد كه خوانده ام نه اينكه مخير است بين اينكه خوانده ام و بين اينكه نخوانده ام و عمل شكك را انجام بدهم. 


نعم حكى فى الجواهر عن المحقق الثانى التخيير بين البناء على وجود المشكوك و وقوعه و البناء على الأقل بمعنى عدم الإتيان 
بالمشكوكك )١(‏ 


عجيب اين است كه شهيد هم در كتاب ذكرى همين را كفته است. 


و قال الشهيد فى الذكرى: إِنّ عدم اعتناء كثير الشكك بشكه رخصه - يعنى اجازه داده انده و الا مى تواند مانند آدم عادى عمل 
به ناكد تسد مس يلد نتوكدى مكك ,كيك نيان الحواطا. مفو اده قنور أن مضنا شل ,كفني للحم نلق إن كا قن 
المحل مثلاً (؟) 


ص: /ا ١‏ 


-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج17108117. 
-١‏ ذكرى الشعيه» شهيد اول» ص 777. 


ولى اين حرف صحيح نيست و بر خلاف روايات است. جرا؟ جون همه روايات مى كويند بايد بنا را بر اين بككذارد كه خوانده 
ام و بينى شيطان را به خاكك بمالد. 


بررسى روايات 
ما ابتدا بايد روايت را بخوانيم و در خواندن روايات هم دو مطلب مورد نظر است: 


الف؛ آيا كذرا و يمضى عزيمت است يا رخصت. روايات را مى خوانيم تا ببينيم از روايات عزيمت استفاده مى شود يا 


ر خصت؟ 


فقها در كتاب هاى فقهى مى كويند:٠‏ هل هو عزيمه أو رخصه؛؟ عزيمتء يعنى قطعى و يكك طرفى فلذا حق ندارد جانب ديكر 
واكرى هما بابد اغقنا تكتد. 


ب؛ باز بايد در روايات توجه كرد وقتى مى كويد: لا سهو؛ آيا شكك را مى كويد يا نسيان را هم مى كيرد» آدمى است كثير 
النسيان» آيا روايات ناظر است به كثير الشكك يا اعم است از كثير الشكك و كثير النسيان؟ 


بايد در اين زمينه روايات مطالعه شود. 


١ :١‏ مُحَمَدُ رن يَعضّوبَ» عَنْ مُحَمّدِ ون يَحْيَى (عطار قمى ثقه استاعَنْ مُحَمّدٍ بْن الْحس: ئْنِ (أبى الخطابء ثقه استء هر موقع 
ديديد كه محمد بن حسين در كافى در درجه سوم آمده. مراد محمد بن الحسين أبى الخطاب است كه در سال:787,»فوت 
كرده است) عَنْ صَفْوَانَ (صفوان بن يحيى كه در سال:7508» فوت نموده) عَن الْعَلَاءِ ( تاريخ فوت علا معلوم نيستء منتها ايشان 
رار واسحح بن ميتم [سادوار اعيسى كيو ارو اديت رمه بن ببسام إكاط كى ارضرك دان وسمد بن مما رده 
است) عَنْ محمد بْنِ ممثريم عَنْ أبى يشفَرع قَالَ: ذا كبر عَليِكُ السَهوٌ فافض عَلَى ص كَاتِك فَإنَّهُ يُوشِك أَنْ رَدَحَك إِنّمَا هُوَ مِنَ 
السَّيِطَان )١(‏ 


١28 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص/777ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب18١ح ١‏ ط آل البيت. 


آيا از كلمه ى ١‏ فائُض» عزيمت فهميده مى شود يا رخصت؟ عزيمت فهميده مى شود منتها معلوم نيست كه لفظ: السَّهْوًا در 
اينجا به معناى شكك است با سهو به معناى نسيان است. 


بابك ذو ايف ووايت ان دو جيهت دقت شودة يكن ابنكةه آيا عزيعت است نا رخصته دركر ارنكه آيا سهو به معناق شكك است يا 


به معناى نسيان؟ اولى از روايت استفاده مى شود.ءاما دومى استفاده نمى شود. 


"نو عَنْ عَلِيٌ بْن إِبْرَاهِيم (متوفاى:04:) عَنْ أبيه(ابراهيم بن هاشمء تاريخ وفاتش در دست نيستء اين يكك سند) سند دوم:قَ عَنْ 
محمد بن إِس مَاعِيلَ عَن الْمَضْلٍ بْن شَاذَانَ جمِيعاً عَنْ حَمّادٍ بن عِيسرى - به اين مى كويند مرحوم كلينى به حمّاد بن عيسى دوتا 
مشلا ذارة كاحي متش على بن إبراعيع» عن يعن ستناد و كاه تدش تقال ني تحال الشابورى) عن النضل إن 
شَّاذَانَه جميعاً عَنْ حَمَادِ بْنِ عبت ى» عَنْ ريز عَنْ زُرَارَه وى بعد ير يع حرووانة مر انك وففه عاق دالا ذننا له 
الفضل بذك كيرا وق اودك اجترى كن صل وكا عابني ى عَلَتِهِ قَالَ يُعيدٌ - حضرت اول فرمود:يُعِيدُ جون راوى از اصل 
شك بريد حضرت هم فرمود: يُِيد كا نُكي لَك كلا عاد شك قَالَ يَغضِدى فى شَّكد- معلوم مى شود كه 
يدك بيك م رعميفا 2 كال لا درق الحيك و شوك - شيطان را به خود تان عادت ندهيد- بنَفْض الصّلًاهِ- آدم 
هاى كثير الشكك نماز را مى شكنند» حضرت مى فرمايد هر جه بشكنيد» ب 2 م 
طمع نيدازيد -فَإنَ انان حي مختاة ما د فض أح كم فى الوم وَلَا يكو َفْضَ الصلد إن ذامل 5ل 00 تك 


د 


يَعُدَ ليه الشَّك قَالَ زُرَارَهُ ثم َالَ إِنَمَا يُرِيدُ الْحَبِيتٌ أَنْ يُطاع فَإِذَا عُصِىَ لَمْ يَعْدْ إلى أيكع» (1) 
ص: ١2‏ 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عامل . جك ص 178ءمن أبواب الخلل الواقع في الصلاهء» ب18ح 7,؛ ط آل البيت. 
بعل سيبح جر ان ا ناا ع فى حفيه 0 


اشكال 


ممكن است كسى بكويد كه آدم كثير الشكك اعصابش ضعيف استء يعنى ناراحتى جسمى وعصبى دارد؛ جرا حضرت اين رأ 
به شيطان نسبت مى دهد؟ اين يكك بحث كلى است در روايات ماء يعنى در خيلى از موارد» اين مطلب به شيطان نسبت داده 
شده است فلذا بايد يكك جواب كلى برايش اقامه كرد كه جرا حضرت به شيطان نسبت مى دهد و حال آنكه اين مربوط است 


به ضعفف اعصاب و بيمارى عصبى؟ 


جواب اجمالى 


جوابش اين است كه جه مانع دارد هردو درست باشدء, يعنى هم ضعف اعصاب تاثير داشته باشد و هم شيطانء يشتوانه اش 
شيطان است؛ ضعف اعصاب و بيمارى عصبى هم مزيد بر علت. البته جواب هاى ديكرى هم در اينجا متصور است كه در جاى 


خودش بايد يبان شود. 


“*: ١و‏ بإِسْرمَادِهِ (اسناد شيخ) عَنْ سَهْدٍ (سعد بن عبد الله قمى» جرا كفت باسناده» جون شيخ در سال:٠2؟»‏ فوت كردهء سعد بن 
عيه الحو فو ندل 11)00155 + فريك لعورى اذ بين انها كارن وري ليده سكو سات والدر اخر اودري تكو ارده 
كد سن ال ود نوين عند لله كبك عن عمد بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ سيد (كاهى مى كويند فطحى است) عَنْ 

مع دق (قطعاً فطحى است) عَنْ عمَارٍ احتماً فطحى است) عَنْ أبى عد للع فى الول يَُث اَم فى الصّلَاٍ يفك فى 


الكوع قلا يَدرى أ رَكَع أ م لَاوَ يدك فى الشجود كنا ذرى أ ميد أَم لَاقَمَالَ لَايَدِجِدٌ وآ َا يكم وَ يَمْضْةى فى ص ضَّلماته حَنّى 


يَسْتَيِقنَ) 2[ 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 175ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب18,ح0 ط آل البيت. 


مسأله اول واضح استء يعنى حالت عزيمت است نه رخصت,ء آنجه محقق ثانى و شهيد اول فرموده اند».خلاف روايت است. 
اما مسأله دوم كه آيا مراد شكك است يا نسيان را هم مى كيرد؟ اين روايت صريح در شكك است. 


6:اوَ بإسْرمَادِه- شيخ سحن الْحْسَئِن بْن سَعِيدٍ عَنْ فََالَهه تن ان سَِانِ عَنْ غَثِر وَاحِدٍ عَنْ أبى عَتِدِ اللهوع قَالَ: إذَا كثر عَلَيِك السَهْوٌ 
قَامْض فى صَلَاتِك » )١(‏ . 


د ١و‏ بِإسِْنَادِِ عَنْ مُحَمَدٍ بْن أبى عُمَثِر عَنْ مُحَمّدِ بْن أبى مره أن الصَّادِقَ ع قَالَ: إِذَا كان الرّجُل مِمّْ يَشِهُو فى كل تَلَاثِ فَهُوَ 
مِمَنْ كثْر عَلَيِهِ الْسَّهيْه (؟) 


در آينده خواهيم خواند كه حضرت مى فرمايد: كثير الشكك كسى است كه در سه نماز يشت سره هم شكك كند» حضرت 
ميزان را دست ما مى دهد و مى فرمايد:«إذَا كان الؤجل مِمَنْ يشو فى كل ثُلَاث )» يعنى هر سه نماز يشث سر هم. يكك مسأله 


زافق ماتروشه هد كدهيالة: تفن سك اكه عريية ابت 

ولى بحث در اين است كه آيا روايات ناظر به شاكك است يا روايات اعم از شاكك و ناسى است؟ 
من از خود روايات استفاده كرده ام كه فقط شاكك را مى كويد. 

ادله مسأله 


الجامع بينهما غروب الواقع عن الذهنء واقع از ذهن هردو ينهان مى شود. خواه شاكك باشد و خواه ناسىء در عين حالى كه 
سهو بر هردو اطلاق مى شود اما در روايات ما دليل داريم كه مراد فقط شاكك است. 


١/١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 178ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 8١ح"‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 179ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب ١18‏ ح/؛ ط آل البيت. 


اولين دليل ما اين دو روايت استء يعنى صحيحه محمد بن مسلم و ديكرى هم روايت زراره 


قوله: اعَنْ مُحَمَدِ بْن شم عَنْ أبى جَعْفَر ع قَالَ:« إِذَا كثّرَ لكك السَهُوٌ فَامْض عَلَى ص لماتكك فَإنّهُ يُوشكك أَنْ يَدَعَكك إِنَّمَا هُوَ مِنّ 
السَّنِطَان» )١(‏ 


فإِنّ الخطاب فى قوله:: قَامْض عَلَى ص كَاتِكك » و قوله فى روايه زراره و أبى بصير: لا تُعَدُوا الْحَِيتَ مِنْ أَنْشيتكع بنَفْض الصَّلَاه 
تتطيكر ةع ظاهن فى أن المنضكى يريد تقض العلا قث عزو في انير بضة ركرتانة مشارية وعو الا فق إلافى السك ل 
فى السهو بمعنى النسيان فإنّ المصِلى ربما ينسى ثم بعد زمان يلتفت إلى نسيانه» و يقصد نقض الصلاه. 


ازاين روايت معلوم مى شود كه نقض صلات با شكك همزمان است و اين فقط در شاكك متصور استء اما ناسى ممكن است 
در ركعت دوم يادش بيايد ويا ممكن است بعد از صلات يادش بيايد» ظاهر روايت اين است كه نقض صلات با سهو همراه 
استك .و انق غير از شاكك يز د يكرق فسة» فقط هناب شاكك اسث كه شكش با قضد شكسون همراه اسثهتاسى سمكن است 
نسيانش در ركعت اول باشدء قصد شكستن يا در كعت دوم يا بعد از نماز باشد» نحوه دلالت اين استء اولاً حضرت خطاب 
مى كندءثانياً حضرت مى فرمايد سهو تو با نقض صلات همراه استء معلوم مى شود كه مى خواهد بشكند. كه شاك و نقض 
صلات بغل هم هستندءاما ناسى جنين نيست» ناسى اول استء احتمال نقض بعداً. 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 178ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب18١ح ١‏ ط آل البيت. 


سن ذليل اول اق شه كه عضرت شكة رابانيتك شكسهة عمراء كفت تت شكضن ياشكة عجراه اث له رانسيات: 


؟: دليل دوم را در جلسات قبل خوانديم و كفيتم ما يكك شكك داريم و يكك نسيان» در شكك عقوبت مال خود شكك است» مى 
"كوييك كه روكت وتران و تسعدة مدهو كت امار نسيان عقويت مال غود نسيان تسيخه» يلكه عقورك مال تر كم ما وجب 
است» ما وجب را تركك كرده فلذا عقوبت دارد» يس ما دوتا عقوبت داريم» كاهى عقوبت «يترتّب على النسيان بما هو نسيان)» 
كاهى عقوبت «يترتب على ترك ما وجب فعله)» ظاهر اين روايات اين است كه اثر مال سهو است فلذا مى كويد اثر سهو را بر 
كثير الشكك وارد نكنء ظاهر روايات اين است كه مى خواهد رفع عقوبت كند ازاثر خود شكك. نه از اثر ما ترككءاين دليل را 
در جلسات قبل خوانديم بنام:« لا سهو فى سهو» در آنجا كفتيم مى خواهد اثر سهو را بر دارد» اما اثر نسيان مال نسيان نيست» 
بلكه اثر مال تركك واجب است. 


ثانياً: أن الحكم تاره يترئّب على عنوان السهو بحيث يكون له دور فى الحكم و هذا هو السهو بمعنى الذهول عن الواقع و 
فروضي الشكت, 


و أخرى يترتّب على ترك ما يجب فعله أو فعل ما يجب تركه. و هو السهو المقارن للجهل المركب المساوق للنسيان و ظاهر 
الروايات نفى ما للسهو فيه دور كما يقول: (إذَا كثْر عَلَِكك السَهْرٌ قَامُض عَلَى ص لَاتِكك» (1) » فالموضوع للسهوله و اليسر كونه 
شاكاء لا تاركاً للواقع. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص/777ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب18ح ١‏ ط آل البيت. 


قاعده لا شك لكثير الشك قواعد فقهيه 

0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: قاعده لا شكك لكثير الشكك 

بحث ما در اينجاست كه آيا قاعده: « لا شكث لكثير الشكث؛ يا به تعبير روايات ٠‏ إِذَا كثْرَ عَلَِك السّهْرٌ قاض عَلّى صَلَاتِك (1) ١‏ 


آيا رواياتى كه روى كلمه سهو تكيه مى كند نه كلمه شككء فقط كثير الشكك را مى كيرد يا كثير النسيان را هم مى كيردء البته 
ابد عحيله الافكف لكت السكهو غارك علماسة تمدع روايك 1ك ارت عبية باد كد علا كته اند كتلياً تامسن رامن 
كيرد أما هيا زخدروابك انق فسة» بلكة عيارت روايت ابو كوك تدج ] ذا 1 كليك القروه فافض على صلابكك 1 


ما معتقديم كه كلمه سهو فقط شكك را مى كيرد نه ناسى راء يعنى ناسى را نمى كيرد» كثير النسيان را نمى كيرد ما بر اين 


مدعا سه دليل داريم: 

دليل اول 

دليل اول را در جلسه كذشته خوانديم» دليل اول اين روايت بود: 

إذًا كبر عليِكٌ السَهْوٌ َامْض عَلَى صَلَاتَك فَإّهُ يُوشكك أَنْ يَدَعَك إِنّمَا هو مِنّ الِّطَانِه (1) . 


ماازاين روايت اين كونه استظهار كرديم كه شاكك را مى كيرد نه ناسى راء جون سهو اين آدم در حال نماز است و مى 


خواهد نماز را بشكند» روايت مى كويد نماز را نشكنء بلكه آن را ادامه بده» روايت دوم دلالتش بهتر ازاين روايت است. 


ص: ع1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص778؛ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب18. ح١.‏ ط آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 20728 من أبوات الخلل الواقع فى الصلاه» ب2. حا ط آل البيث: 


ولا تددو الحيك ون الفيكع كنض القلاء . (1) . كلمه ١‏ بِنَفْض الصَّلَاهِ) قرينه است كه آدم شاكك است. جرا؟ جه كسى مى 
خواهد نماز را بشكند؟ آدم شااكك, جون ناسى توجه ندارد» حضرت مى فرمايد نماز را نشكنيد» شيطان را بر خود مسلط نكنيد. 
از اينكه مى كويد نماز را نشكنيد» معلوم مى شود كه اين آدم آكاه استء واقع غروب كرده و اين آدم آكاه استء از ناسى 
واقع غروب كرده ولى او آكاه نيستء ١لا‏ تُعَوّدُوا ايكون ادك تقض الصّلَاءِ ....» با شكستن نماز شيطان را بر خود مسلط 
نكنيد» جه كسى نماز را مى شكند؟ آدم شاكك نه آدم ناسى» جون آدم ناسى اصلا توجه ندارد.آدم وسواسى يشت سر هم مى 
شكند وازسر مى كيرد اين روايت مى كويد نمازرا نشكنيد وبااين كار شيطان را بر خود مسلط نكنيد: از اينكه نهى از 


دليل دوم 


دليل دوم را هم در جلسه كذشته بيان كرديمء دوباره آن را متعرض مى شويم, ظاهر روايت اين است كه اينكه مى كويد اعتنا 
نكن, اثر مال سهو من حيث السهو استء جناب شاكك با جناب ناسى وجه مشتركك دارد» وجه مشتركك شان عبارت است از: 
غروب الواقع» ما به الامتياز و تفاوت شان در اين است كه در شاككء واكنش كاهى مال شكك است و كاهى واكنش مال تركك 
يكك شيئ مى باشد» در شكك واكنش شارع مال شكك استء مى كويد حالا كه شكك كردىء نماز احتياط بخوان با سجده 
سهوء اما در نسيان واكنش مال شكك نيست بلكه مال ترك ما وجب عليه أن يأتى استء قضا كن تشهد راء قضا كن صلات راء 
طاقن روافق :ارك ايض كدو اككى كال يي كاعر سحيو امع كمال ها أنه تر قل شيناء :| كر اقم إيك اذ ماك مجوو نما نعو نهف 
استء هذا ينطبق على الشكك و لا ينطبق على النسيان. درست است كه هردو واكنش دارندء منتها واكنش آن مال خود شكك 
است» واكنش ديكرى (ناسى) مال تركك ماوجب عليه استء ظاهر روايت اين است كه اين واكنش» يعنى «امض» مال سهو بما 
هو سهو است ينطبق على الشككث. 


١/6 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عامل . جد ىل ص 778 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاء ب18. ح 5,؛ ط آل البيت. 
بعة) سبح جر و من انوا فى 61ج ب 


دلبل سوم 


دليل سوم صريحاً كلمه شكك دارد 


ما ورد من التصريح بالشكك فى صحيحه زراره و أبى بصير: ١عَنْ‏ زَُارَة وَ أبى بصت ير جميعاً قَالا ْنا لَهُ الوَجُل يَشْكك كثيراً فى 
صَلَاتِهِ حَنّى لَا يَدْرِىَ كم صَلَى وَ لَا مَا بَقَى عَلَيِهِ قَالَ بُعيد (1) . 


اين سه دليل» در جلسه كذشته دو دليل را خوانديم, دليل سوم باقى مانده؛ فلذا در اين جلسه هر سه دليل را دوباره خوانديم» 
يعنى هم دليل اول را خوانديم» هم دليل دوم وهم دليل سومء علامت دليل اول كلمه نقض است» حضرت مى فرمايد نشكنيد. 
نشكستن با شاكك مى سازد نا با ناسى. 


همان كلمه يشكك باشد. 


آيا روايات شكك عام است هم شامل شاكك مى شود و هم شامل ناسى؟ 


اكر يكك فقيهى بككويد روايات كثير النسيان ناسى را هم مى كيرد و هم ناسى راء لازم مى آيد كه به يكك فقيهى ملتزم بشود كه 
لا يلتزم به الفقيه. جطور؟ اكر بككوييم كثير النسيان را هم مى كيرد» بايد به سه جيز ملترم بشويم: 


الف؛ اككر ناسى در محل متذكر شدءنبايد بياورد. جرا؟ فامض. 


ص: 1.07 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 73728 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 2 حك طّ آل البيت. 


ب؛ يا اكر در محل متذكر نشدء بلكه از محل تجاوز كردءاما به ركن وارد نشده. بايد بككوييم بر نكردد. 
ج؛ اكر فهميد كه تشهد را تركك كرده؛ نبايد قضا كند. 


از ملتزم شدن به اين سه جيزء فقه جديد لازم مى آيدء يعنى اكر فقيهى بخواهد به اين جيز ملتزم بشود. لازمه اش اين است كه 


بايد به يكك فقه جديد ملتزم بشود. 


خلاصه اكر بكوييم آدم ناسى( كه كثير النسيان است ) واقعاً حكم شاك را دارد يعنى اكر فى المحل يادش بيايد نياورد» بعد 
از تجاوز محل و قبل از دخول در ركنء يادش بيايدء بايد بر نككرددء بعد از نماز هم اكر يادش آمدء بايد قضا نكندءهذا فقه لا 
يلتزم به الفقيه. 


شما اكر بخواهيد ناسى را به كثير الشكك ملحق بكنيد, كثير الشكك را ولش مى كنند اينجا هم بايد بكوييم ولش كنيد در هر 
سه حالت» هم در شكك در محل اكر در محل متذكرشده نسيان بعد از محل و هنوز به ركن نرسيده. باز هم بر نككردد» اكر بعد 
از نماز يادش آمدء قضا نكندء اين جيزى است كه هيج فقيه بر آن ملتزم نمى شود ولذا ما جهار دليل اقامه كرديم كه اين 
روايات فقط شاك را مى كيرد نه ناسى را. 


يرسش 


فرق بين لا شكك لكثير الشكك و بين اصاله الصبحه. جيست؟ 
جون اصاله الصحه هم مى كويد اعتنا نكنء لا شك لكثير الشكك هم مى كويد اعتنا نكن» جه فرق است؟ 


ياسخ 


فرقش اين است كه اصاله الصحه بعد از نماز استء يكك نفر بر ميت نماز خوانده؛ نمى دانيم صحيح خوانده يا باطل؟ مى 
كُوييم انشاء الله صحيح خوانده» زيد معامله كرده؛ نمى دانيم كه معامله اش صحيح بوده يا نه؟ اصاله الصحه جارى مى كنيم و 
مى كوييم انشاء الله صحيح بوده؛ اصاله الصححه هميشه بعد از عمل جارى مى شودء اما قاعده لا شكك لكثير الشكك مال اثناى 
عمل است نه مال بعد از عمل. 


ص: اا 


فرق بين لا شكك لكثير الشكك و قاعده تجاوز 


ثم إن الفرق بين هذه القاعده و بين أصاله الصحه: أن الأولى تجرى فى أثناء الصلاه و الثانيه بعد الصلاه كما يعلم الفرق بين 
هذه القاعده و قاعده التجاوز حيث إِنَّ الثانيه تجرى بعد التجاوز عن المحل و هذه القاعده تجرى مع الشكك فى المحل. 


قاعده تجاوز بعد از تجاوز از محل جارى مى شود هر جند هنوز در اثناى نماز باشدء اما قاعده لا شكك لكثير الشكك حتى در 
خود محل هم جريان دارد و مى كويد اعتنا نكن. 


:١‏ جهار دليل اقامه كرديم كه روايات ناسى را نمى كيرد و فقط شاكك را مى كيرد 


؟: فرق بين اصاله الصحه و قاعده لا شكك لكثير الشكك را هم بيان كرديم و كفتيم اولى مال بعد از عمل است و اما دومى مال 


*: فرق بين قاعده تجاوز و قاعده لا شكك لكثير الشكك اين است كه قاعده تجاوز مال شكك بعد از محل است. اما قاعده لا 
شكك لكثير الشكك هم مال شكك بعد از محل است و هم مال شكك در محل. 


ما هو الملاكك و الميزان فى كثره الشكك؟ 

ملاكك كثير الشكك جيست؟ 

مرحوم محقق در كتاب معتبر و در شرائع سه قول نقل كرده است: 
قول اول 


جا سين ف الموك الكدن الشتكهه ودس وآ زاحة كردم كتين الشكداه كني 'نى كواسة عرفا كرويتك كن الشدككه 
خودش راراحت كرده؛ ميزان درست نمى دهدء الآ-ن هم اكر كسى از مراجع سوال كند كه كثير السفر به جه كسى مى 
كويند؟ در جواب مى فرمايد به عرف مراجعه كنيد» همين كه عرف به كسى كثير السفر كفتء از نظر شرعى هم حكم كثير 


السفر بر او بار مى شود. 


١78 ص:‎ 


جناب محقق, قول اول را اختيار كرده و كفته كثير الشكك و كثير السفر به كسى مى كويند كه عرف به آنها كثير الشكك و كثير 


السفر بككويندء يعنى در موضوعات بايد به عرف مراجعه كرد. 

قول دوم 

قول دوم مى كويد: كثير الشكك به كسى مى كويند كه در يكك نماز سه بار شكك كند. 
قول سوم 

قول سوم مى كويد: كثير الشكك به كسى مى كويند كه در سه نماز يشت سر هم شكك كند. 
مدركك قول اول 


مدرك قول اول معلوم است و آن اينكه در موضوعات بايد به عرف مراجعه كرد. مرحوم محقق دليلش روشن است و آن 
إيتكه بايد در موضوعات به عرف مراجعه نمود. عرف اكر به كسى بككويد كثير الشكك يا كثير السفر استء» حكم كثير الشكك و 
كثير السفر بر او بار مى شود. 

مدركك قول دوم 

كه مى كفت كثير الشكك به كسى مى كويند كه در سه نماز يشت سرهم شكك كند - جيست؟ اين بستكى دارد كه عبارت 
امام (ع) را جكونه معنا كنيم. 


- 
ع 


عبارت حديث اين است: «وَ بِإسْنَادِهِ عَنْ مُحَمّدِ بْن أبى عُمَير عَنْ مُحَمَّدٍ بن أبى ححمرّة أنَّ الصَّادِقَ ع قَالَ: إِذَا كان الرّجُل مِمَنْ 
يَسْهُو فى كل ثلاث فَهُوَ مِمَنْ كثر عَليِهِ السَهْوًا )١(‏ 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4 ص 775؛ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب18 ح/اء ط آل البيت. 


قول دوم اين عبارت: «يَشِجُو فى كل تَلماثْ) را اين كونه معنا مى كنندءأى يش جُو فى كل فريضه ثلاثأء يعنى بين كلمه كل و 


اما قول سوم كه مى كويد كثير الشكك به كسى مى كويند كه در سه نماز يشت سر هم شكك كند, عبارت حديث را اين كونه 
بطق كد وتهيو فى كل ثلاث عيلواك معدو را مدر كد 


يكنوع فرار از جواب است,ء فلذا بايد ببينيم كه از اين روايت قول دوم استفاده مى شود يا قول سوم؟ 

قول دوم كلمه فريضه را مقدر مى كندءأى يَسْهُو فى كلى فريضه ثلاثاً. مسلماً قول دوم نيست. جرا؟ جون اككر روايت ناظر بر 
قول دوم بود بايد مى فرمود: يس جُو فى كل فريضه ثلاثاً نه ثلاث قهراً از روايت قول سوم استفاده مى شود و آن اينكه معدود 
راعقدر كنم و يكوبيه :ادهو ف ىكل لذاك» ىو تقو قى كل كلاث صلوات)» يعلق در سه ثماز يت مر هع شكك من كلد 


الته ما در اينجا يكك بيانى داريم كه در جلسه آينده مطرح خواهيم كرد. 


ميزان و معيار كثير الشك قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ميزان و معيار كثير الشكك 


در جلسه كذشته عرض كرديم كه: لا سهو لمن يكثر سهوه) ناسى را نمى كيرد» براى اين مطلب و مدعا سه دليل اقامه 
كرديمء يكى از ادله ما (دليل آخر) اين بود كه اكر واقعاً ١لا‏ سهو لمن يكثر سهوه » ناسى را هم مى كيرد» معنايش اين است 
كه ناسى بعد از آنكه يادش آمدء اككر در محل است نبايد بياورد يا اكر يادش آمد كه از محل كذشته و ركن استهء باز هم 
نبايد بياورد و حال آنكه هيج فقيهى به اين ملتزم نيستء اكر بكُوييم:؛ لا سهو لمن يكثر سهوه) ناسى را مى كيرد» معنايش اين 
مثا كه تاسيى يعد ان آنكة .متذ كر شدة :ديك راصلا مشكلق_تذاردء يعتى .كر دمحل متذ كر شده ا وردلش لازم تست و اكر 
بعد از محل متذكر حتى ركن هم باشدء اشكالى ندارد» اكر قضا هم باشدء قضا هم ندارد و حال آنكه هيج فقيهى بر اين مطلب 
ملتزم نيست. 


ص: .1/6 
اشكال 


يكى از اصحاب درس به من اشكال كرد و كفت عين همين مشكل در شاك هم استء يعنى اككر شاكك متوجه شد كه در 
محل است و سجده نكرده. يس بايد بككوييم سجده نكند, يا از محل نككذشته و قائم استء يادش آمد كه تشهد را نخوانده؛ بر 


نمى كرددء يا بعد از نماز فهميد كه ركوع نكرده. بايد بككوييم نمازش صحيح است,ء عين اشكالى كه شما بر ناسى كرديد» در 


حال آنكه هيج فقيهى به اين مطلب ملتزم نيست. 

يس ايشان مى كويد آن ايراد و اشكالى كه شما به ناسى كرفتيد و باعث مى شود كه ناسى حتى در محل هم نبايد تداركك 
كندء حتى اككر قابل تداركك هم باشدء بر نككردد» بعد از نماز هم قضا ندارد حتى اكر ركن باشدء اين اشكال عيناً در شاكك هم 
جارى استء يعنى شاكك هم اكر بعدا يادش آمد كه تشهد را نخوانده» جنانجه در محل است بايد بخواند, اككر قائم است بايد 
بر كردد و حال آنكه روايت مى كويد:« لا سهو لمن يكثر سهوه» اشكال ايشان بود. 


جواب 


حراط انو نك #متعطاك نه اجر قي شت كدكاكة انيع وى ]خا و رشك إل النقرع سام كن اكه دنه عات 
نتاكك درحالى است كه :شاك أست» تمى ذائده :دن همين جالت اكر بكوينم :لاهو لمق يكثر سهوء» اما لو قبدّل شكه إلى 
اليقين» البته بايد طبق يقين عمل كند. 


18١ ص:‎ 


يس به اين نكته خوب توجه كنيد كه خطاب به شاكك در حالى است كه شاكك است و تبديل به يقين نشده و الا اكر تبديل به 
يقين شدء بايد طبق يقين خود عمل كندء اما بر خلاف ناسىء اكر به ناسى بككوييم: ٠‏ لا سهو لمن يكثر نسيانه» خطاب به ناسى 
نسيان نيست بلكه بعد از انقلا.ب استء اككر بعد از انقلااب شدء معنايش اين است كه تداركك نيست» حتى اكر ركن را هم 


تركك كرد اعاده لازم نيسث». 


حاصل جواب در دو كلمه خلاءصه مى شود و آن اينكه اكر خطاب به شاكك باشد, مادام الشاكك استء خطاب به شاكك در 
حال شاكك است كه التفات به شكك خودش دارد»ء مى كويد اعتنا نكنء اما اكر خطاب به ناسى باشد. خطاب به ناسى در حال 
نسيان نيستء بلكه در حالى است كه انقلب نسيانه إلى الذكرء و الا ناسى كه توجه ندارد معنا ندارد كه بكوييم:: لا نسيان لمن 
يكثر نسيانه» اين خطاب بعد از منقلب شدن به ذكر است و اكر خطاب بعد از انقلاب به ذكر استء اشكال ها متوجه مى شود 
كه تداركك لازم نيست» شكستن قيام لازم نيست حتى اككر بفهمد كه ركن را تركك كرد؛ اعاده واجب نيست. 


ما هو الميزان فى كثره الشكك؟ 


ميزان در كثرت شكك جيست؟ عبارت حضرت اين است: وو بِِسنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدٍ دْنِ أبى عُمَيِرِ عَنْ مُحَمّدِ بن أبى حَمْرّة أن 
الصَّادِقَ ع قَالَ: إِذَا كانَ الرَجُل مِمَنْ يَسْهُو فى كل ثَلاثِ فَهُوَ مِمَنْ كثْر عَلَيِهِ السّهْوٌا (0 


ص: ما 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جىل ص 759 ".من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب ١8‏ ح/ء ط آل البيت. 


كفتيم اين عبارت را سه جور معنا كرده اند» ما جنين معنا كرديم. ذا كان الوَجلٌ مِمَنْ يَشِهُو فى كل تَلَاثِ صلوات» يعنى بعد از 
لفظ «ثلاث»» كلمه صلوات را مقدر كرديم و كفتيم مراد اين استء اما آن دو معناى قبلى را قبول نكرديم. 


خلاصه اينكه در مسأله سه قول بود: 

:١‏ قول اول اينكه رجوع به عرف كنيم. 

ما در جواب كفتيم رجوع به عرف مقلد را قانع نمى كندء بلكه او را دجار سر كردانى مى كند. 
": قول دوم اين بود كه:« يسهو فى صلاه واحده ثلاث مرّات» يعنى در يكك نماز سه بار شكك كند. 


*: قول سوم (كه مختار ماست) اين است كه :« يسهو فى كل ثلاءث صلوات لا فى كل فريضه » » يعنى ما كلمه «كل» را به ١‏ 
ثلاث » اضافه مى كنيم» قول دوم در وسط كلمه فريضه را زياد كره بوده و مى كفت: فى كل فريضه ثلاث. 


دليل قول سوم 

ما قول دوم را رد كرديم و كفتيم اين حرف درست نيستء دليل ما جيست؟ 

دليل مااين است كه از روايت استفاده مى شود كه سائل دو مسأله را بلد بوده» اما سوم را بلد نبوده. 
اولاً؛ بلد بوده كه در اسلام شكك براى خودش حكم دارد. 


ثأنيا تلن رده كد كتير الشك كيش بااششكر كه مادق فرق دارفنا ذونا لوف فلذا اندم بود كه :ذل حضرت مرزاويرا 
سوال كندء من از كجا مى كويم كه راوى دوتا علم داشته استء يكك علم بر اينكه شكك حكم دارد. علم ديكر بر اينكه كثير 
الشكك حكمش با افراد عادى فرق مى كندء اين دوتا را از كجا استفاده كردم؟ 


ص: الذناا 


از خود روايت استفاده مى شود: 


بن 
5 عم 


اعَنْ مُحَمَدِ بْن أبى حمرّة أنَّ الصَّادِقَ ع قَالَ: إِذَا كان الوَجُلُ مِمَنْ يِه فى كُلَّ تَلَاثْ فَهُوَ مِمَنْ كثْرَعَلَيِهِ السَهْوًا . من از ذيل اين 
روايت مى فهمم كه راوى دوتا علم داشته؛ اول شكك حكم دارد» ثانياً» كثير الشكك حكمش با ديكران فرق دارد» از كجا 
فهميدم؟ جون امام صادق (ع) ابتداءً حرف نمى زند» روايت اين استء حتى من كتاب «من لا يحضره الفقيه» را ديدم» روايت 
همين استء از اول حضرت جنين شروع كرده: «إذا كان الوَجْلُ مِمَنْ يَسهُو فى كُلّ ثَلَاثِ فَهُوَ مَِنْ كَثْرَعَلَيهِ السَّهُوٌ؛ اين دليل بر 
اين اسك كةاجتنات محمد بق أى مزه سوال كرده قد بابح ؤسول اللدموزان دن كدر السهو حجسة و" الأ كر اين زا سوال 
نكند وامام صادق (ع) ابتداءً منبر برود و بفرمايد: أيّها الناس! (إذًا كان الوَجَلُ مِمَنْ يَشِهُو فى كل تَلَاثِ فَهُوَ مِمَنْ كثْر عليه 
السَّْوًا معلوم مى شود كه قبلاً طرف سوال كرده. منتها سوال را مطرح نكردهء جواب را آورده؛ معلوم مى شود كه راوى مى 
دانسته شكك حكم دارد و باز مى دانسته كه كثير الشكك با آدم هاى عادى فرق دارد» ولى ميزان را بلد نبوده» حضرت مى 
فرمايك متؤان اي أسنت: ١51‏ كان الكل وك نه هوف كل تلاك انبعت الكر ذو مله مان شك كنددة فهو وكزة كت عليه الشوواو 
لذا ما انتتخاب كرديم كثير الشكك كسى است كه در سه نماز يشت سر هم شكك كند ولذا ما ( روى همين جهتى كه عرض شد 
) اين نظريه را انتتخاب كرديم. 


ص: عم 


البته اين روايتى كه من خواندم» فقها در اطرافش بحث هاى مفصلى دارند» ولى من جان كلام آنان را آوردم ودر حقيقت 
فرمايش آنها را خلاءصه كردم و كفتم سه احتمال استء يا به عرف مراجعه كنيم, يا فى كلّ فريضه ثلائه شكوكء يعنى در 
يكك فريض سه بار شكك كند يا بكلوييم در سه نماز يشت سر هم شكك كند به اين مى كويند كثير الشككء و ما از ميان اين سه 
احتمال» احتمال اخير را اختيار كرديم و كفتيم جناب محمد بن أبى حمزه (كه راوى حديث است) دوتا علم داشتء اما سومى 


را علم نداشت»ء ميزان جيست؟ حضرت فرمود: ١‏ فى كل ثَلَاثِ صلوات». 
ما تا اينجا دو مطلب را بيان كرديم: 
الف؛ اشكال بعضى از اصحاب كه كفت اشكالى كه بر ناسى كردىء بر شاكك هم وارد است. 


مادر جواب كفتيم خطاب به شاككء قبل از توجه است و الا-اكر توجه كندء اين خطاب شاملش نيست و در آينده خواهيم 
خواند كه اكر شاكك بفهمد كه نمازش باطل بوده. بايد اعاده كند يا بفهمد كه تشهد را نخوانده بايد اعاده كندء» خطاب به 
شاكك عند الشاكك استء يعنى زمانى كه واقع برايش روشن نيست,ء اما خطاب به ناسى بعد از توجه است و اكر بعد از توجه 
باشد» معنايش اين است كه حتى بعد از توجه هم اعتنا نكند» يعنى نه نماز را قضا كند و نه تشهد را بخواند نه در محل و نه در 


غير محل. 


ص: 186 


جواب در يكك كلمه است و آن اينكه خطاب به شاكك عند الشكك استء اما خطاب به ناسى بعد از تذكر است واكر بعداز 


اين رااز كجا استفاده كرديم؟ كفتيم جواب حاكى از آن است كه طرف (يعنى محمد بن أبى حمزه) سوال كرده و حضرت 


هم جواب داده است, معلوم مى شود كه دوتا علم داشت, سومى را نداشت» سومى را حضرت فرمود. 
هل الحكم بعدم الاعتناء عزيمه أو رخصه؟ 


آيا اينكه كثير الشكك به شكك خود اعتنا نكند» عدم اعتنا عزيمت است يا رخصت؟ 


البته مشهور اين است كه عدم اعتنا عزيمت استء يعنى حرام است اكر به شكك خودش اعتنا كند ولى مرحوم اردبيلى وغير 
ايشان كفته اند رخصت است نه عزيمت» يعنى هم مى تواند بر كردد و هم مى تواند بر نككردد, ازاين روايت استفاده مى كنندء 


يعنى از روايت زراره و روايت ابى بصيرء من روايت را مى خوانم تا فهميده شود كه استفاده آنان درست است يا نه؟ 
روايت زراره وابى بصير 


نعم استظهر المحقق الأردبيلى الرخصه من حديث زراره و أبى , بصير: ‏ و عَْ عل بن إثراهيم عَنْ أببه و عَْ معد بن إسمَاجِيل 
تمن الَْضْلٍ بْن شَاذَانَ جبميعاً عَنْ حَمَادٍ بن عبتمى عَنْ عحريز عَنْ زَرَارَه وَ أبى بَصِيرٍ ججميعاً فالا فنا ا لَهُ الِجلٌُ يَشّك كثيراً فى صَلَاته 
ب لبذي حم صلّى و لاما بقِى عله َال يُعِيدُ - از كلمهى ٠‏ يُِيدُ ؛ استفاده مى شود كه مى تواند به شكك خود اعتنا كتده 
تكان] اق مسر كيك كت راقها عوواه يرف تبايك كروما بن يعي - فنا نه يكب عله ذلك كلما أَعَاد شَك قَالَ :: :. ك1 
يع وين باو توا تحر البح يض كز انهو رباك رياو كر دل جراستاطتى مرحو انيد 1 ين دو جمله 
رخصت را استفاده كرده و فرموده طرف مخير است بين اعاده و بين مضى حا راي رون الس ات قر 
قتطمِعُوة فَإِنّ النَّعطَانَ حَبِيتْ مُغمَادٌ ِمَا م عو فيض أع كم فى الْوَهم و لا بن َفْضَ الصََا إن 


نه إذَا فَعَلَ ذل ك مَدَاتٍ لَمْ يَعْدْ 
َيه السّك قَالَ وُرَارء كال الها نما يُرِيدٌ الْحَِيتٌ أَنْ طاح فَإِذَا عُصِى لم , عْد إِلَى أحدكم (01) 


ص: 188 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملي. جد ىل ص 778ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاء ب 18ح 7,؛ ط آل البيت. 
بعد لسع حر عن 1 امن اواك ترثن عامج 0 


ببرسسر 


منهاى استدلالى كه محقق اردبيلى كرد و فرمود: ١‏ يُعِيدٌ » و بعداً فرمود: ١‏ يَمْضِى) جمع بينهما اين است كه مخير استء ولى بايد 
به اين نكته هم توجه داشت كه بعداً حضرت فرمود: لا تُعوّدُوا الْحَبِيتٌ مِنْ أَنْقيكم نَفْض الصّلَاهِ فَتطْمِعُوةُ فَإنَّ الشَّئِطَانَ حَبِيتٌ 


مُعْتََادٌ لَِا عُوّدَ فليمْض أع كم فى الْوَهُم وَلَا بُكيِرَنٌ نَفْض الصَّلَاء فَإنّهُ ذا فَعَلَ ذلك مَدَاتٍ لَمْ يَعْرِدْ إلَيه الشّكك» آيا جملات كه 


در ذيل حديث آمده. با تخيير و رخصت مى سازد؟ 

ياسخ 

ذيل روايت با تخيير و رخصت نمى سازد. جرا؟ جون ذيل حاكى از آن است كه عزيمت است نه رخصت. 
بنابراين» ذيل روايت حاكى از اين است كه اعتنا نكردن عزيمت ست» يس صدر روايت راجه كنيم؟ 


مرحوم آيه الله بروجردى فلوو ال نر كوت ارقن امن ارما وتو ل ا ال ل لو ل ا ا 
معناست كه اطراف شكك زياد استء نه اينكه شكش زياد است,ء بلكه متعلقش زياد است» شكك فقط يكدانه است» ولى نمى 
داند جقدر خوانده و جقدر نخوانده؟ شكك يكدانه است. منتها متعلق شكك كثير است» اكر اين باشدء آن وقت صدر حديث 
مربوط به كثير الشكك نيست» جون كثير الشكك كسى است كه شكش فراوان باشدء» يعنى سينه اش ير از شكك باشد و حال 
آنكه اين آدم در سينه اش يكدانه شكك دارد» كثرت كجاست؟ كيج استء نمى داند خوانده يا نخوانده؛ و اكر هم خوانده 
يكك دانه خوانده يا دوتا خوانده. سه تا خوانده يا جهار تا خوانده؟ بنابراين» صدر حديث ناظر به كثير الشكك نيست ولذا 
حضرت فرمود: « يُعِيدٌ). فالحديث متذكر لمسألتين» دوتا مسأله. يكك مسأله اين است كه شكش واحد استء منتها متعلقش 
يراكنده است در اينجا جه كند؟؟ يُعِيدٌ ». جرا؟ جون آدم عادى است» جون شكش يكدانه است و فقط متعلقش مختلف است» 
بعداً سراغ مسأله دوم رفت» مسأله دوم عبارت بود از كثير الشككء» نسبت به كثير الشكك فرمود: « يَمْضةتى» كار شيطان استء به 
شيطان ميدان ندهد, ايشان (آيه الله بروجردى) روايت جنين معنا و تفسير كرد يعنى فرمود روايت مربوط به كثير الشكك نيست» 
بلكه مربوط به كسى است كه شكش واحد استء منتها متعلقش زياد است و على هذا از نظر ما مسلماً بايد اين آدم بر نكردد» 


ص: /ا/ا 


هل كثره القن ملحق بكثره الشكك؟ 


شخصى كثير الظن استء يعنى تند تند ظن بيدا مى كند» كثرت ظن دارد» آيا كثير الظن هم محلق به كثير الشكك استء يعنى 
همانطور كه كثير الشكك به شككث خود اعتنا نمى كردء كثير الظن هم به ظن خودش اعتنا نكند؟ 


نا و وه نمك" كلد كةتنا وميا قل "نيد المت كنل ك دخو قنع عباة ميد لون كير نر]؟ 


در اول رسائل خوانديم كه قطع قطاع حجت است و قابل تصرف نيست. يعنى نمى توانيم به قطاع بككوييم عمل به قطع خود 


نكن؛ جرا؟ جون تناقض است ولذا قطع قطاع حجت است و نمى شود در آن تصرف كرد. 


بلى! مى شود او را نشاند و در مبادى علمش تصرف كرد كه قطعش از بين برودء شيخ در اول رسائل دارد كه قطع قطاع حجت 
است و قابل تصرف نيستء مكر اينكه مبادى قطع او را از بين ببرد» اما ظن» در اصل حجت نيست» ظن نيمه حجت است فلذا 
شرع مقدس ممكن است دست كارى كند و بفرمايد ظنى حجت است كه انسانش عادى باشد» يعنى شارع بفرمايد: من ظانى 
را قبول دارم كه ظنش متعارف باشد و الا اكر از كيد كاهن ظن بيدا كرد؛ فايده ندارد يا از ر اهى ظن يبدا كرده كه معمولاً از 
آن راه براى انسان هاى عادى ظن حاصل نمى شود اين ظن فايده ندارد. خلاصه شرع مقدس مى تواند ظن را دست كارى 
كند و بفرمايد كدام ظن حجت است و كدام ظن حجت نيست. 


ص: ملا 


حال كه اين مطلب فهميده شدء آيا در اينجا مى توانيم بكوييم كه كثير الظن ملحق به كثير الشكك مى شود؟ نه جون كفتن اين 
حرف خودش قياس است و ليس من مذهبنا قياسء كثير الظن را نمى توانيم به كثير الشكك قياس كنيم» كثير الشكك لا يعتنى 
بشكه. اما نمى توانيم بككوييم كثير الظن هم لا يعتنى بظنه. جرآ؟ جون شرع مقدس شكك را كفته نه ظن را. 


يس نسبت به ظن جه كنيم؟ بكوييم اين ظن شما وجودش كالعدم استء اكر ظان نبودى جه مى كردى؟ اكر در محل بود مى 
آوردى» اكر خارج از محل بودء قاعده تجاوز جارى مى كردى, كارى كه ما كنيم اين است كه مى كوييم ظن حجت قطعى 
نيستء فلذا شرع مقدس مى تواند دست كارى كندء اين ظن حجت نيستء البته نمى توانيم به شكك قياس كنيمء اما مى توانيم 
بككوييم اين ظن وجودش كالعدم استء اكر ظان نبودم جه مى كردم؟ اكر ايستاده بودم» شكك مى كردم كه آيا تشهد را 
خواندم يا نه؟ مى رفتم تشهد را مى خواندم اكر در ركوع شكك مى كردمء اعتنا نمى كردمء همانطور كه آدم عادى عمل مى 
كندء كثير الظن هم تكليفش همان تكليف آدم عادى استء وجود اين ظن اثرى نداردء آدم كثير الظن به منزله انسان عادى 
است» وجودش كالعدم است مثل بقيه افراد عمل مى كندء به اين معنى اكر ظنش در محل است بر مى كردد (يرجع) و اكر در 
محل نيست بايد قاعده تجاوز جارى كند اكر بعداً بداند كه ركن را بجاى نياورده؛ بايد نماز را اعاده كند» كثير الظن حكم 
جداكانه اى در مقابل انسان عادى ندارد» بلكه حكمش همان حكم انسان عادى است. 


ص: 1/194 


نكعه 


اكر كسى كثير الشكث استء اما نه بخاطر بيمارى روحى و روانى» يعنى آدم وسواسى نيستء بلكه حادثه اى برايش بيش آمده 


(مثلا يسرش فوت كرده يا مالش به سرفت رفته و هكذا...) كه باعث حواس يرتى او شده؛ فلذا يشت سر هم شكك مى كندء آيا 
مى توانيم اين آدم را به كثير الشكك ملحق كنيم؟ نه» يعنى نمى توانيم به كثير الشكك محلق كنيم» جون شكك او بخاطر عروض 
حادثه غير مترقبه بوده نه بخاطر جنبه هاى روانى و بيمارى روحى فلذا نمى توانيم او را به كثير الشكك ملحق كنيم. 

قاعده لا شك لكثير الشك قواعد فقهيه 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: قاعده لا شكك لكثير الشكك 

بايد توجه داشت كه ما راجع به قاعده ١‏ لا شكك لكثير الشك؛ در ده مورد بحث داريم كه تا كنون ينج مورد آن را خوانديم؛ 
اما ينج مورد ديكر باقى مانده است كه بايد بحث كنيم» ينج موردى كه خوانديم عبارت بودند از: 

:١‏ مورد اول اين بود كه مراد از سهو ( در حديث شريف) شكك استء ١‏ لا سهو لمن يكثر سهوه» مراد شكك است نه نسيان. 

": مراد از «كثير الشككث» اين است كه در سه نماز را يشت سر هم شكك كند. 

ع مراد از «عدم اعتنا ) عزيمت است نه رخصت. 

: كثير الظن» محلق به كثير الشكك نيستء بلكه وجودش كالعدم است. 


0: مراد از كثره الشككء كثره الشكى است كه ناشى از حالت درونى شخص باشد. به بيان ديكر كثير الشكك به كسى مى كويند 
كه شكش ناشى از حالت درونى و ضعف اعصاب باشدء يعنى اعصاب ضعيفى دارد به كونه اى كه نمى تواند وضع خود را 
جمع كندء اما آدمى كه روى يكك عوارض خاصى مثل مركك يدرء مادر و يا يسر كرفتار يكك جنين حالتى شده است يا اينكه 
در اثر ضرر مالى (مانند ورشكستكى دجار جنين حالتى شده استء يكنوع حالت خارجى برايش رخ داده) بعيد است كه 
روايات اين قسمت را بككيرد.اين بنج مورد يا بنج فرع را در جلسه كذشته خوانديم. اما ينج فرع ديكر باقى مانده كه در اين 


عليه ف انيم 
ص: 196 


حر لشم 


آدمى است كه در نماز شكك ندارد؛ ولى در وضو و غسل كثير الشكك استء مثلا شكك مى كند كه آيا مسح سر را كشيده يا 


نكشيده؟ آيا صورت را خوب شسته يا نه» يعنى در مقدمات نماز كثير الشكك است نه در خود نماز؟ 


من اينجا را دو صورت كردم: 


الف؛ كاهى قبل از آنكه وارد نماز بشود شكك مى كند كه آيا من سر را مسح كردم يا نكردم؛ يا موقع غسل كردن شكك مى 
كند. » يعنى قبل از آنكه نماز بخواند شكك مى كندء ما ممكن است اينجا را الغاى خصوصيت كنيم و بككوييم فرق نمى كند كه 
در نماز باشد يا در مقدمات نمازء و ما به آن علت بجسبيم؛ كدام علت؟ ١‏ لَا تُعَوّدُوا الْحَبِيتَ» يعنى خودت را به خبيث معتاد 
ب؛ من در حال نماز هستم» مرتب شكك مى كنم كه وضوى من درست بود يا درست نبودء اينجا احتياج به الغاى خصوصيت 
نداريم» زيرا شكك در وضو به يكك معنى شكك در نماز است فلذا مشمول ١لا‏ شكك لكثير الشكك) مى شود. 


بنابراين» اكر بخواهيم الغاى خصوصيت كنيم» الغاى خصوصيت در موردى است كه قبل از نماز شكك كند و الا اكر بعد از 
دخو ل ذو تهال سيت بها ذرواضتو با لشية بي ةعس تشكة كيد تحن شك :يديك معنا شكة: دز واه لماز ات وب كر 
احتياجى به الغاى خصوصيت نيست. 

فرع هفتم 


بعضى از فراد در ركوع شكك مى كندء يعنى هنكامى كه در سجده است. شكك مى كند كه ركوع كرده يا ركوع نكرده؟ در 
افعال شك “كدن دور ستول مقت ها كاد سكو اول لضن دراو كعات شكداني كه نه دو افعال» 
بعضى ها در هردو شكك مى كنند» فلذا حساب هر كدام از اينها جداست. 


١4١ ص:‎ 


كلا اكز كبش داعال كدر الشكف اميك نون ركاشو ون د شك ورد ر هارت كن الشكه بك رجاه نسية به فوسل 
آدم هاى عادى رفتار كند. 


يااكر كسى در ركعات كثير الشكك است نه در افعال» جنانجه روزى در افعال شكك كرد, بايد نسبت به آنء مثل آدم هاى 
عادى عمل كندءو اكر جنانجه در هردو شاكك استء آن يكك مسأله ديكرى است. 


اينكه بعضى مى كويند اككر من در افعال كثير الشكك باشمء مى كويند فلانى در نماز كثير الشكك استء يعنى ركعات را هم 
ملحق مى كنند, اين از باب مسامحه استء ما نبايد در اينجا مسامحه كنيم. 


بلى! كسى كه در افعال كثير الشكك استء عرف هم مى كويند اين آدم در نماز كثير الشكك استء يا اكر در ركعات كثير 
الشكك باشدء مى كويند در نماز كثير الشكك استء يعنى بين افعال و ركعات فرقى قائل نمى شوندء ولى ما بايد از نظر فقهى 
فرق قائل بشويم» يعنى اكر كسى در ركعات كثير الشكك است نه در افعال» جنانجه روزى در افعال شكك كرد بايد مثل فرد 
عادى عمل كند و بالعكس. 


ارم 


انسانى در اصل نماز كثير الشكك استء يعنى هر روز شكك مى كند كه نماز ظهر را خوانده يا نخوانده» نماز عصر را خوانده يا 
نخوانده» در اصل نماز شكك مى كندء آيا اينجا مى توانيم بككوييم اعتنا نكند؟ نه خير! يعنى نمى توانيم بككُوييم اعتنا نكند» بلكه 
بايد بككوييم اعتنا كند» تمام روايات ما ناظر به اثناى صلات بودء يعنى كسى كه در اثناى صلات كثير الشكك استء اما اكر 
يكك آدمى خارج از نماز شكك مى كند كه من نماز خوانده يا نخوانده» اين آدم نأك ماق و بهوانن ]ذا كاذ الوق اهام جيه 
تمام روايات ما ناظر به اينجا بود كه در اثناى نماز شكك كند نه خارج از نماز» آنهم شكك كند بين الوجود و العدم. 


ص: لاا 


خلاصه مطالب 
١؛‏ كثره الشكك در نماز و غسل دو حالت داردء اككر در خارج از نماز شكك كند, ناجاريم كه در آنجا الغاى خصوصيت كنيم. 


اما اكر در داخل نماز» شكك در غسل خودش كندء اين به يكك معنا شكك در خود نماز است» يعنى شكك در مقدمات»ء به يكك 


معنى شكك در خود ذى المقدمه و خود نماز است. 

؟؛ مطلب دوم اين بود كه بايد حساب افعال را از ركعات و هكذا حساب ركعات را از حساب افعال جدا كنيم و براى هر كدام 
يرونده جداكانه اى باز كنيم فلذا نمى توانيم بككُوييم جون در افعال كثير الشكك است, ركعات را هم ملحق كنيم يا بالعكس. 
4 مطلب سوم اين بود كثير الشكك شامل كسى مى شود كه در اجزاى نماز شكك كندء اما اكر كسى در اصل آوردن شكك 


كند» نمى توانيم بكوييم كه به شكك خودش اعتنا نكند» بلكه بايد اعتنا بككند و نماز را بجاى بياورد» جون تمام روايات ما ناظر 


به اثناى صلات است (يسهو فى الصلاه»يعنى يسهو فى أثناء الصلاه). 

فرع نهم 

فرع نهم مال طلبه هاستء يعنى نماز خودش را با سنكريزه ها بشمارد» آيا جايز است آدمى كه كثير الشكك است نماز خودش 
را با سنكريزه ها بشمارد؛ يعنى بجاى عمل كردن به روايات شككء با سنكريزه ها بشمارد و بدنوسيله جلوى شكك خودش را 


بكيرد يا با شماره سنج بشماردء آيا جايز است كه انسان اين روايات را كنار بككذارد و بككويد من نماز واقعى مى خوانم, با 


تسبيح بشمارد, از اين طريق بفهمد كه ركعت دوم است يا سوم و جهارم؟ 


١ ص:‎ 


اشكالى ندارد» اتفاقاً در اين زمينه روايت هم داريم» اكر كسى واقعاً بخواهد به اين اخبار عمل كنند و يكك نماز واقعى بخواند, 


مين لز اقلم يل الي تعرويعا ميد كك 

روايت حبيب خثعمى 

اعَنْ حبيب الْحَنْعمِيٌ تَالَ: شَكُوْتٌ إِلَى أَبى عدب اللّوع كثْرَة السَهُو فى الصّلَاءِ فَقَالَ أخص ص نَاتَك بالْصى أو قَالَ احْمَظْهَا 
ِالْحصَىا 00. حصى سنككريزه يا حجاره را مى كويند. 

روايت حبيب بن المعلى 

احَنّ بيب بْن الْمعلّى أَنّهُ سأَلَ أَّا عدب الل ع فقَالَ لَه إنّى جل كير الشَهْو فَما أَحْفَظ ضَكَاتى إلا بحَائمِى أَعوّْلَهُ ِنْ مَكَانٍ إِلَى 


مَكانٍ َمَالَ لَا بَأْس به (5) . 


من مردى كثير الشكك هستم و براى حفظ نماز از جا بجا كردن كردن انككشترم استفاده مى كنمء حضرت فرمود اشكالى ندارد» 
و 2 3 


جون ماحى صورت صلاتى نيست: اعَنْ عَتِدٍ الله بْن الْمُغِيرَهِ عَنْهُ ع أَنَهُ قَالَ: لا يَأ أَنْ يَعُدَّ الرجُل صَِلَانَهُ بحَاتَمهِ أو بحصّى يَأْحَد 


2 
َِده فْبَعْك به) (7) 


البته اين ارشاد است» نه امرء فلذا انساق دوتاراه داردء :هم مى توائد به اين زوايات عمل كند و هم مى تواند به روايات كثير 
الشك عمل نمايد. 


ترع دهم 


فرع دهم از همه فروع قبلى» مهم تر است و آن اينكه اكر واقع و حقيقت براى كثير الشكك روشن شاء البته روشن شدن واقع 
هم دو جور استء كاهى واقع روشن مى شود و اتفاقاً مطابق صحت استء مثلاً اين آدم بين سه و جهار شكك كرده. اعتنا نكرد 
و بنارا بر جهار كذاشتء اتفاقاً بعد از نماز يقين كرد كه جهار بوده؛ اكر مطابق واقع در آمده. ديكر مشكلى ندارد. 


ص: ع١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص /517 7 من أبوات الخلل الواقع فين الصلاه» ب 30 حا طّ آل البيت: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص /75ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب 78ح 5 ط آل البيت. 
ئ- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص /57 »)من أبواب الخلل الواقع ف الصلاه» ب ند طّ آل البيت. 


١إنّما‏ الكلام» اكر مطابق واقع نباشد. مثلا اين آدم بين جهار و ينج شكك كرد و بنا را بر صحت كذاشت و كفت جهارم است و 
نماز را تمام كرد. بعداً اطلاع بيدا كرد كه اين ركعتء ركعت ينجم بوده؛ اين بنا را بر جهار ككذاشت روى كثير الشكك؛ ولى 
خلاف واقع در آمد. 

كاهى در اجزاى نماز شكك مى كندء يعنى در حال قيام است» شكك مى كند كه آيا تشهد را خوانده يا نخوانده؟ كفت من 
كثير الشكك هستم فلذا به شكك خودش اعتنا نكرد؛ ولى بعداً يقين بيدا كرد كه تشهد را نخوانده. آيا قيام را بشكند يا نه؟ 


يا اينكه بعد از ركوع يادش آمد كه تشهد را نخوانده. 


و هكذااكر انسانى است كه وارد ركوع ديكر شده. دوتا سجده كرده. يقين بيدا كرد كه ركوع نكرده. در اين موارد جه بايد 
كرد؟ 


در اين موارد بايد به ادله اوليه مراجعه كردء اينجا جاى كثير الشكك نيست,ء كثير الشكك كسى است كه در شكك خودش باقى 
بماند و برايش واقع روشن نشود, اما زمانى كه واقع و حقيقت برايش روشن شدء آنجا بايد طبق قواعد اوليه عمل كند, در 
همين مسأله اى كه كفتم؛ يعنى شكك كرد بين سه و جهارء بنارا بر صحت كذاشت. بعداً فهميد كه ينج ركعت بوده. نماز اين 


همجنين است حالات بعدىء مثلا در حال قيام استء فهميد كه تشهد را نخواندهءدر اينجا نمى توانيم بكوييم: لا شك لكثير 
الشك» جون شكش تبديل به يقين شده و بايد طبق يقين خودش عمل كندء يعنى قيام را بشكند و تشهد را بخواند. 


١50 ص:‎ 


حال اكر اين مسأله بعد از دخول در ركوع ببش آمدء يعنى دخل فى الركوع؛ يقين يبدا كرد كه تشهد را نخوانده» مسلماً اين 
آدم بايد بعد از نماز قضا كند»جون محلش كذشته. يعنى محل تدارك كذشته. هم محل ذكرى و هم سهوىء بايد بعد از نماز 
قضا كند واكر بعد از نماز بفهمد كه ركوعى را زياد كرده استء يا ركوعى را نقض كرده. بعد از سجدتين بفهمد كه:٠‏ لم 
يركع» نمازش باطل است. يس در اين كونه موارد احاديث كثير الشكك جارى نمى شود. جون شكش تبديل به يقين شده 


است. 


الثائية: لو كات التضين ميخالفا للواقع بأن اقتصى الواقع الاستئناف (مانند شكك بين جهار و ينج) أو التداركك (مانند تشهد قبل از 
دخول در ركوع) فى الأثناء أو القضاء بعد الصلاه (مانند تشهد بعد از صلات)كالأمثله التاليه: 


١‏ لو شكها بين الأريع و الخميس ولم يلتقت لكثره شك ثم تبين عند اليم أنه طلى خمساً. 


: لو شكك فى السجده. قبل التشهد و القيام» فلم يلتفت لأنّه كثير الشكك ثم تبيّن له قبل الدخول فى ركوع الركعه الأخرى أنه لم 


يع ديريال 
*: أو أنه شكك فى الركوع فلم يلتفت ثم تبين أنه لم يركع قبل الدخول فى السجده الثانيه. 
جرا قيد ثانيه را آوردم؟ جون دو سجده روى هم رفته ركن است نه يكك سجدء يعنى يكك سجله به تنهايى ركن نيست. 


لوشك فى السجده الثانيه أو« التشهد قبل مضى محلهماء فلم :يلتقفت فم تبين له بعند الندخول فى الركوع آنه لم يفعل 
المشكوكك. 


١ 4 ص:‎ 


اينجا بايد بعد از نماز قضا كند. 

فالظاهر أنْ هذه الموارد خارجه عن الروايات فيعمل فيها بمقتضى القواعد. 

أنا الضوية الأول #إقاضيق اسسينك عمما ينين الضاكه 

و أما الصوره الثانيه: إذا تبين أنه لم يسجد قبل الدخول فى ركوع الركعه فيرجع فيسجد. 

وأما الصوره الثالثه: فيرجع فير كع. شكك در ركوع است و هنوز دوتا سجده را بجا نياورده» بايد بر كردد و سجده كند (فير جع 
في ركع ) 


و أما الصوره الرابعه: فيقضى بعد الصلاه يقول الشيخ الأنصارى: كل هذه لأدلتها العامه السليمه عن المعارض عدا ما يتوهم من 
إطلاق الحكم بالمضى مع كثره الشكك الشامل لصوره تبين الخلاف و هو فاسدء لأنّه تلك الإطلاقات فى مقام بيان حكم نفس 
الشكك الكثير من غير كونها فى مقام بيان حكم ما لو تبين عدم الإتيان بالمشكوك فيه» فيجب الرجوع عند تبين الخلاف إلى 
الأدله العامه. )١(‏ 


صورت جهارم اين است كه يادش آمد بر اينكه تشهد را نخوانده و محلش هم كذشته است» شيخ انصارى در اينجا معتقد 
است كه بايد قضا كند و مى فرمايد ادله اى كه مى كويد اجزاء منسيه را بايد قضا كرد, اعم از آن است كه كثير الشكث باشد 
يا غير كثير الشكك, اككر كسى در تشهد دوم است و يادش آمد كه تشهد اول را نخوانده» اينجا اجزاى منسيه است و بايد قضا 
كندء اما اينكه سجده سهو دارد يا ندارد؟ آن يكك مسأله ديكرى است. جرا؟ جون شرع مقدس كه به شما كفت اعتنا نكن» 
جون شاكك بودىء ولى الآن واقع براى شما روشن شدء ادله اى كه مى كويد بايد اجزاى منسيه را قضا كرد اطلاقش اينجا را 


هم مى كيرد. 


١ 1/ ص:‎ 


.171/ كتاب الصلاه»؛ شيخ مرتضى انصارىء أحكام الخلل فى الصلاه» ص‎ -١ 


قاعده لا سهو فى النافله قواعد فقهيه 
0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: قاعده لا سهو فى النافله 


موافق استء بقيه با مخالف اندء بقيه مى كويند حكم نافله همان حكم فريضه استء البته آنها هم در فريضه و هم در نافله بنا را 
بر اقل مى كذارند ما جه بايد بكنيم؟ بعداً بيان خواهيم كرد. 


تقل كلمات عليا 


قال الشيخ فى الخلاف: لا سهو فى النافله و به قال ابن سيرينء و قال باقى الفقهاء: حكم النافله حكم الفريضه فيما يوجب السهو. 
ثم قال الشيخ: دليلنا: إجماع الفرقه و أيضاً الأصل براءه الذمه فمن أوجب عليها حكما فعليه الدلاله و أخبارنا فى هذا الباب أكثر 
من أن تحصى )١(‏ 

عبارت دوم عبارت شيخ است در نهايه 

قال الشيخ فى النهايه: « و لا سهو فى نافله» فمن سهى فى شىء من النوافل بنى على ما أراد» و يستحب أن يبنى على الأقل» (؟) 
يعنى هم مى تواند بنا را بر اقل بككذارد و هم مى تواند بر اكثر بككذارد, البته مى كويند اقل افضل است. 


وقال المحقق: ولو شكك فى عدد النافله» تخر فى البناء على الأقل و الأقل و البناء على الأقل افضلء و هذا متفق عليه بين 
الأصحاب. لأنّ النافله لا تجب بالشروط فيقتصر على ما أراد (*) 


ص: ١4‏ 
-١‏ الخلاف» شيخ طوسى» ج 3 ص 606 المسأله 393١‏ كتاب الصلاه. 


'- النهابه. شيخ طوسى» ص رك 


بوك معتبر» محقو حلى. اج'3ء ص 798. 


دليلى كه مى آورد؛ اين دليل را صاحب مداركك خدشه مى كند, دليل مرحوم محقق اين است كه: اكر كسى نافله را شروع 
كرد» واجب نيست كه آن را تمام كندء يعنى «لا يجب إتمامها بالشروط فيقتصر على ما أراد) اين دليل را در آينده خدشه 


خواهيم كرد. 

عبارت شرائع 

وقال المحقق فى الشرائع: «من شكك فى عدد النافله بنى على الأكثر و إن بنى على الأقل كان أفضل» )١(‏ 
مخير است بين بنا كذاشتن بر اقل و اكثر. 


و قال العلا-مه فى المنتهى: ؛ لا سهو فى النافله» بل للمصلَّى أن يبنى على ما أراد لأنّها لا تجب بالشروع فيها عندنا استصحاباً 
للحاله الأولى» فكان الخيار فى ذلكك إلى المصلى» نعم يستحب البناء على الأقل لأنّهِ المتيقن» 


(انعفنها ا للحاله الأولى) شروع كردن واجب نبودء حالا كه شروع كرديم, ادمه اش واجب نيست» آن حالت عدم وجوب را 
استصحاب كنيم. البته از نظر شما اين استصحاب درست نيستء اكر شروعش واجب نبود» شروع نكرده بوديم» حالا كه شروع 
كرديم» حالت ها فرق مى كندء بايد قضيه مشكوكه عين قضيه متيقنه باشد. 


ناق فاه ندحا 


من در اينجا يكك كلمه اى دارم و آن اين است: جيزى كه جلوى ما را كرفته ادعاى اجماع استء جناب مفتاح الكرامه مى 
فرمايدء از دين اماميه اين است كه اكر انسان در نافله شكك كرد, مخير است بين اقل و اكثرء اكر اين جمله نبود» بنده نظرم اين 
بود كه بنا را بر همان اقل بككذارد» كما اينكه الآدن ثابت مى كنمء اكر اين جمله اى (كه صاحب مفتاح الكرامه مى كويد ) 
نبود» مقتضاى قاعده اين بود كه من نياورده ام؛ اصل نياوردن است فلذا بايد بنا را بر اقل بككذاردء واكر مى بينيد كه در 


واجبات بنا را بر اكثر مى كذاريم؛ بخاطر نص و روايت است كه مى فرمايد: ١‏ إِذًا شَككتٌ فَابْن عَلَى الَْكثَر (1 


ص: 109 


.١1١8 شرائع الإسلام» محقق حلى, ج١» ص‎ -١ 
. 8 ب‎ 118 - 1١5 الفصول المهمه فى أصول الأثمه. شيخ حر عاملى؛ ج 7 ص‎ -" 


در فرائض دليل داريم كه بنا را بر اكثر بككذاريد و ما هم تابع دليل هستيم» ولى در نوافل دليل نداريم كما اينكه مى خوانيم بايد 
بنا را بر اقل نهاد. 


البته تمام اين بحث هاى ما منهاى روايات استء سبس روايات را هم خواند تا ببينيم از روايات جه استفاده مى شود. 


بنا براين» اصحاب ما همه مى كويند تابع اراده اش استء يعنى دلش مى خواهد بنا را بر اقل مى كذارد و دلش مى خواهد بر 
اكثر بككذارد. البته مى كويند بنا كذاشتن بر اقل افضل استء صاحب مفتاح الكرامه مى كويد از دين اماميه اين است كه مخير 
استء اكر اين اجماع نبود» مقتضاى قاعده اين بود كه بنا را بر اقل بككذارد. جرا؟ جون اصل نياوردن است. 


يرسش 

ممكن است كسى بككويد كه در واجبات بنا را براقل نمى كذاريمء بلكه بنا را بر اكثر مى كذاريمء يس بايد در مندوبات و 
نوافل هم بنا را بر اكثر بككذاريم. 

ياسخ 

در واجبات دليل داريم كه بايد بنا را بر اكثر بككذاريد» ولى در نوافل دليل نداريم» وقتى دليل نداشتيم» نوبت به اصل مى رسد 
و مقتضاى اصل نياوردن است ولذا بايد بنا را بر اقل بككذارد نه بر اكثر. 


اشكال صاحب مداركك بر محقق حلى 


صناحب عدار كنا برعنازك ميحقق ارزاد كرفقهه ميحقق كقة :دو هنذا مق هله ين الأصحات» لكن الثافلة لك تحب بالشتروط 
فيقتصر على ما أراد» ايشان (صاحب مدارك) مى كويد جمله:« فيقتصر على ما أراد» ارتباطى به « لا تجب بالشروط» نداردء 
يعنى ذيل كلام ايشان به ما قبل خودش نمى خورد. بلى! ما هم قبول داريم كه نافله شروعش واجب نيستء ولى اين دليل نمى 


٠٠١ ص:‎ 


اين غبارت از جنات ميحقق در كناب معمر» حندان عبارث صصح نست» ابشان مى. كويد فخير استث بين اقل و اكتر جر ا؟ 
جون نافله با شروع واجب نيستء ما در جواب ايشان مى كوييم: اين دليل نمى شود كه بنا را بر اقل بككذاريم يا بنا را بر اكثر, 
بلى» اين دليل مى شود بر اينكه مى تواند نماز را قطع كندء اما اين دليل نمى شود كه بنا را بر اكثر بككذارد يا مخير باشد. يكك 
موقع بحث در اين است كه آيا نافله را مى شود قطع كرد يا نه؟ بلى» نافله را مى شود قطع كرد. جرا؟ جون جيزى كه شروعش 
واجب نيست»ء اتمامش هم واجب نيستء ولى اين دليل نمى شود كه اككر شكك كردى بنا را بر اقل يا اكثر بككذاريد يا اينكه 


مخير هستيد» بر هيجكدام دليل نمى شود. 
عبارت محقق اين بود 


وقال المحقق: ولو شكك فى عدد النافله» تخير فى البناء على الأقل و الأقل و البناء على الأقل افضلء و هذا متفق عليه بين 
الأصحاب. لأنّ النافله لا تجب بالشروط فيقتصر على ما أراد 


عبارت مدارككث 


ثم إنّه اعترض فى المداركك على التعليل الوارد فى المعتبر للبناء على الأكثره بأنّ النافله لا تجب بالشروع فكان للمكلف الاقتصار 
على ما أراد» بقوله و هو استدلال ضعيفء إذ ليس الكلا-م فى جواز القطع و إِنْما هو فى تحقق الامتشال بذلكك و يتوقف على 
الدليل؛ إذ مقتضى الأصل عدم وقوع ما تعلق به الشكك )١(‏ 


١ ص:‎ 


-١‏ مدارك الأحكام» سيد محمد بن على موسوى عاملى؛ ج؟؛ ص 06؟. 


يسن فسأله دن اين است كه اكر كسى توافل واتماز عاى مسعدى شكك كرة جه ركند؟ اهل سدت مى كويند بابد ينا زا ير اقفن 
بكذارد» علماى اماميه مى كويند مخير است بين اقل و اكثر» صاحب مفتاح الكرامه مى كويد تخيير از دين اماميه استء ابن 
سيرين نظرش موافق با علماى شيعه استء محقق يكك دليل آورده بود كه نارسا بود. جون دليل ايشان» دليل براين مى شود كه 
نافله را مى شود قطع كرد, اما دليل نمى شود كه مخير بين اقل و اكثر هستيم» متقضاى قاعده اقل است مكر اينكه روايت بر 
خلافش باشدء يعنى اصل اين است كه اكثر را نياورده. 


ممكن است كسى بكويد شما در فريضه كفتيد بنا را بر اكثر بككذارد» در جواب كفتيم در آنجا دليل داريم» بحث ما در جايى 
است كه دليل نداشته باشيم. 


روايات 


مرحوم شيخ فرموده روايات متواتر داريم و حال آنكه دوتا روايت بيشتر نداريم» اين روايت ها را يكك بار هم خوانديم» يعنى 
در قاعده:٠‏ لا سهو للإمام مع حفظ المأموم) خوانديم. 


:١‏ ما رواه الصدوق باسناده عن إبراهيم بن هاشم فى نوادره - رواياتى كه تحت يكك ضابطه نباشدء به آنها مى كويند: نوادر, 
روايات كاهى تحت يكك ضابطه و يكك بابى است»ء يعنى مى شود براى آنها جعل باب كرد» ولى بعضى از روايات داريم كه 
نمى شود آنها را تحت بابى آوردءبه آنها مى كويند: نوادر» بعضى از علماى كتابى دارند بنام: نوادر» و در آن كتاب رواياتى 
را آورده كه تحت يكك ضابطه نيست - أنه سئل - إبراهيم بن هاشم نمى تواند از امام صادق (ع) نقل روايت كند. حتما دوتا 
واسطه مى خورد؛ عن إن عمير» يكك واسطه هم بين ابن أبى عمير و امام صادق (ع) استء وفات ابراهيم بن هاشم در دست 
نيسته» آم وفات استادش كه ابح 'ابى 'عمير باشد دن .دست انث ابن "الى عمير در سال :4511 فوت كرده فلذا ببق ابن أبى عميو:و 
امام صادق (ع) واسطه استء بنا براين» اين روايت مرسل است - 


ص: امنا 


« متدئد نعلي بن التدة ن بِإسْرنَادِهِ عَنْ إبْراهِيمَ بن هَاشِم فى نَوَادِرهِ أنه سْيْلَ أَبُو عَبِدٍ اللّوع عَنْ إِمَام يُصَلَى بأز بع تَفْر أو بحَمْس 
2 بخ انان علَى أنه ص لوا كنا ويب سي ا ل 
ار عي را هو إِذَا حفظ عَلَيهِ مَنْ حَلَْهُ سوه بانَقَاقٍ "٠١‏ مِنْهُْ و ليس عَلَى 
من لف الام جو ذال يمه َم لا هو فى تخي وهس فى الْمَِْبٍ تهجو وَل فى الْفَجر سَهْووَلَا فى الوَكعتَينٍ الول 
فخ كل سباو مزه زو لاه سَهْوَ فى نَافِلّهِ). (1) . 


أ 


و هذه الروايه هى الّتى رواها الكلينى فى الكافى عن يونس عن رجل عن أبى عبد الله (ع) و على هذا فالروايه مرسله (؟) 


١7‏ مُحمَدٌ بْنٌ الَْسَن بِإسْنَادِهِ عَن الْحْسَئِن بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ وَصَفْوَانَ عن الْعَلَاءِ عَنْ محم محمد بن مُشلم عَنْ أَحَدِجِمَاع قَالَ: سَأل 
عَنِ السَهُو فى النَاِلِ ََالَ لئس عَلَِكك شَئْ ع ة) 0 . 


هردو روايت مجمل استء يعنى براى ما مجمل استء اما در زمان امام صادق (ع) اين روايت داراى يكك قرائن حاليه اى بوده 
كذارة وواناكف واراي اجمال بوه مسلما كه قرا حاليه اى در مجلس بوده يا در مذاكره بوده كه حضرت جنين فرموده. 


ص: إوحرل 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 57"ءمن أبواب الخلل الواقع قي الصلاه» ب ”حال طّ آل البيت. 
"- الكافى» كلينى» ج » ص 210/8 برقم 0. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج ل ص 77١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب 218ح١.‏ ط آل البيت. 


و 


مرحوم كلينى وقتى اين روايت را نقل مى كند كه: ٠‏ لَيِسَ عَلَيِكك شَّئْ 2) يك روايتى هم مرسله نقل كرده. ثم قَالَ الكلينيٌ:< و 
ديك اذا مهاف افد تن علدا 7 


يس سه تا روايت شدء اولى و سومى مرسل بودندء اما وسطى مرسل نيست,ء اولى نوادر ابراهيم بن هاشم است, كلينى هم از 
يونس نقل كرده؛ روايت سوم هم مرسل استء فقط روايت وسط مسند است كه مى فرمايد: الس عَلَيِكك شي 2. 


يس سه تا عنوان داريم: 
الف؛؟ («وَ نَا سَهْوَ فى تَافلَه) 
ب؛ ١‏ لبس عَلَيِك شَئْ 2) 
ج؛ بَنَى عَلَى الأقَلّ ؛ 


مجموع روايات ما همين بود كه بيان شدءنه اينكه در اين زمينه روايات زيادى داشته باشيم. حال بايد جه بايد كرد و جكونه 
اجمال راازاين روايات برداريم؟ جون اين سه روايت مجمل هستند و بايد ما كارى كنيم كه غبار اجمال از صورت آنها 
برداشته شودء بنا براين بايد بكُوييم انسان بايد احكام نماز ها را در نظر بككيرد» مثلا نماز ثنائى حكمش جيست, يعنى اكر كسى 
در نماز هاى ثنائى شكك كرد»)حكمش جيست؟ حكمش بطلان استء يا اكر در ثلاثى شكك كرد حكمش جيست؟ حكمش 
بطلا-ن است و اكر در رباعى شكك كردء حكمش جيست؟ بايد بنا را بر اكثر بككذارد؛ اككر صلواتى داريم كه ثنائى استء 
حكمش بطلان استء نماز هاى فريضه ثنائى و ثلاثى حكمش بطلان استء نماز هاى فريضه رباعى هم بنا بر اكثر است. 


اقسام نوافل 


حال بايد آن ضوابط را روى نوافل هم بياده كنيم» نوافل هم سه جور است. نافله هاى ثنائى» نافله دو ركعت فراوان استء نافله 
سه ركعتىء مانند نافله وترء البته بنا بر اينكه وتر را متصل به شفع كنيم, غالباً آقايان شفع را مى خوانند؛ بعداً وتر را مى خوانند. 
ولى بعضى از روايات داريم كه اينها با هم متصل اند و بينهما فصلى در كار نيستء مرحوم آيه الله سيد مهدى روحانى يكك 
كتات ستقان دن ابن مؤزد ذازذ و بدن انجا فى كوك علمائ' ما ذن تماز شت“ دحار اشتباه شدة :اثد :و ايشان معتقد است كه تماز 
وتر متصل به نماز شفع است.در هر حال نافله هاى داريم كه دو ركعتى اند (مانند نافله هاى ظهر) نافله هاى داريم سه ركعتى 
مى باشند (مانند وتر و شفع) بنا براينكه وتر متصل به شفع استء نوافلى داريم كه رباعى اندء نافله هاى رباعى مانند صللات 
اعرابى» عروه الوثقى صلات اعرابى را دارد» صلات جعفر طديّا جهار ركعتى است با سيصد مرتبه سبحان الله صلات امير 


المؤمنان جهار ركعتى است با دو سلام» يس مستحبات بر جند نوع هه نل » 


7١5 ص:‎ 


الف؛ ثنائى» يعنى دو ركعتى (مانند نوافل ظهر). 
ج؛ رباعى؛ يعنى جهار ركعتى ( مانند صلات اعرابى» صلات امير المؤمنين (ع) و نماز جعفر طيّار) 


كر انسان در نماز واجب دو ركعتى شكك مى كرد نمازش باطل بود ولى در نماز دو ركعتى نافله اكر انسان شكك كندء 
نمازش باطل نيست «وَ لَا سَهْوَ فى نَافِلهِ). 


اكر انسان در فريضه سه ركعتى (مانند نماز مغرب) شكك كندء نمازش باطل استء ولى اكر در نماز هاى سه ركعتى نافله شكك 
كندء نمازش باطل نيست. 


اكز كن فريضبه .جهان ركعت 'شكه :مق كرد ينا زاايز اكيز من كذاشة» ولى :قن اننجا طابر اكثر ته اين روايت تفى هى كد 
احكام فريضه راءاحكام فريضه كاهى بطلان است (كما فى الثنائيه و الثلاثيه) و كاهى هم بنا بر اكثر استء اينها را نفى مى كند 
ومى كويد اينها نيستء اما بقيه را جه كنيم؟ از اين روايت استفاده نمى شود اين روايات فقط آن شدت عملى كه در فرائض 


معلوم مى شود كه «فرض الله » خيلى اهميت دارد» اهميتش اين است كه اكر شكك كنى»نمازت باطل است» فرض النبى 
اهميتش كمتر از آن است ولذا مى كويد: «إذا شككت بين الأكثر و الأقل. فابن على الأكثرا. معلوم شد كه نافله از همه يايين تر 
استء يعنى نه باطل مى شود و نه بنا براكثر كذاشته مى شودء در فرض الله باطل مى شودء فرض النبى وصله و بينه مى شودء اما 
نافله نه باطل مى شود و نه وصله و يبنه مى شود يعنى هيجكدامش نيست,ء ما از روايات اين را مى فهميم, بقيه را جه كنيم؟ 
بعداً خواهيم كفت: 


ص: كين 


أقول: لول القول بالتخيبر بيخ الأضحاب لكان ما ذكره الكليتى و غيره هو المتعين. 


توضيح ذلكك: أن أكثر النوافل ثنائى و بعضها ثلاثى كالوتر على القول بأنها ثلاث ركعات يجوز فيها الوصلء و رباعى كما فى 
صلاه الإعرابى» و صلاه جعفر الطيار أربع ركعات بثلاثمائه مره سبحان الله ... إلخ. و صلاه أمير المؤمنين عليه السلام فإنها أربع 
ركعات بتسليمتين )١(‏ 


مرا الشكك فى الصلاه الثنائيه و الثلاثيه فى الفرائض فحكمه البطلان؛ و أما الشكك فى الرباعيه منها فحكمها البناء على الأكثر ثم 
الإتيان بصلاه الاحتياط و سجدتى السهو فى بعض الصور. 


اين حكم فريضه استء امام (ع) مى فرمايد حكم فريضه. در نافله نيست» يعنى دوم و سومى باطل مى شود ونه جهارمى وصله 


فإذا قيل: «لا سهو فى النافله» أو ليس عليكك شىء» يراد منه نفى الحكم الثابت فى الفرائض فى تلكك الصلوات» بمعنى أن الشكك 
فى الثنائيه و الثلا-ثيه من النوافل لا يوجب البطلان كما أن الشكك فى الرباعيه منها لا يوجب البناء على الأكثر و لا يوجب صلاه 


تا اينجا روايات مى كويند» جيزهايى كه در فرائض بودءدر نوافل نيستء بقيه را جه كنيم؟ بقيه روايت نداردء فلذا در بقيه بايد 
به قواعد مراجعه كنيم» قاعده هم عدم اتيان استء بنابراينءما با قول اصحاب مخالف هستيم» اصحاب مى كويند مخير است بين 
اقل و اكثرء ولى ما وقتى به اين روايات نككاه مى كنيمء اين روايت مى كويند احكام فريضه در آنها نيستءاما كيفيت معالجه را 
بيان نمى كنند» جايى كه دليل اجتهادى نباشدء به قواعد مراجعه مى كنند و اصل در اينجا اين است كه من نياوردمءيعنى بنا را 
بر اقل مى كذارد» روايتى كه كلينى نقل كرد ١‏ وَ رُوِىَ أنه إذّا سَهَا فى الَفِلَِ بَنَى عَلَى الْقَلّ » مطابق قاعده است. 


٠١8 ص:‎ 


.151-١8:0 النهايه» شيخ طوسى» ص‎ -١ 


و نتيجه ذلكك هو البناء غلى الأقل الذئ أتى الأصحاب بكونه أفضلء و لولا اتفاق الأصحاب على جواز التخبير حتى عد فى 
الأمالى من دين الإماميه» كان المستفاد مما روى نفى أحكام الفريضه عن النوافل. 


احكام فريضه نيستء بقيه را حضرات نفرموده اند» بايد در بقيه (يعنى در كيفيت علاج) به اصول مراجعه كنيم. 


رشك :فى الفاتيه دن التواقل بو الثلاقه سها ضعت تله و لس عليه قو من الحكم بالبطلاةويو لو .شكه فى الرباعية لبن 
عليه شىء من البناء على الأكثر» فإذا كانت أحكام الشكك فى الفريضه مرفوعه رفعاً تشريعياً عن النوافل يتعين العمل بالأصل و هو 
عدم الإتيان بالركعه المشكوكه. 


بنا نرابت» روانت مي كويئد احكام فريضه را تدارئدء اما ابئكة اب يمار را جكونه معالجه كشيم؟ از روايات جيزى استفاده : 
باابراين» روائس مئ: دور م صر نجه ابن بدمار را : يم! ار روايات جتيرى دمى 


شود و براى علاج بقيه به استصحاب مراجعه كنيم» يعنى بنا را بر اقل بككذاريم نه بر اكثر يا تخبير. 
قاعده لا سهو فى النافله قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قاعده لا سهو فى النافله 


عرض كرديم كه: (وَ لَا سَهْوَ فى نَافِلَ) (1) . ما مسأله را با دو يايه حل كرديمء يايه اول اين بود كه حكم فريضه در نافله نيستء 
روايات هم بيش از اين را نرساند» يس جه كند؟ بايد در بقيه به اصول عمليه رجوع كنيمء به اين معنى كه استصحاب عدم 
اتيان مى كنيم و بنا را بر اقل مى كذاريم, بنا براين» نظر ما اين نيست كه: ١‏ لا سهو فى النافله» طرف مخير است بين اقل و بين 
اكثره بلكه متعين است كد ينا را ير اقل بكذارد. البهاكر اجماعى در كار تباشد: 


ص: ا" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جىل ص 57؟ءمن أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب 35 حلى ط آل البيت. 
فروع قاعده 


:١‏ فرع اين است كه آيا قاعده ١‏ لا سهو فى النافله» نافله عرضى را هم كيرد يا نه» نافله عرضى به آن نوافلى مى كويند كه 
بالذات واجب اندء اما صار نافله بالعرض. مانند صلات عيدين» صلات عيدين با صالات جمعه فرق نمى كند» كسانى كه معتقد 
به وجوب صلات جمعه هستند» عيدين را هم واجب مى دانند» ولى بعضى مى كويند در زمان غيبت» صلات عيدين مستحب 
اس سلما اتشدابف. عرشي امه كاير انهه بالذات والح افيظه عماس غرف 'انت» آنا شور فى التافله وعدي را 
هم مى كيرد كه بالذات واجب اند اما بالعرض مستحب؟ نه خير! يعنى «لا سهو فى النافله» نماز عيدين را نمى كيرد. جرا؟ جون 
«لا سهو فى النافله » ناظر به نوافلى است كه بالذات نافله باشند نه بالعرضء يعنى جيزى كه صار نافله بالعرض» مشمول روايات 


7 + سستئللك . 


؟: فرع دوم» عكس فرع اول استء يعنى بالذات مستحبء و بالعرض واجب هستند» فرض كنيد كسى نذر كرده كه اكر در 
امتحان سطح جهار قبول شدء يكماه تمان تيه و اذو اكها تركتوبانذانك سفن الع اما قا اها بالعرض» آيا شامل اين 


مى شود يا نه؟ 


ما معتقديم كه شامل است. جرا؟ اصولاً اشتباه است كه بككوييم بالذات مستحبء و بالعرض واجب استء اصللا بالعرض هم 
واجب نيست. جرا؟ جون آنجه كه واجب مى باشد وفا به نذر استء يعنى « أوفوا بنذوركم» اين واجب استء مصداق وفا به 
نذر خواندن نماز شب استء نماز شب متعلق وجوب نيست,ء متعلق « وجوب» وفا به نذر استء وفا به نذر مصاديقى دارد كه 
يكى از مصاديقش نماز شب استء بنابراين»استحباب روى نماز شب رفته» وجوب هم رفته روى وفا به نذر» يس نماز شب نه 
بالذات واتمي اسكادو له بالعومن قطعا فاده وللامنور فى تافله | املد من شو 


ص: لل 


خيال نشود كه اكر بر جيزى عنوان عرضى منطبق شد واجب مى شودء اين كونه نيست حتى اكر كسى نذر كرده باشد جنانجه 
در امتحان سطح جهار قبول شدء نماز شب بخواندء اكر اين آدم در هنكام خواندن نماز شبء نيت وجوب بكند و بككويد نماز 
شب واجب مى خوانم» عمل به نذر نكرده؛ بلكه بايد بكويد: نماز شب مستحب مى خوانم؛ يعنى نيت استحباب كند نه نيت 


وخوات. 


نماز شب مستحب استء وفا به نذر واجب استء منتها در اينجا با همديكر جمع شده اند» شىء بالذات مستحب استء وفا به 
نذر هم وااجب مى باشدء وفا به نذر براين منطبق است فلذا بايد هنكام خواندن نماز شب بككويد نماز شب مستحب مى خوانم» 
والااكر نيت وجوب كندء برائت ذمه حاصل نشده است. 

بيان محقق نائينى 

ولى مرحوم نائينى در تقريراتش در مبحث اجتماع امر و نهى يكك بيانى دارد و مى كويد وفا به نذر يكك امرى دارد» نماز شب 
واجبء وفا به « نذر» توصلى است ولى واجبء اين دوتا هنكامى بر نماز شب منطبق شدند» با هم جمع مى شوند و از آنها يكك 
امر وجوبى تعبدى متولد مى شودء ازاين طرف امر استحبابى نماز شب استء نقطه قوتش تعبدى بودن است, نقطه ضعفش 
استحباب استء وفا به نذر هم نقطه قوتش وجوب استء نقطه ضعفش هم توصلى بودن مى باشدء هنكامى كه اينها در صلات 


ليل جمع شدندء يتولد منهما امر وجوبى تعبدى. 


٠١9 ص:‎ 


اشكال استاد سبحانى بر بيان محقق نائينى 


ما به ايشان عرض مى كنيم: جناب نائينى! جه دليلى بر اين توالد و تناسل داريد؟ اين فرمايش شما به استحسان اقرب استء 
اينكه مى كويند اين دوتا با هم جمع مى شوندء يكى تعبديت را مى ساند و ديكرى وجوب را افاده مى كند واز مجموع آنهاء 
كس اس الدع تولك م أهواه كسوجوبه باق قهر ا شان عفد ند جر وات الى كدرسة ور اكه مك افله دن الحا يسك 


جرا؟ جون از نافله بودن در آمد. 


مادر جواب ايشان مى كوييم: جناب نائينى! اين فرمايش شما يكنوع استحسان استء دليلى بر اين توالد و تناسل نيستء قهراً 


ايشان مى خواهد بككويد صلات ليل مى شود واجبء فلذا ٠لا‏ سهو فى نافله » آن را نمى كيرد. 


ولى ما كفتيم صلات ليل بر استحباب خودش باقى است و با ديكر نوافل هيج فرقى ندارد ولذا اكر در آن شكك كردى هيج 
اشكالى ندارد» مانند ساير نوافل است. 


“: فرع سوم اين است كه آيا: «لا سهو فى النافله ؛ مخصوص ركعات استء يعنى فقط ركعات را مى كويد يا افعال را هم شامل 
استء مثللا كسى در كوع ويا در تشهد شكك مى كندء اينها را هم مى كيرد؟ روايت همه اش راجع به ركعات است و ارتباطى 
به افعال ندارد» بنا براين» در افعال همان ضابطه كلى حاكم استء ضابطه كلى كدام است؟ اككر شككث در محل است بياور» اكر 
از محل كذشته است و بعداً قابل قضاست, بايد قضا كند و اككر از محل كذشتء اشكالى نداردء بنابراين» تمام اين روايات مال 


ركعات استء اما در افعال رجوع به قواعد مى كنيمء قاعده مى كويد شكك در محل را بياور» خارج از محل را نياور. 


ص: 51 


دليل بر اينكه: ١‏ لا سهو فى النافله» راجع به ركعات استء كلام اصحاب استء اصحاب كفته اند در اقل و اكثر هم مى تواند بنا 
را بر اقل بككذارد و هم مى تواند بر اكثر بككذارد» كروهى كفته اند اقل افضل است» تمام بحث ها در اطراف ركعات است. 


بلى! مرحوم مداركك و جواهر نقل كرده اند كه بعضى از علماى ما «لا سهو فى نافله» را هم در كعات اجرا كرده اند و هم در 
افعال. 


نعم حكى فى الجواهر عن الرياض و محتمل الذخيره و مجمع البرهان أَنّهم لم يوجبوا التدارك ولو فى المحل ركناً كان أو غيره 
تمسكاً بعموم الصحيح, أعنى قوله: «سألته عن السهو فى النافله؟ فقال: ليس عليكك شىء»» و الخبر أعنى قوله:«لا سهو فى نافله). 


دليل دوم: و أوليته من العدد. لكن دلالله الروايتين على الأفعال ضعيفه جداً جدّاً بتعد كون مدار البحث بين الأصحاب هو 
الركعات. و أما الثالث فهو أشبه بالقياس. 


دليل دوم مى كويد در جايى كه در ركعات نبايد اعننا كرد و بايد بنا را بر اقل كذاشت يا مخير هستيد» به طريق اولى در افعال 


بايد جنين باشد. 
نقد دليل اول 


با كمى تامل روشن مى شود كه دليل اول ضعيف است. جرا؟ زيرا روايات ركعات رامى كويند و ناظر به ركعات مى باشند نه 
تأظربية افغال مين اضكلة با افعال سو كاري تلاو قدة ولذا غلم فوياوه اتن وراك ته" كنك كد با اذل باسك را كته نا 


اقل واكثر. 
نقد دليل دوم 


ص: 51 


اما دليل دوم؛ شبيه قياس استء يعنى نمى توانيم بككوييم جون در ركعات ١‏ لا سهوا يس در افعال هم «لا سهو». جرا نمى توانيم 
اين حرف را بزنيم؟ جون اين خودش يكنوع قياس استء زيرا اوليتش اوليت قطعى نيستء اوليت ظنى است. يس جه بايد كرد 
؟ در افعال اككر محل باقى استء مثلا سر از سجده بر داشته» شكك دارد بر اينكه تشهد را خوانده يا نه؟ بنا شد كه بر عدم 
بكذارد» يعنى ما نككفتيم كه طرف مخير استء اين آدم ايستاده» شكك دارد كه آيا تشهد را خوانده يا نه؟ محل نككذشته است و 


بايد بر كردد. 
بلى! اكر بعد از ركوع باشد. محلش كذشته و بايد بعد از نماز قضا كند. 
«هذا كله إذا كان الشكث فى غير الركن » و اما خود ركن هم مادامى كه يقين به عدم بيدا نكرديمء.حكم افعال ديكر را دارد. 


همه بحث شان در ركعات است نه د افعال» يعنى ذهن «اصحاب ما) به افعال نرفته است. 
سن 


روى مبناى ما كه افعال را نمى كيرد» اككر من نشسته ام و مشغول خواندن تشهد مى باشم و در همين هنكام شكك مى كنم كه 
دو سجده را بجا آوردم يا نه؟ بنا براينكه شكك در محل است بايد دو سجده را بجا بياورد. 


اما اكر من بعد از آنكه وارد ركن ديكّر شدم؛ فهميدم كه دو سجده را بجا نياوردم؛ قهراً نماز من باطل است. 


ص: 517 


برايو اكزهر قافلة يعدا شق بيدا كند كشركن را قاورده تنازش تاطل اسع 


فصارت الأقسام ثلاث فعل غير ركنى اككر در محل استء بايد آن را بياورد و اكر بعد الخروج عن المحل مى باشدء حتماً قضا 
دارد» اما ركن مادامى كه شاكك استءاكر از محل كذشته و شاكك استء هيج! ولى اكر بعداً بفهمد كه نياورده بود» نمازش 
باطل است. نتيجه در اينجا ظاهر مى شود و الا اكّر بعد از محل شكك كرد. اعتنا نمى كندءاما اكر يقين بيدا كرد كه نياورده؛ 
حقما بانك تماق و اعادة كثله: 


يس فرع سوم اين بود كه آيا افعال را مى كيرد يا نه؟ كفتيم افعال را نمى كيرد تمام بحث علماى ما در ركعات استء افعال 
تابع ضوابط خودش استء اكر شكك در محل استهء بايد بياوريم واكر از محل كذشته؛ قضا مى كنيم (اكر بفهميم كه تركك 
كرديم)؛ ركن هم اكر محلش باقى استء آن را مى آوريم؛ اككر محلش باقى نيستء نماز باطل است و بايد از سر بكيرد. 


حكم نسيان الأفعال فى النافله 


: فرع جهارم» آيا تمام اين احكام مال ساهى استء يا ناسى را هم مى كيرد» آيا تمام اين روايات مال شاكك است يا ناسى را 
هم مى كيرد؟ 


بايد روايت را از سر بخوانيم تا مطلب معلوم شود: 


س روما الي ل الس م ل 

ع لال على اليه كنذا أَويعا يَفُولُونَ عَوْلَاءِ قُومُوا وَ يَقُولٌ هَوّلَءِافعدُوا وَ الْإمَامُ مَائِلَ مم م أعدهقا أؤ مُعئَدِلَ الهم كما يَجِبُ 
ل َل سق على الإمام مره ذا فط عله عن له + سه بالقاق وتهع ل لبي على نعلت الإقام ب سَهْوٌ إِذَا لَمْ يَسْهُ الْإِمَامُ وَ 
اس جو فى سد هو وَ لهس فِى الْمَغْربٍ سو وَلَا فى الْمَجْر س هو وَلَا فى الرّكعتين الأوَتين مِنْ كل صَلَاء سَهْوٌ (وَلَا م سَهْوَ فى نَافِلهِ)) 
لذك: 


ص: دبا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 57"ءمن أبواب الخلل الواقع في الصلاه» ب ”.مط آل البيت. 


قبلاً عرض كردم كه شكك در اين روايات به معناى شكك استببه قرينه ما قبل و ما بعد»اصلا اين روايات ناسى را نمى كيرد 
فقط شاك رامى كيرد. 


تمام سهو ها شكك را مى كيرد نه ناسى راء و هكذا جمله اخير كه محل بحث ماست و مى فرمايد: ١و‏ لَا سَِجُوَ فى نَافِلهِ)» نمى 
توانيم آن را اعم بككيريم يعنى اعم از شكك و نسيانء نسيان را نمى كيرد. بلكه مخصوص شاك است. ناسى اكر نسيان كرد 
كر وك تبسةه قضا هن كند ير كن ركو اسه ثماوش باطل من باقن 


ولى از بعضى زوايات استفاده.مى شود كه تسيان وكن :دن ثافله فغبر نبسة: يعنى أكر انسان دن ثماق ثاقله ركن را فراموشن كيد 
اشكالى ندارد. 


معتبره عبد الله حلبى 


«عَنْ عبد الل الْحَلَبيَ كَالَ: سَأقهُ تحن الوّجُل يها فى رَكْعَتين من النَفِلهِ فلم يَجِلِس بَتنهُمَا حنَّى قََ فرع فى الثَالِهِ اين كدام نماز 
مستحب است كه بعد از كعت دوم,ء بايد ركعت سوم را بخواند؟ نماز وتر و شفع استه بنا براينكه نماز وتر ملحق است به شفع» 
اين روايت از آن رواياتى است كه مى كويد: وترء ملحق به شفع استء يعنى بينهما فاصله نيست- فَقَالَ يَدَعٌ رَكعَه وَ يَجِلِسٌ و 
اين كدام نماز مستحب است كه بعد از كعت دوم, بايد ركعت سوم را بخواند؟ نماز وتر و شفع استء بنا براينكه نماز وتر 
ملبحق اس :به شفعة اين .روايت ال آن رواباقئ انث كددمى كويد وترء ملحق به شفع اسثه بعت بينهما فاضله الست وساثة 
تن الرَّجْل سا فى رَكعَتئن مِنَ النَفِلهِ فلم يَجْلِسٌ بَيِنَهُمَاا (يعنى براى تشهد خواندن ) احَتَّى قَامَ فَرَكعٌ فى الَاِنّهِ - براى ركعت 
سوم ايستاد» يكدفعه يادش آمد كه تشهد شفع را نخوانده و بايد مى خواندم- ١‏ فَقَالَ يَدَحٌ رَكْعَهُ» حضرت مى فرمايد: ١‏ يَدَعٌ 
رَكْعَةٌ ؛ ركوع رارها مى كندء ركعت در اينجا به معناى ركوع استء به ركعت هم كه ركعت مى كويندء به اعتبار ركوع 


1 و 


استء اين ركعت را رها مى كند- و يَجْلِسٌ و يَتشَّهَدُ و يُسَلمُ ثم ينف الصّلَاه بعد 


ص: ع1" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 4 ص 77١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب 18ح ط آل البيت. 


حضرت فرمود بنشيند و تشهد را بخواند» سلام را بككويد» شفعش تمام است و حال آنكه ركوع را اضافه كرده بود اين دليل بر 
اين است كه در مستحبات اضافه ركن مبطل نيستء ولى اين بستكى دارد كه حديث جنين معنا كنيم: ١‏ يَدَحٌ رَكُعَه وَ يَجِلِسٌُ و 
َتَدَهُدُ وَ يُسَلمْ ثم يَسَْنفْ الصَّلَاهَ - يعنى نماز وتر را بخواند» بعيد نيست كه مراد اين باشد- ثُمْ يَستَاَنفُ الصّلَاة بَعْدُ همان نماز 
قبلى را بخواند. 


و 


اين روايت دليل بر اين است كه زيادى ركن در نافله مبطل استء بستكى دارد كه: ١‏ ثُمْ يَسْتَأْنِفٌ الصّلَاه بَعْدُ جطور معنا كنيم؛ ١‏ 
ثم يَسْتَنفُ الصّلَاةَ؛ يعنى وتر راء در اين صورت حق با شماست,ء اما اكر بكوييم مراد از ٠:‏ ثُم يَسْتَأْنِفٌ الصّلَا بَعْدا اين نماز باشد 


كه اين نماز را استيناف مى كندء در اين صورت نمى توانيم بكوييم كه حق با شماست. 


سين 

اكر نماز اين آدم باطل بود» جرا حضرت فرمود بنشيند و تشهد بخواند؟ 

ياسخ 

احتراماً للصلاه» يعنى حضرت مى خواهد احترام نماز را حفظ كند و نمى خواهد اين آدم يكباره صورت نمازى را بهم بزند. 


تابرانق» ابن روانت :را ذليل اؤزدة اند كه اكر كسئ دن ثافلة ونادق ركق كزدء :زياد رركن مطل تماق ست البته ادن بستكي 


دارد كه جمله ى: ٠‏ ثم يس تَأْنِفٌ الصّلَاةَ بدا را جطور معنا كنيم؟ آيا مراد از : ١‏ ثُم بَسِتَْنِفْ الضَّلَاهَ بَعْد يعنى نماز بعدى راءاين 


بعيد استءجون بعدى را نمى كويند: 


١‏ يَبتَأْنِفُ) بلكه مى كويند: ثم يصلىء اينكه مى فرمايد: ١‏ نَم يَثِتَْنِفُيعنى همان اولى راء خراب كرده. اككر خراب كرده جرا 
بار بر دوش ما مى كذارد؟ بخاطر اينكه احترام نماز را حفظ كند. 


ص: 516 


روايت حسن صيقل 


الاح شرا ولام 0 فلك له 1 ص لى الوَكعتين من الْويْرِ ثم يَقُومُ فنْمى التَشَهُدَ حتّى َذكع فَيذ كر و 
ا يتَدَّهَدُ ثم يَقُومُ قم فَالَ قُلْتّ أ ليس قُلْتَ فى الْمَرِيضَه إِذَا ذْكَرَهُ بعد مَا رَكع مَضَى ثُمْ جد 


م ع 


ني السّهْو بَعْدَ مَا ب" ِنْصَرِفٌ يَتَشَّهَدٌّ فيهمًا قَالَ ليس النَفِلهُ مِْلَ الْمَريضَه » . 


مراد از وترءشفع استء كاهى به سه تا مى كويند: وترء از اينكه مى كويد: ١‏ نم يَقُومٌ قيتم) يعنى يعنى آن وتر را هم به شفع وصل مى 
كندءاكر نماز ا داك كن لود متسر ل ا اه يك 


بنابراين» اين روايت بر دو مطلب دلالت دارد: 

الف؛ وتر ضميمه مى شود به شفع فلذا بينهما فاصله نيست» حضرت فرمود:٠‏ فيتَعٌ). 

ب؟؛ زيادى ركن در نافله مضر نيست. 

البته اين روايت» روايت واحده استء فلذا بعيد است كه ما بااين روايت واحده فتوا بدهيم. 

ولى خلاف قاعده استء كه در اثنا ركن را زياد كرديم و نماز ما هم صحيح استء اين روايت از دو نظر مشهور نيست: 
ولا واف بكويد وترءجزء شفع است. 

ثانياً؛ دليل بر اين است كه اضافه ركن در نافله مبطل نيستء اين جهتش هم مفتابه نيست. 


ص: 1 


قوط سجدق السؤوفى الشكف فى الناقلة 


اكز كيس كن فويقيه يشكم كزوه الفا فى كته با بمككوة اتحيو ولك قو قاقله رسومك» سيو سق يكلا كر كي قر اقجال تاقلدة 
تشهد را سهو كرد قضا بكند, اما سجده سهو نيستءدر حالى كه در فريضه اكر شكك بكند و بعداً يادش بيايدءهم بايد قضا 


كند و هم سجده سهو. 

جرا؟ دو بار مسأله خوانديد؟ 

مى فرمايد احكام بر دو قسم است: 
الف؛ قسمى مال خود سهو است. 
ب؛ قسم ديكر مال تركك شىء است. 


امام فرمود: ٠لا‏ سهو فى نافله»» يعنى اثر سهو در نافله نيستء اثر سهو كدام است؟ سجده سهوء اما آوردن تشهدء اثر سهو 


نيستء بلكه اثر تركك ما يجب است. 


بنابراين» فرق است بين واجب و نافله» در واجب اكر كسى تشهد را تركك كرد يعنى يادش آمد كه تشهد را تركك كردهءهم 


قضا دارد وهم دو سجله سهو. 
ولى در نافله قضا دارد» اما سجده سهو ندارد. جرا؟ جون العقوبه على ة ع 
أ عقريه اللسوى اد عقويه للث كت 


آنجه را روايت نفى كرد عقوبت سهو بودء يعنى ١‏ لا سهو فى نافله)» آن عقوبتى كه در فريضه است براى سهوء آن عقوبت در 
نافله نيست» عقوبت فريضه در سهو جه بود؟ سجده بودءاما قضا كردن, عقوبت سهو نبود» بلكه عقوبت تركك واجب بود. 
قاعده لا شك بعد خروج الوقت قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: قاعده لا شكك بعد خروج الوقت 


بحث ما در قاعده هشتم از قواعده فقهيه مربوط به عبادات مى باشدء اكر انسان بعد از تمام شدن وقت. شكك كند كه آيا فلان 
عمل را انجام دادم يا انجام ندادم» جون شكك بعد از خروج وقت است فلذا جنين شكى اعتبار نداد و نبايد به آن اعتنا كردء به 
اين معنا كه بنا را بر انجام دادن مى كذارد و مى كويد انشاء الله انجام داده و اين قاعده اختصاص به نماز ندارد» بلكه عموميت 
دارد» يعنى هر عملى كه وقتش كذشته باشد و اكر انسان در انجام آن شكك كندء شكش اعتبار ندارد» مثلا اكر در حج شكك 


كند كه آيا فلان عمل را انجام دادم يا نه؟ اكر وقتش كذشته باشد بككويد انجام داده ام» يس در عرفه شركت كردم يا نه يا 
سعى را انجام دادم يا نه؟ بنا براينكه وقتش موقت باشدء اكر بعد خروج الوقت شكك كند» شكش اعتبار ندارد. 
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آيا قاعده شكك بعد خروج الوقتء قاعده مستقله است يا از توابع قاعده تجاوز مى باشد؟ 

سخن در اين است كه قاعده شكك بعد خروج الوقتء قاعده مستقالا است يا از توابع قاعده تجاوز مى باشد؟ 
ديد كاه شيخ انصارى 


ظاهراً مرحوم شيخ انصارى شكك بعد خروج الوقت رااز شعب قاعده تجاوز كرفته استء من يادم مى آيد كه در رسائل يا در 
جاى ديكر هنككامى كه در باره قاعده تجاوز بحث مى كندء يكى از ادله را رواياتى مى آورد كه شكك بعد از خروج وقت 


استء يس معلوم مى شود كه از شيخ انصارى شكك بعد از خروج وقت از شعب قاعده تجاوز است. 
نظريه آيه الله بروجردى 

ولى مرحوم آيه الله بروجردى در مجلس درس خود اظهار مى كردند كه سه قاعده داريم: 

الف؛ قاعده تجاوز داريم 

ب؛ قاعده فراغ داريم 

ج؛ قاعده شكك بعد از خروج وقت 


ايشان مى فرمود قاعده تجاوز مربوط به جايى است كه در وجود شىء شكك كنيم, مثلاا شكك مى كند كه حمد را خواندم يا 
نخواندم؛ سوره را خواندم يا نخواندم» شكك در وجود باشد و آنهم در اثناى نمازء قاعده فراغ راجع به شكك در صحت استء 
آيا عملى را كه انجام داده ام» صحيح انجام داده ام صحيح است يا صحيح نيست. 

بنابراين» ملاكك قاعده تجاوز شكك در وجود الشىء بعد التجاوز عن محله استء قاعده فراغ شكك در صحت استء يعنى عمل 


را آورده؛ ولى نمى داند كه صحيح آورده يا نه؟ 


ص: 718 


قاعده ديكر قاعده مستقلى است بنام شكك بعد خروج الوقت. ما فعلا در اين مسأله وارد نمى شويم كه: هل هى من شعب قاعده 
التجاوزء يا ايتكه خودش قاعده مستقل ميباشدء فقط خواستيم كه اين مقدار را تذكر بدهيم و بككوييم شيخ انصارى از شعب 
قاعده تجاوز مى كيرد» مرحوم آيه الله بروجردى آن را يكك قاعده مستقل شمرده است و فرموده شكك در وجود قاعده تجاوز 
است» شكك در صحت قاعده فراغ است» شكك بعد خروج الوقت همين قاعده است. مهم اين است كه آيا اين قاعده مورد اتفاق 
است يا نه؟ بله! اين قاعده مورد اتفاق استء يعنى در هر كجا كه مسأله به اينجا برسد كه شكك بعد خروج الوقت باشدء همه 
علما مى كويند بايد اعتنا نكند. 


نعم» قال: الطباطبائى: إذا شكك فى أصل فعلها- نماز خواندم يا نخواندم- بنى على العدم- استصحاب عدم مى كند- إلا إذا 
كانت مؤقته و خرج وقتها )١(‏ 


البته مسأله مورد اتفاق استء ولى در عين حال ما نمونه هايى از كلمات علما را هم در اينجا آورديم تا اتفاقى بودن مسأله بهتر 


براى آقايان روشن بشود. 
عبارت آيه الله حائرى 


و قال شيخ مشايخنا العلامه الحائرى فى الفصل الذى عقده لبيان أحكام الشكوك: من شكك فى أنه صلّى أو لا فانقضى الوقت» 
لا يعتنى به ويبنى على وجود المشكوكك. و إن كان الوقت باقياً وجب الاتيان به و هذا لا إشكال فيه للأخبار الخاصه و العمومات 
الالفسكن: أذ الشك فرعو لوي بد التكواء كله لبس دشن د 


ص: 531 


-١‏ عروه الوثقى» سيد محمد كاظم يزيد» ج 0 ص تفرد الفصل 608 8 الشكوكك التى لا اعتبار لهاء المسأله نملك من كتاب 
الصلاه. 


ما فقط دو نمونه را آورديم» ولى عمده ادله مسأله است كه بايد روى آنها بحث شود. 
ادله مسأله 

وعلى كل كقدير فلتدرسن ووايات النات: 

الروايه الأولى: 


اص هداس 


:١‏ مُححَمَدُ بْنُّ يَعْقُوبَ عَنْ عَلٌِ بن يام عَنْ أبيه عَنٍ ابن أبى حُمَِرٍ عَنْ حمَادٍ عَنْ يز عَنْ زَرَه وَالُْضَِلٍ عَنْ أبى جغف رع فى 
حديث قَالَ: متى مقت أو ضَكُكت فى وَفتٍ كرض نك لم مص لها أ فى وَفْتٍ فَتها َك لم مصلا صَهَ - جهار ركعت 
به غروب مانده؛ شكك مى كند كه آيا نماز عصر را خوانده يا نخوانده؛ بايد فورا بخواند - وَ إِنْ كت بَعْدَ مَا خَرَجَ وَقْت 


القوك 3 3ق خاك - يعنى آفتاب غروب كرده و شب داخل شده؛ مراد از حائل همين استء در اينجا اكر يقين دارد كه 
نخوانده. بايد قضا كند واكرشك كيد كه حراتديا بعرانده اعاده لازم يستيعلا إعادء هَ عَلَيَك ِنْ فك عَتَّى تسق قن 


اق كس كل يقي" داك تان عضو زا فخر انهه د تكلوكك أن نضليها فى أن عاله كلت قله 
و الحديث يتضمن بيان ثلاثه فروع: 

أ. متى شككت فى وقت فريضه أنكك لم تصل 

ب. متى شككت فى وقت فوتها أنّكك لم تصل 

ج. إن شككت بعدما خرج وقت الفوت و قد دخل حائل. 


أما الفرع الأول فهو واضح.- دو ساعت به غروب مانده» بايد بخواند. جرا؟ اصاله العدم جارى مى شودء يعنى اصل اين است كه 
آن را نياورده - و أما الثانى فلا يخلو من إجمال و لعل المراد الدشكه فى الرقك اسفن مدان بلعم سوق فياك راهنا 
كرديم و كفتيم وقت فوت اين است كه به اندازه جهار ركعت به غروب مانده باشد - فى أنّه أتى بها أو لا ؟ فيجب عليه ! 
تيانها. 


ص: ”3 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5» ص *58) من أبواب المواقيت» ب 20) ح1» ط آل البيت. 


دليل بر اينكه مراد از وقت فوت اين است كه جهار ركعت به غروب مانده باشد» فرع سوم استء فرع سوم در جايى است كه 


وقت تمام شده و شب داخل شده است 


والقاهد على ذلك قوله فى الصورة القالله: :30 إن شككت يون ما خََرَجَ وَفْتٌ المَوْتِ وَ قَدْ دََلَ حائل» فهذه قرينه على أنَّ 
المراذ من الققره الثائيه. - كه وقث فوت اسث- هو الشكك فى وقك الفوت- يعتى فقط به اتدازه جهار ركعث به غروت ماثدة - 
الذى لو لم يصل فيه لفات. 


اما فرع سوم معلوم استء يعنى بعد از خروج وقت فهميدم كه نماز عصر را نخوانده يا ظهر را نخوانده» يقين جاره يذير نيست 
رأرك جديا قعيا زا مخر اتن 


وأمًا الفرع الثالكث فدلاله الحديث عليه واضحه؛ بل يمكن أن يقال: إن الفقره الثالثه غير مختصه بالصلاه. و الميز قوله :"و قد دَخَلَ 
حَائْلٌ» فلو شكك فى الضوم أو فى أعمال الحج بعد فوت وقتهما بنى على الاتيان. 


الروايه الثانيه: 

؟: محمد بْنُ إِدْرِيسَ فى آخر السَّرَائِر 00 قلا مِنْ كتداب عرب بن عد الله عنْ رار عَنْ أبى جغفرع قَالَ: إِذَا جاءَ يَقِينٌ بَغْردَ حَائِلٍ 
قضَاهُ وَمَضّى عَلَى ليقي وَيَقفدى الْحَائِلَ وَالمّكك جميعافَنْ كك فى الظَفرِ فبما به وبين أن يُصَلّى اضر قَضَاَا وَ إن وَل 
الاسم رَكَقَدَ مَضَتٌ إِلَا أَنْ يشتيق أن اضر خانم فصا بيه وَبِِنَ طهر قلا يَدَح الْاِلَلِمَا كَانَ بن الشّكك 


ص: 535 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟» ص *18. من أبواب المواقيت» ب )20٠‏ ح7, ط آل البيت. 


كلمه «حائل» يعنى وقت. كاهى به وقت اجزاء مى كويند: حائل» كاهى به وقت فضيلت مى كويند: حائل. 


حائل وقت اجزاءء غروب استء غروب كه شدءوقت اجزا هم مى كذردء كاهى حائل به وقت فضيلت مى كويند, نماز ظهر 
وقت فضيلتش اين است كه به اندازه جهار انككشت يا به مقدار يكك قدم بككذرد, يكك قدم يا به اندازه جهار انككشت كه از زوال 
كذشتء مى كويند حائل آمدء يعنى وقت فضيلت رفتءوقت اجزا وارد شدء بنا براين» كلمه «حائل» دو اصطلاح دارد» كاهى 
حائل فى وقت الفضيله و كاهى حائل فى وقت الإجزاء» ولى ما غالباً كلمه حائل را به وقت اجزا به كار مى بريم» يعنى به وقت 
فضيلت حائل نمى كوييم. جرا؟ جون ما بين الصلاتين جمع مى كنيم. 


١إذَا‏ جاءَ يَقِينٌ بعد حَائْلٍ قَضَاهُ وَ مَضَّى عَلَى الْمقِينِ وَ يَقُضِى الْحَائِلَ وَ الشّك جَمِيعاً» 


اكر بخواهيم اين حديث را معنا كنيم» بايد طبق زمان امام باقر (ع) معنا كنيم» زمان امام باقرع نماز جدا مى كردند»كان الظل 
مثل الشاخصء شكك كردم كه ظهر را خواندم يا نه ؟ هم بايد ظهر را بخوانم و هم عصر را.ظهر را بخوانم» وقتش كذشته. عصر 


صورت جدا كانه خوانده مى شدند. 


ااه ميك جك موسو نكل لاون مم ل 1 

ل ا ل ل -وَ مَضَى عَلَى الْيَقِين 
وَ يَقَضْتى الْحَائْلَ - عصر -وَ السَّك -ظهر - جَمِيعا» فإنْ شك فِى الظفْرٍ فيما به و ل رَ قَضَامًا- ظهر را قضا 
مى كند» يعنى نسبت به ظهر قضاستء اما نسبت به عصر قضا نيست- 2غ خلة زنك بع قن لبد وق وق عر 
را خواندم و هنوز غروب هم نشده؛ شكك كردم كه آيا ظهر را خواندم يا نخواندم؟ حضرت مى فرمايد: مضىء اين بخشى از 
حديث معرض عنه استء يعنى كسى به آن عمل نكرده. جرا؟ جون ما معتقديم كه وقت ظهر تا غروب باقى استء اككر نماز 
عصرار ودين مكواكرة عاك ابورا عو لاتيم يان اليجود ولت بات ايت وزيا ورا يتوانله ولذا ابن يني رديت 
معرض عنه است- ا أنْ يَسَْيِقِنَ - جرا؟ - أن عضر حَائِلَ فيا ُو ِيِنَ افر قلا يد الئل - حائل» عصر را ول كند و آن 
را محكم بككيرد- لِمَا كَانَ مِنّ الشّكك إلا قينا 


77١ ص:‎ 


ذيل حديث معرض عنه است,ء اما صدر حديث محل شاهد ماست. جرا ذيل حديث معرض عنه است؟ جون مبنىئ على فتوى 
مبناستء ولى مبناى ما بر خلاف مبناى آنهاستء زيرا ما معتقديم كه: إذا زالت الشمس دخل وقتان إلا أنْ هذه قبل هذه» ييش 


اماميه ظهر دو وفت دارد: 
:١‏ وقت فضيلت تا شاخص بشود به اندازه خودش. 


انوقك احرايوقت اخزاكسى وقي:اسّت كاققطبيه تازه جهار ركفت عرو مائده انك عصح يزوفت اجا دازف وقت 


اجزائش بعد از خواندن نماز ظهر است» وقت ذخ فضيلتش بعد صيروره الظل مثله إلى الغروب مى باشد. 
لا يخفى أن الحديث مضطرب والّذى يمكن أن يخرجه عن الضطرابء التصرّف فى لفظين: 


الف: أن مراده من (( الحائل )) هو وقت صلاه العصر مثلا حيث إن المسلمين كانوا ملتزمين بتفريق الصلوات, فإذا صار الظل مثله 
أو مثليه خرج وقت الظهر و دخل وقت العصرء و من المعلوم هو خروج وقت الفضيله لا وقت الإجزاء. 


ب: أن المراد من قوله: (( يقضى هو )) هو المعنى اللغوى أعنى الاتيان لا العمل خارج الوقت. 


إذا وقفت على ذلك فنقول: أنّه(ع) وضع ضابطه كليه بقوله: (( إذا جاء يقين بعدم اتيان الصلاه )) بعد حائل ( دخول وقت صلاه 
أخترى )قفا و مضق عل النقية و.رافئ الحائل ,و الشكف حميعا. 


هذه هى الضابطه اكليه» ثم فرّع عليها فرعين: 


ص: إرفض 


١‏ (( فإن شكك فى الظهر فيما بينه و بين أن يصلى العصر قضاها )) و هذا الفرع أمر لا ستره عليه و عليه الفتيا. 


:او إن دخله الشكك بعد أن يصلى العصر فقد مضت إلا أن يستيقن لأن العصر حائل فيما بينه و بين الظهر فلا يدع الحائل بما 
كان هه الشكف الا يقدة وو هذا القرج مقا اعرف عه الفقياء. 
من الابيفين 6 عرص 


قاعده لا شك بعد خروج الوقت قواعد فقهيه 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: قاعده لا شكك بعد خروج الوقت 


ما در اين جلسه دو فرع را مطرح مى كنيم؛ يعنى مرحوم سيد هردو فرع را مطرح كرده و ما نيز به : تبع از ايشان مطرح مى كنيم: 


:١‏ فرض كنيد فقط يكك ركعت به غروب مانده» كسى شكك مى كند كه آيا نماز عصر را خوانده يا نخوانده؟ اكر به اندازه 
جهار ركعت به غروب مانده» شكك كند» شكك در وقت استء بحث در جايى است كه جهار ركعت به غروب نمانده. فقط 
يكك ركعت به غروب مانده؛ اكر كسى شكك كندء اين شكك در وقت است كه حتماً بياورد يا شكك بعد از خروج وقت است تا 
به آن اعتنا نكند؟ 


ديد كاه صاحب عروه الوثقى 
مرحوم سيد در عروه الوثقى مى فرمايد اقوى اين است كه بياورد. 


': فرع دوم اين است كه فقط به اندازه نصف ركعت به وقت باقى مانده؛ در اين صورت اكر كسى شكك كند كه آيا نماز 


عصر را خوانده يا نخوانده» جه بايد بكند؟ تمام بحث ما در اطراف همين دو فرع دور مى زند. 
ص: 7175 


قبل از آنكه ما ادله طرفين را بخوانيم» سه روايت مى خوانم كه در باره وقت اضطرارى استء يكى راجع به نماز عصر است كه 
اكر كسى يكك ركعت از نماز عصر را در وقت دركك كردء فقد أدركك الوقتء يكى هم مربوط است به نماز فجر است يعنى 
نماز صبح» ديكرى مطلق استء يعنى نه مقيد به نماز عصر است و نه مقيد به نماز فجر و صبح. 


روايت عمّار بن موسى 


و ا لا ةن لعن زو عق ان شال كن سبروة ا تيه عل نعة ورا 
لَ: قَِنْ ضِلَى رَكْعَهٌ مِنَ الْعَدَاهِ م طَلَعَتِ الشَّمْسٌ قَلييموَكَدْ جَارّتْ 


0 


صَلَائْهَ (0) 


روايت دوم راجع به نماز عصر است كه مرحوم شهيد آن را در كتاب ذكرى نقل كرده است. 


ا 


': اقَالَ وَعَنْهُ ع مَنْ أذرَك رَكعَه مِنَ الْعضر قَبْلَ أنْ يَغْرْبَ الشَّمْسٌ فَقَدْ أذْرَك الْعضر» (5) 


- 
5 دس 


نَّهُ قال:« مَنْ أذْرَك رَكعَهٌ مِنَ الصَّلاه فَقَدُ أذرَك الصَّلام» (*) 


محمد بْنّ مك الشَّهِيدُ فى الذكرى قَالَ وُوِىَ عن النيىنّ ص 
ص: 770 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟» ص 75١7‏ من أبواب المواقيت» ب 2*٠‏ ح٠1»‏ 7 و0 ط آل البيت. 


1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟؛ ص 718 من أبواب المواقيت» ب 0؛ ح ه» ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج؟؛ ص 7١8‏ من أبواب المواقيت» ب 0٠‏ ح © ط آل البيت. 


مرحوم محقق روايت سوم را در كتاب معتبر نقل كرده است و من براى اولين بار از مرحوم بروجردى شنيدم كه اين روايت در 
كتاب معتبر آمده و شهيد هم آن را از معتبر نقل كرده استء البته ايشان مى فرمود روايت كلمهى «جميعاً دارد» اين سه 
روايت به قول اصولى ها جنبه حكومت دارد» روايات قبلى مى كفت بايد تمام نماز در وقت باشدء اين روايات حاكم بر 
آنهاستءحاكم كاهى توسعه مى دهد و كاهى تضيبق مى كندء غالبا اشتباه مى كنند و خيال مى كنند كه حاكم كارش تضييق 
است و حال اينكه جنين نيستء بلكه كاهى كارش تضييق است و كاهى توسعه. ما در اصول كفتيم حاكم بر جهار قسم استء 
كَاهِى موضوع را توسعه مى دهد و كَاهى موضوع را تضييق مى كندء كاهى محمول را تضبيق مى كند و كاهى محمول را 


توسعه مى دهكد. 
به بيان ديكر كاهى تصرف در موضوع است و كاهى تصرف در محمولء و كلاهما على قسمين: كاهى توسعه مى دهد و 


مثال 


اما جايى كه حاكم است و موضوع اسع حفن دقر لاهن ابيا كلدك ندا إذَا قَمْتمْ إِلَى الصَّلماِ فَاغْيدَلُوا 


وُجُوهَكم وَأيدِيكم إِلَى الْمَرَافِقِ» () . 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه به نماز مى ايستيد» صورت و دستها را تا آرنج بشوييد! 


شرط طهارت مائيه است» ولى روايت داريم كه مى فرمايد: «التراب أحد الطهورين» (7) . توسعه در موضوع مى دهد ( ما هو 
شرط فى الصلاه أحد الأمرين؛ الطهاره المائيه و الطهاره الترابيه) يا «الطواف فى البيث صلاه) معئايش اين اسث همان كونه كه 


نماز وضو مى خواهد. طواف هم وضو مى خواهد. 


ص: مض 


-١‏ مائده /سوره 6 أبدع. 


؟- شرح فروع كافى» مل" صالح مازندرانى» ج١2‏ ص لظ 


در ما نحن فيه هم روايات مى كويند صلات بايد بين الحدين باشد» يعنى بين ظهر و بين مغرب باشدء ولى اين روايات توسعه 
دادند و كفتند حتى اكر يككث ركعت از وقت را هم دركك كنيدء كويا همه وقت را دركك كرديد. روايت اول در فجر استء 


روايت دوم در عصر بود» روايت سوم اطالاق دَاية وق كول لاقن دوك كه بن الصَّلاهِ عمد أذر كف الطيلاه) 
اشكال استاد سبحانى بر روايت سوم 


ولى من در روايت سوم يكك اشكالى دارم و آن اينكه احتمال مى رود كه اين روايت ناظر به نماز جمعه ويا ناظر به صلات 
جماعت باشد فلذا هيج كونه ارتباطى به بحث ما ندارد. 


حال كه اين مطلب فهيده شد بر اينكه روايات حاكم داريم كه وقت را توسعه داده استء يكك ركعت جانشين تمام وقت است» 


يس اكر يكث ركعت به غروب مانده» شكك كردم كه خوانده ام يا نخوانده ام»آيا بر من واجب است يا واجب نيست؟ 

اقوال مسأله 

در اينجا دو قول است: 

١؛‏ قول اين است كه واجب است. جرا؟ به جهت اينكه شرع مقدس يكك ركعت را ١‏ نزّل اداركك ركعه منزله إداركك أربع 
ركعات »» انسان از نظر تنزيل مى تواند جهار ركعت را دركك كندء البته نه حقيقه» بلكه تنزيلا و ادعاءً» شرع مقدس تو را جنين 
كرك قداقو كر ركه و كمقر اندر كلف ود شن ديااو ادغ فيان زكفن رانور كه كردق نين لعاة واار القادجرا؟ حون 
اين آدم مثل كسى است كه جها ركعت به غروب مانده» شكك كند كه آيا من نماز خوانده ام يا نه» بر او لا-زم است كه 


بخواند. همان كونه كه بر او لازم است كه بخواند. براين آدم هم لازم است كه بخواند. شرع مقدس نرَّل من أدركك ركعه 
منزله من أدركك أربعه ركعات. «منزل عليه» اكر شكك كند» جه مى كند؟ مى آوردء فهكذا المنرّل. اين دليل قول اول بود. 


ص: 77317 


؟؛ قول دوم مى كويد لازم نيست كه بياورد. جرا؟ جون روايات سه كانه كسى را مى كويند كه يقين داشته باشد كه نخوانده 
فلذا بايد بخواند واين خارج از فرض ماست. جرا؟ جون فرض ما شكك استء يعنى طرف شكك دارد كه خوانده يا نخوانده» 
حال ما كدام قول را بككيريم؟ 


قول اول مى كويد:« أنت تدك أربع ركعات تنزيلك اكر واقعاً جهار ركعت را دركك كرده بودى. جه مى كردى؟ مى 
تمان موا 

قول دوم مى كويد: اين رواياتى كه مى كويد: « من أدركك ركعه. أدركك أربعاً» منزل و منتزل عليه ذات اليقين است نه شاككء 
شما كه يقين نداريد» بلكه شكك داريد, ما كدام قول را بككيريم؟ 


اكر ما در اين مسأله مردد شديمء مسأله بعدى حكمش روشن استء مسأله بعدى جايى است كه نصف ركعت را درك كرده. 


جايى كه دركك يكك ركعت براى ما مفيد نباشد» دركك نصف ركعت به طريق اولى مفيد نخواهد بود. 

بيان استاد سبحانى 

ممكن است ما قول اول انتخاب نماييم و اشكال طرف را هم رفع كنيم» قول اول اين بود كه بياورد» اشكال طرف جه بود؟ 
اشكال اين بود كه روايات ناظر به جايى است كه نياورده باشد و شما شاكك هستيد, ما از اين اشكال جواب مى دهيم, يعنى با 
استصحاب جواب مى دهيم و مى كُوييم سابقاً نماز عصر را نخوانده بودم؛ حالا هم نخواندم؛ در واقع اين اصل» اصل محرز 


استء يعنى يجعل الشاكك منزله المتيقن» شاكك منزله المتقين استء من ديكر شاكك نيستم» بلكه متقين هستم. جرا؟ لا تنتقض 
اليقين بالشكك. يس ما قول اول را ترجيح داديم. 


ص: لم 


إن قلت: ممكن است كسى اشكال كند و بككويد استدلال شما با روايات است و حال آنكه شما سراغ استصحاب رفتيد و كفتيد 
من سابقاً نخوانده بودم» يس حالا هم نخواندم و اين خلف فرض است. 

قلت: البرهان مركب من صغرى و كبرى» صغرى را از استصحاب كرفتيم من سابقاً نخوانده بودم؛ حالا هم نخوانده ام»كبرى را 
از روايات كرفتيم: من لم يصل فى آخر الوقت و بقى ركعه واحده فليصلء بنابراين» استدلال ما مركب است از صغرى و كبرى» 
صغرى را از استصحاب كرفتيم» كبرى را از روايات. 

أما الفرع الأول: أى أذا شكك (لا قطع) فى اتيان صلاه العصر و قد بقى من الوقت ركعه. فهل يجب عليه الاتيان؟و قد عرفت أن 
السيد قوّى لزوم الاتيان و المسأله مبنيه على أن قوله:« من ادركك ركعه...» هل يشمل الشاكك فى الاتيان إذا شكك بقى من الوقت 
ركعه؛ أو لا ؟ فيه و جهان: 


الأمول: خروجه عن مصب الروايه لأنّ موردها من أدركك ركعه من الوقت و لم يصلء و المفروض من أدركك ركعه من الوقت و 


شكك فى الإتيان. يبس مورد از روايات خارج است. 


الثانى: أنّه يكفى فى صدق الشك فى الصلاه مع بقاء وقتها كون الوقت صالحاً لوقوع العمل فيه شرعاً و هذا المقدار محقق بعد 
تنزيل هذا الوقت منزله الوقت الأصلى لمن لم يأت بالصلاه. 


دركك كنم. 


ص: الخض 


و أمَا ما ربما أن يقال من أن قوله عليه السلام: من أدرك ركعه من الوقت » مختص بمن لم يأت بهاء لا من شكك فيهاء فمدفوع 
بأنّ استصحاب عدم الاتيان أصل تنزيلى يثبت أن المورد ممن لم يأت بالصلاه فيشمله ما دل على الشاكك فى الوقت الصالح 
للصلاه بأت بها. 


و بعباره أخرى: إيجاب الإتيان مترتب على أن الموضوع مركب من أمرين: 

.١‏ عدم الإتيان بالفريضه. 

“كين الوقك هياها الاك . 

و كلا الجزئين محرزانء أما الأول فبالاستصحاب و أما الثانى فبقاعدهه من أدركك). 


هذا ما يمكن أن يوجه به كلا الفرعين» و يظهر من المعلقين على العروه أنّهم وافقوا السيد اليزدى فى وجوب الاتيان إلا بعضهم 
حيث جعله أحوط. 


ديد كاه استاد سبحانى 


من معتقدم كه در اين مسأله نبايد از اين راه وارد بشويمء بلكه از راه ديكر وارد بشويمء آقايان روى اين اصل بحث مى كنند 
آيا آدمى كه يكك ركعت را درك كندء به منزله كسى است كه جهار ركعت را دركك كردهءروى اين بحث مى كنند؟ قول 
اول مى كويد اين آدم مثل كسى است كه جهار ركعت را دركك كرد فلذا بايد بخواند. 


قول دوم مى كويد روايات مال قاطع است و حال آنكه بحث شما راجع به شاكك استء ما از اين اشكال جواب داديم و كفتيم 
اين شاكك به منزله قاطع است. جرا؟ لأنْ الإستصحاب أصل محرز. 


ولى من راه ديككرى را انتخاب كرده ام و آن اين است كه اكأر كسى روايت زراره را بخواند: ١‏ مَرتَى اسْتَيِقَئتَ أؤ شَككتٌ فى 


وَقْتِ فَرِِصَهٍ أنّك لَمْ تُصَلهَا أؤ فى وَقْتِ فَوْتِهَا أنُك لم تُصَلَهَا صَلَيَهَا .... فَعليِك أنْ تُصَلَيهَاه 10 
صسص: 77١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟» ص *158. من أبواب المواقيت» ب 208, ح 1 ط آل البيت. 


من معتقدم كه اين دو مسأله ماء مبنى بر اين روايت استء اين راه» راه خوبى نيست كه آيا آدمى كه يكك ركعت را دركك 
كرده به منزله اين است كه جهار ركعت را دركك كرده؛ يس اين آدم جهار ركعت را دركك كرده؛ يس بلند شود و بياورد» آن 
وقت كسى اشكال كند و بككويد اين روايات مربوط است به آدم يقين دار و شاككءاين راه به جاى نمى رسد هر جند ما با 
استصحاب قول اول را تاييد كرديم. 


من معتقدم كه مسأله بر اين روايت مبنى استء روايت اين است: مَتَى اسْتَيفَئت أو شَككتٌ فى وَفْتِ فَرِيضَهٍ أنَك لَمْ نض لمهاء. 
وقت فريضه؛ وقت اختيارى يا وقت اضطرارى؟ اكر بككُوييم مراد از اين وقتء وقت اختيارى استء اينجا وقت اختيارى نيستءاما 
أكر بكوييم مراد از وقت» اعم از وقت اختيارى و اضطرارى استء يكك ركعت وقت اضطرارى است. مسأله مبنى بر اين روايت 
است» آيا مراد حضرت كه مى فرمايد: ١‏ مَتَى استَبِقَتَ أؤ شَككتٌ فى وَفْتِ فَرِيضَهِ أَنك لَمْ تُصَلْهَاا وقت اختيارى را مى كويد؟ 
اكر وقت اختيارى را بككويدءالآن وقت اختيارى نيستء يا اعم ازوقت اختيارى و اضطرارى را مى كويد؟ مسأله اينجاست,. فلذا 


بعيد نيست كه بككُوييم اعم است. جرا؟ حكم حكومت»ء جون روايات ما وقت را توسعه داد» وقت فريضه را توسعه داد و كفت 
اعم از اينكه وقت» وقت جهار ركعت باشد يا يكك ركعتء اكر بككوييم روايات سه كانه ماء وقت را توسعه داد» (يعنى وقت 
فريضه را) آن موقع بايد بككوييم حتما بياورد» اما اكر بكوييم توسعه نداده. يس وقتى يكك ركعت به غروب باقى مانده آوردن 
لازم نيست مكر اينكه كسى بكتُويد مستحب است. 


ص: أفرف 


و الظاهر أن المسأله مبتيه على أمر آخر. و هو أن قول أبى جعفر عليه السلام:«متى شككت فى وقت فريضه أنكك لم تصلها... 
صليتها» هل هو ناظر إلى الوقت الاختيارى أو أعم منه و من الاضطرارى؟ فلو قلنا بالأوّل فلا دليل على وجوب الاتيان» ولو قلنا 
بالثانى فيجب. و ظاهر الروايات هو الوقت الاختيارى لا التنزيلى فعلى من يريد ايجاب الاتيان فعليه أن ينفقح موضوع ما دل على 
أنْ الشاكك فى الوقت يجب عليه الاتيان» لا التركيز على من أدركك ركعه من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر . 


مسأله مبنى بر تنزيل نيستء بلكه مبنى بر اين روايت است كه هل المتبادر الوقت الاختيارى أو الأعم؟ بعيد نيست كه بكوييم 
اعم است. جرا؟ جون اين روايات وقت را وقت را توسعه داد» و لو خود روايت اضطرارى را نمى كيرد» اما با توجه با اين 
روايات اضطرارى هم مى كيرد. 

أما الفرع الثانى: و مما ذكرنا يظهر حكم الفرع الثانى» و هو ما إذا بقى من الوقت أقل من ركعه. فالحكم فيه واضح. 

ثم إن لو قلنا بأن لسان:« من أدرككث» لسان التوسعه و أن مدركك وقت ركعه كالمدرك لعامه الوقت. فيختص بمن أدركك ركعه 
دون الفرع الثانى المفروض فيه أن الوقت صالح لبعض أجزاء الركعه لا تمامها؟ و لذلكك قوّى السيد الطباطبائى عدم الاتيان فيه. 
خلاصه مسأله مبنى بر تنزيل نيستء بلكه مسأله مبنى براين روايت است كه هل المتبادر الؤقت الاختيارى أو الأعم؟ بعيد نيست 
كه بِككُوييم اعم است. جرا؟ جون اين روايات وقت را توسعه داد» هر جند خود روايت اضطرارى را نمى كيردءاما با توجه با اين 


روايات اضطرارى را مى كيرد. 


ص: زفرفا 


هر جند ما كفتيم اقوى عدم اتيان استء ولى ظاهراً يكك ركعت به غروب مانده بعيد نيست كه بكنُوييم روايات وقت فريضه را 
توسعه داده» اين سه روايت نسبت به روايت زراره جنبه حكومت داشته باشد و عرض كرديم كه حكومت بالتضييق است و 


قاعده لا شك بعد خروج الوقت قواعد فقهيه 
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بحث در اين بود كه كسى يكك ركعت به غروب مانده شكك دارد كه آيا نماز عصر را خوانده يا نخوانده؟ 


فرع دوم اين بود كه نصف ركعت به غروب باقى مانده» شكك مى كند كه آيا نماز عصر را خوانده يا نخوانده؟ آيا آن را انجام 


بدهد يانه؟ 


آقايان كفته اند شرع مقدس درك يكك ركعت را به منزله دركك جهار ركعت نهاده؛ بنا براين» آدم شاكك هر جند يكك ركعت 


مانده» اما از نظر شرع جهار ركعت باقى مانده فلذا بايد آن را انجام دهد. 
ناث أسناة سوعات 


ولى ما مى كوييم اين مقدار كافى نيست. جرا؟ شرع مقدس آمده يكك ركعت را جاى جهار ركعت نهاده؛ اما نسبت به متقين 
نه نسبت به آدم شاككء يعنى آدمى كه يقين دارد نماز نخوانده» شرع مقدس فرموده وقت يكك ركعت جاى وقت جهار ركعت 
كافى استء آدم متيقن را كفته و حال آنكه بحث ما در شااكك است. بنابراين» بايد دوتا تنزيل احراز شود يكك ركعت ركعت 
جاى جهار ركعت,ء اين مسلم استء شاكك هم در يكك ركعت مثل آدم متيقن استء ولى اين دومى ثابت نيست. 


ص: ارذرفا 


خلاصه ما هم قبول داريم كه ييغمبر اكرم و ائمه اطهار عليهم السلام» وقت يكك ركعت را جاى جهار ركعت نهاده اندء اما در 
باره متيقن» كسى كه نخوانده؛ مى كويد يكك ركعتء جاى جهار كعتء بحث ما در باره متيقن نيستء بحث ما در باره شاكك 
است آيا شاكك در اينكه خوانده ام يا نخوانده ام و يكك ركعت به غروب مانده آيا اين هم نزّل منزله المتيقين؟ بر اين دليل 
نداريم» بنابراين» فشار آقايان يكك جاست,ء فشار ما جاى ديكر استء آقايان كفته اند يكك ركعت»؛ جاى جهار ركعت, دومى را 
ثابت كن» شاك در يكك ركعت هم به منزله متيقن استء اين ثابت نيستء بنابراين» فرع اول كه ثابت نشدء فرع دوم به طريق 
اولى ثابت نيستء فرع دوم اين بود كه نيم ركعت به غروب باقى مانده؛ جايى كه ما در يكك ركعت نككفتيم» در نيم ركعت به 
طريق اولى نمى كوييم» تا اينجا فرع ديروز را تكميل كرديم. 


ترح سوم 


إذا بقى إلى الغروب فى الحضر مقدار خمس ركعات و فى السفر مقدار ثلاءث ركعات. أو إلى نصف الليل مقدار خمس 
ركعات فى الحضر.ءو اربع ركعات فى السفرء اين فرع جون قبللاً روشن نوشته شده. در اينجا روشن نكرديم» فرع اين است كه 
اكر يكك آدمى يقين داشته باشدء ينج ركعت به غروب مانده» يقين دارد كه دو نماز را نخوانده؛ بايد هردو را بخواند يا آدمى 
كه ينج ركعت به نصف شب مانده. يقين دارد كه نماز را نخوانده؛ يعنى مغرب و عشا را نخوانده» بحث ما در شاكك است» 
شاك حطور؟ 


ص: ع 


ديد كاه سيد كاظم يزدى 


مرحوم سيد مى فرمايد شاكك هم مثل متيقن استء آدمى كه در حضر استء ينج ركعت به غروب مانده؛ شكك دارد كه آيا 
نماز ظهر و عصر را خوانده يا نه؟ بايد هردو را بخواند (وجبتا) يا در نماز مغرب و عشاء ينج ركعت به نصف شب مانده» شكك 
دارد كه آيا خوانده يا نخوانده» وجبتاء يعنى بايد هردو را بخواند» اين در حضر استء اما در سفر سه ركعت به غروب مانده يا 
در شبء جهار ركعت به نصف شب مانده. باز آقايان مى كويند: وجبتاء من نديدم كه كسى در عروه حاشيه بر اين مطلب 
بزند» شاكك هم مثل متيقن استء آدم متيقن همان كونه كه بايد ظهرين را بخواند» عشائين را بخواند» شاكك هم بايد ظهرين را 


بخواند و عشائين را هم بايد بخواند» جه در سفر و جه در حضر. 


فشار آقايان در اين است كه مى كويند شرع مقدس دركك يكك ركعت را جاى جهار ركعت نهاده استء ما مى كوييم اين 
كافى نيست» يكك ركعت را جاى جهار ركعت كذاشته. نسبت به متيقن» كفته اكر يقين دارى» يكك ركعت جانشين جهار 
ركعت استء بحث ما در شاكك استء آيا شاكك را هم جاى متيقن نهاده است يا نه؟ بنا براين» بايد دوتا تنزيل ثابت بشود, نزّل 
يكك ركعت جاى جهار ركعت روى سر نزّل الشاكك فهذه المرحله منزله المتيقين» اين ثابت نيستء ولذا بايد احوط بكُوييم» 
آقايان نمى كويند احوطء بلكه مثل عروه به صراحت كفته اند اما على الظاهر بايد احوط بككوييم. جرا؟ جون لم يثبت أن 
الشارع نرّل الشاكك در يكك ركعت مانده بمنزله المتيقين 


ص: إارف 


الفرع الثالث: إذا بقى إلى الغروب فى الحضر مقدار خمس ركعاتء وفى السفر مقدار ثلاث ركعات» أو إلى نصف الليل و أربع 
فى السفر و قال السيد وجبتا )١(‏ . ولم يعلق أحد على المتن. 


و وجه ذلك أنّهم ركزوا على أن حديث: «من أدرك» بصدد توسعه الوقت أو توسعه الشرطء فعلى هذا فيكون الشّاك فيه شاكاً 
فى الرقف شيله ما ذل على اناهن سكد قن الرقة يحب عليه الأعان قم 


والكلكك قد عرفت أن مب المسأله هو التدقيق قيما دل على أن الشاكك فى الوقت يأتى بهه هل هو ثاظر إلى الوقت الاتيازى أو 
كنا على الركت الفط ارس 


تعبير ما در اين عبارت كمى فرق كردء اكر انسان در وقت اختيارى شكك كندء حتماً بايد بياورد» متقين هم بايد بياورد» ولى 


بحث ما در جايى است كه يكك ركعت به غروب مانده و اين آدم شاكك است نه متيقن. 

مسأ لهابيه 'صتووتك بيدا كرد: 

الف؛ آدمى شاكك است و هشت ركعت هم به غروب مانده. بايد اين آدم بياورد» شاكك در وقت اختيارى. 
ب؛ ينج ركعت مانده آدم متيقن. 

ج؛ ينج ركعت مانده؛ اين آدم شاكك است. 


فإن قلت: إِنّ ما دل على أن من أدرك ركعه من الوقت فقد وسّع الوقت فى لسان عامه الأدله حتّى الشاكك فى الوقت. فيعمّه ما 
دل على أن الشاكك فى الوقق سياتى بالمشك و كم 


قلت: لو فرضنا أنه نزّل الوقت الإضطرارى منزله الوقت الاختيارى لكنّه غير كاف إذ يبقى الكلا-م فى أنه هل نزرّل الشاكك فى 
الوقت الاضطرارى منزله الشاكك فى الوقت الاختيارى أو لا؟ فما لم يثبت التنزيل الثانى لا يحكم عليه بشىء. 


ص: عرفا 


.١18 العروه الوثقى؛ سيد كاظم يزدى؛ ج17 ص 740 الفصل الرابع فى احكام الأوقات؛ المسأله‎ -١ 


خلاصه رواياتى كه مى كويد ينج ركعت به منزله هشت ركعت استء صورت كلامش با متيقن است و حال آنكه بحث ما در 


متيقن نيست بلكه در شاكك است. 
فرع جهارم 


فرع رابع در باره اين است كه شخص يقين دارد كه يكى از دو نماز ظهر و عصر از او فوت شده. يعنى يا نماز ظهر را نخوانده 
يا نماز عصر راء جه بايد بكند؟ وقت هم مشتركك است. 


جهار ركعت به غروب مانده» فهميد كه يكى از دو نماز او فوت شلده. در هردو يكك نماز جهار ركعتى مى خواندء به نيت ما 
ف الدع عو اه شق ادوواقة مشر كه دراشن انور وقة متتفو طن حرا كدت غروت باتدى انا بكي اندو تماذ ال من 
قوة هده :دو انها كه جيان ركشن ناف الامه ىن الك 


اشكال 


اشكال اين است كه جطور مى شود اين آدم يقين دارد كه يكى از دو نماز فوت شده» يقين دارد كه يكى صحيح است و يكى 
باطل. خب! اكرآن يكى ظهر باشد كه آورده كه هيجء اكر آن را كه آورده عصر باشد, آن باطل استء جطور مى كوييد يقين 
دارد كه يكك نماز ازش فوت شده. يكى صحيح است و يكى ازش فوت شده. اين تصوير ندارد» جرا؟ جون آن نمازى كه 
فوت شده اكر عصر است»خوب استء اما اكر آن نمازى كه فوت شده ظهر باشد» عصرش باطل استه بنابراين» اين آدم يقين 
ندارد كه يكك نماز صحيح خوانده و يكى را نخوانده» على فرض درست است در صورتى كه فوتش شده عصر باشدء اكر نماز 
فوت شده ظهر باشدء اين آدم يقين ندارد كه يكى از آنها صحيح است. 


ص: خرف 


جواب 


جوابش اين است كه تقدم ظهر بر عصر شرط علمى و ذكرى استء اكر يكك آدمى نماز عصر را بخواند به نيت عصرء بعداً 
بفهمد كه ظهر را نخوانده» يجعله ظهراًء در متن عروه استء بنابراين» آقايان خيال كرده اند كه تقدم ظهر بر عصرء شرط مطلق 
كةو سفال" الكوا كوه نميف لكدشرظاة كرى و طلس الست فلذا] 6د كشت اشتعاها عفور' (1 مر الذرق لسن متر جه شرزه 
كداظية :ا اتخوائكة: هذا العصيو حفعله :ظهر وكاتوا بض | كن وو يكم لماق مجوان كت بكواند كاقن اضف 


ولى من عرض مى كنم كه نماز عصر را بخواند. جرا؟ جون آن نمازى را كه خوانده اكر ظهر استء يس بايد عصر را بخواند و 
اكر نمازى را كه خوانده عصر باشدء قرار شد كه يجعله ظهراً يس بايد عصر را بخواند. مرحوم سيد مى كويد يكك نماز ما فى 
الذمه بخواند» حتى مى تواند يكك نماز عصر بخواند. جرا؟ زيرا نمازى را كه خوانده اكر ظهر استء جه بهتر» اكر عصر هم 
باشد» يجعله ظهراً. 


همجنين اكر در وقت اختصاصى باشدء فرض كنيد كه ينج ركعت به غروب مانده» يقين دارد كه نماز جهار ركعتى خوانده» 
ولى يكى را نخوانده؛ اينجا هم مى كويند ما فى الذمه بخواند»بعداً مى كويد مى تواند نيت عصر هم بكند, ظاهراً دومى 
درست است. جرا؟ جون آن را كه خوانده اكر ظهر استء اين عصر است واكر هم عصر بوده؛ يجعله ظهرا اين را به نيت 
عصر مى خواند. تم الكلام فى هذه القاعده. أى الشكك فى اتيان الصلاه بعد خروج الوقت. 


ص: كرف 


قاعده لا شكك بعد التجاوز 


بايد توجه داشت كه ما دو قاعده داريم؛ يكى قاعده تجاوز و ديكرى قاعده فراغ» كما اينكه مرحوم آقاى خوئى اصرار بر تعدد 
قاعده دارد» يا يكك قاعده داريم بنام قاعده تجاوز» كما اينكه مرحوم امام اصرار بر همين مطلب داشت/ما اين را فعللاً بحث نمى 
كنيم» اول بايد روايات را بخوانيم» بعداً ببينيم كه دو قاعده است يا يكك قاعده. تا روايات را نخوانديم. نمى توانيم تصميم 
بكيريم» روايات فراوان استء ولى من آنها را كلجين كردم؛ عجيب اين است كه بسيارى از روايات شكك در ركوع است بعد 
ما سجدء حضرت امام (ره) مى فرمود اين شكك خيلى قليل استء يكك آدمى باشد سجد و شكك در ركوع كند, مرحوم آقاى 
منتظرى كفت: آقا اين كونه نيستء جون من خيلى شكك مى كنمء امام فرمود: بلى» شما شكك مى كنيدء ولى روايات ما غالبا 
در همين زمينه است كه: ١شكك‏ فى السجود بعد ما ركع» خيلى نزديك است آدم متعارف در فاصله بين ركوع و سجود شكك 
در ركوع نمى كند. 


روايات 
١١‏ محمد بْنُ الْحَسَن بس نَادِهِ عن الْحْسَِيِن بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَةَ عَنْ حَمّادٍ بْن عُثّْمَانَ قَالَ: قلْتٌ لِأَبِى عَقِدٍ اللوع أشكك و أنَا سَاجِدٌ 


م 
- 


لا أذرى رَكَعْتٌ أمْ لَا قَالَ امض» )١(‏ شكك بعد از محل است. 


- 
يي + ل تومي مون اع 


3 «وَ عَنهُ عَنْ ص غْوَانَ عَنْ حَمَادٍ بن عدم انَ قَالَ: قلْتُ لأبى عَددِ اللوع أَدُ شكدة انا شاك نذا أذوف :1 عفك أ لَا قَقَالَ قد رَكعْتَ 


امُضه) 00 


ص: طرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8» ص 17 من أبواب الركوع, ب 17. ح1» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج8» ص 017 من أبواب الركوع؛ ب 217 ح 7 ط آل البيت. 


اين دو روايت» در حقيقت يكك روايت اند. جطور؟ جون راوى و امام هردو يكى استء يعنى در هردو راوى حماد استء امام 


هم ابى عبد الله ع مى باشد. 


قاعده لا شك بعد التجاوز قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قاعده لا شكك بعل التجاوز 


بحث ما در باره قاعده تجاوز است. ما در اين زمينه جند روايت را خوانديم؛ يكك روايت ديكر باقى مانده كه بايد بخوانيم و 
سيس وارد بحث بشويم 


3 


١عَنْ‏ أَبَانِ بن عُتْمَانَ عَنْ عَدِدِ الرّحَمن بن أبى عَدٍدِ الله قَالَ: قلت لِأَبى عَدٍدٍ اللّوع رَجُلّ أَْوَى إِلَى الشجودٍ قل در أ رَكَم أم لَمْ 
يدك قَالَ قَدْ رَكُم» (1) 


مرحوم امام از كلمه ١‏ قََدْ رَكمٌ) استفاده مى كرد كه قاعده تجاوز اصل محرز است جون مى كويد: ١‏ قد رَكمٌ) خبر مى دهد 
واقعيت» همان كونه كه مى دانيد اصول ما بر دو قسم است» يكك اصل محرز داريم و يككث اصل تعبدى داريم»اصل تعبدى 
وظيفه استء اما اصل محرز يكنوع خبر از واقع مى دهدء يكنوع طريقيت به واقع دارد» مرحوم صاحب وسائل عين اين حديث 
رادر باب سجود هم نقل كرده» ولى يكك حديث منتها كاهى آن را در باب ركوع نقل مى كند و كاهى در باب سجود. امام 
هم يكى است و مروى عنه هم يكى مى باشدءحتى رواتى كه در اثناى سند واقع شده اندء آنها هم يكى هستندء البته ما همه 
اين نكات را از مرحوم آيه الله بروجردى استفاده كرديمء كه ايشان غالباً روايات متعدد را روايت واحده مى كردءمانند همين 
روايت» وقتى انسان به باب ركوع مراجعه مى كند» يكك روايت در باب سجود يكك روايت» در حالى كه هردو روايت 


استء.راوى هم يكى است حتى برخى از اسنادى كه در وسط قرار كرفته اند باز هم يكى است. 


75١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 20# ص18 من أيواب الركوع. ب 05ح طّ آل الني. 


- 
ال 


١عَنّْ‏ فَضَالَهَ عَنْ أَبَانِ تن الْقُضَّ يِل بن يَسَار قَالَ: قلت لأبى ع اللوع ري قاقماً قلا أذرق 1 كعتٌ أمْ لا قال بلك قد ركفت فافض 
فى صَلَاتِك فَإنَّمَا ذلك مِنَ التَّعِطَان (1) . 


«أَسِْيَيِعٌ قَائِماً» دارم قيامم را تمام مى كنم كمى خميده ام و دارم راست مى شويم» در همين حالت شكك مى كنم بر اينكه آيا 
ركوع كردم يا نكردم؟ «فلا أذرى رَكعْتٌ أمْ لا قال بَلى قَدْ رَكغْتٌ فامُض فِى صَلاتِك فَإِنّمَا ذلِكك مِنَ الشيطان)». 
انوا روابانت فاده فحاوز ايت اسيك الت آقاياة دهم اعت الى ند درواي يتن ازا أكياست» روابانه مشر فريوطا 


به قاعده فراغ است كه در دو جلسه آينده خواهيم خواند فعللا روايات قاعده تجاوز را مى خوانيم كه در اثناى صلات است و 


الا روايات بيش از اين است كه در قاعده فراغ است كه خواهيم خواند. 
ديد كاه ابه الله بروجردى در باره قاعده تجاوز 
مرحوم آيه الله بروجردى كه كتاب صلات را تدريس مى كردند در صلات در قاعده تجاوز دوتا نظر داشتند: 


أولك تخلق انان :انم روح كه فاعملاة تجار ودر شك بدن وهو حاو فى لو عالة ذاه شك در فبك قاذ كاف انان شك 


كند كه ركوع كرده يا نكرده؛ اين شكك در وجود استء ولى كاهى شكك مى كند ركوع صحيح كرده يا نه؟ يكك موقع نمى 
داند كه حمد را خوانده يا نخوانده» اين شكك در وجود استءيكك موقع مى داند كه حمد را خواند.منتها نمى داند كه صحيح 


خوانده يا نه؟ اين شكك در صحت است. 
ص: 5١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 20 ص17 من أبواب الركوع, ب135ء حك طّ آل الس 


ايشان معتقد بود كه قاعده تجاوز كه اين روايات افنت» مال شكك در وجود اسيتة» اما كر در صحت جيزى شكك كردىء قاعده 


تجاوز جارى نيستء اين يكك ادعا بود كه ايشان داشتند. 


ناا ادغاق دركر انقانة انس نود كدقاعده تحاوز تحعدن امعا به عالق در هر معاوقة خارف نس الشتوواناقي: كدالان 
مى خوانيم حق با ايشان است؛ جون غالب روايات همه اش راجع به شكك در وجود بود ودر نماز هم بود. عرض كرديم 
بيشترين روايات در باره شكك در ركوع بودء يعنى ركوع كردم يا نكردم» شكك در صحت نيست و همه اش مربوط به صلات 


است. 


مرحوم آقا (بروجردى) مى فرمودء قاعده تجاوز مال شكك در وجود استء تمام روايات شكك در ركوع بود كه آيا ركوع كردم 


يا نكردم» و همه اش هم مربوط به نماز است. 


ما ذكره من الخصيصتان يؤّْده ما ذكرناه من أن الروايات فمورد الجميع هو الشكك فى الاتيان بالجزء كال ركوع و السجود. لا 
الشكك فى الصّحه بعد التسليم بالوجود كما أن مورد الجميع هو الصلاه. 


و على ما ذكره لو شكك فى الصلاه فى صحه الجزء بعد مضى المحل - شكك در صحتء بعد مضى المحلء مثللاً در ركوع است 
تكنس :كن كدي و الشالدن واد 4ك و 31 القرات كانض مسحهعه أو لأمافا لز و اقائف عر كامله لد زو كد ودف كه كن 


غير الصلاه مانند حج, مثلاً سعى را انجام داده» نمى داند سعيش صحيح است يا نه آيا هفت بار سعى كرده يا شش بار؟ حتى 
اكر شكك در وجود هم بكنى» جارى نيست. جرا؟ جون اين قاعده مختص به كتاب صلات است- لو شكك فى غير الصلاه 


كالحج و غيره؛ قاعده تجاوز جارى نيست. 


ص: زفف 


اشكال استاد سبحانى بر دو نظريه آيه الله بيروجردى 


لكن از نظر ما هردو ادعاى ايشان (بروجردى) قابل خدشه است.هم ادعاى اول ايشان قابل خدشه است وهم ادعاى دوم ايشان 
قابل خدشه مى باشد. جطور؟ من الآ-ن روايات اولى را مى خوانم كه روايت زراره استء همه اش در باره شكك در وجود 
استء اما تعليلى كه در آخرش آمده. مربوط به شكك در صحت استء همه مثال ها راجع به شكك در وجود استء ولى در 
آخر كه تعليل دارد» راجع به شكك در صحت است 

مسن نالحد داور عن أحنة د معئر عن أخها فى قد بي أبى لصي عن خلاو و عيى عن خرير عبد لله عن 
زؤاقة قال: كك لاا رك ل ار مل ارمق رووص لك وورع ا دكا تتفي تلك 
َل تك فى لدان وَ الْإِقَامَِ وَ قَدْ كبْرَ قَالَ يَمْضِ ْ لت وَجِلَ مَك ِى اكير وَكَذ كوا ال يَغفيدى قلت كك فى الْقوائو وقد 
رَكمَ قَالَ يَمْضدى 5 0 0 تققى على اشلائة مانا اينما مرسسوم بر وجردى مواق عيقيم:- 8 قال 


طْ 2 


ا 00 بروجردى مى فرمود: إِذَا خَرَجْت مِنْ شَئْ ء) أى 


محله ولى فرمايش ايشان خلاف ظاهر استء بلكه اين كونه استء إِذَا خَرَجْتٌ مِنْ شَى ءِ موجود - ثم دَخَلْتَ فى غَثْرِهِ فَسَككك 
لَيِسَ بشَّئ ج» (1) . 


ص: إرففا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص /777 من أبوات الخلل الواقع فى الصلاه» ب 77 حا طّ آل البيت: 


تعليلى كه در اين روايت آورده شده مربوط به شكك در صحت است نه در شكك در وجود. إِذَا خَرَجِتٌ مِنْ شي ء بايد آن شىء 
باشد تا من از آن بيرون بيايم» از خانه بيرون آمدم, بايد خانه باشد تا از آن بيرون بيايم» اما اكر خانه نباشدء بيرون آمدن از 


خانه معنا ندارد ١‏ إِذَا خَرَجِتَ مِنْ شي ءِ (موجود) ثم دَخَلْتَ فى غَثْرهِ فَذَّ كك ليس بنَّئْ ءِ فشّكك انمى تواند مربوط به شكك 


در وجود باشدء بايد مربوط به شكك در صحت باشد. 


بنابراين» ما در اين مثال ها با حضرت بروجردى موافق هستيم» تعليل جون دارد و مى كويد: ١‏ إِذَا خَرَجِتَ مِنْ شَيْ جا بايد شىء 
موجود باشد و انسان از آن شىء موجود بيرون بيايد و تجاوز كند فلذا اين نمى تواند مربوط به شكك در وجود باشد بايد 


مربوط به شكك در صحت باشد. 


واكك إن الأطكله المند كوؤه و إكا كائكة هن يضاق الشكةافن الوجوف لكن الشبابظه الت وردة:يعة تلك الأقله تقتمل 
الشكك فى الصحه. بل هى ظاهره فيه لأنّ قوله: ١‏ إِذَا حَرَجْتٌ مِنْ شَئ ءٍِ ثم دَخَلْتَ فِى غَثِرِِ؛ ظاهر فى تسليم وجود الشىء و تعلق 


بعباره أخرى: إِنّ التجاوز عن الشىء يلازم وجوده ولو تعلق الشّك فلا محاله يتعلق بوصفه. 


فإن قلت: إِنَّ معنى قوله: ٠‏ إِذَا خَرَجْتٌ مِنْ شََيْ ءِ» أى خرجت من محله و تجاوزت عنه و هذا لا يلازم وجود الشىء» بل يلازم 
الشكك فى نفس الشىء). 


قلت: ما ذكرته من من المعنى مخالف للظاهرء فإنّ الظاهر الخروج عن نفس الشىء لا الخروج عن محله. 


ص: عع" 


و يؤيّده ما ذكرنا من ظهور الروايه فى الخروج عن نفس الشىء لا عن محله الروايه التاليه: 


لَّ 


و سناد عَنْ مد عَنْ أَمد بن محمد عَنْ أيه عن عبد الله : فح القفيد و عَنْ إسمَاعِيلَ بْنِ جاب قَال (قَالَ 
فى الوكوع بَعْدَ ما تعد للع و فاشك وى نكرو يد انام تنكف كل عبن وفك نش قل جَاوَرَهٌ “0000 5" 
شىء بر مى كرددء شىء هست و اين آدم از آن عبور كرده- وَ دَخََلَ فِى غَْرِهِ فلَيِمْض علي )١(‏ 


ألو 


فإِن الأمثله و إن كانت من قبيل الشكك فى الوجود, لكنّ الضابطه إما أعم أو ظاهره فى التجاوز عن نفس الشىء, لا عن محله. 
كه شىء موجود است و از شىء موجود عبور كرده بعداً شكك مى كند كه صحيح است يا صحيح نيست» هم در روايت اولى 


وهم در روايت دوم. 


«إضف إلى ذلكك» اولويت راء جايى كه در اصل وجودش شكك كنيم» مى كوييد: يمضىء جايى كه اصل وجودش مسلم است 
واشكد در لرصطش الماته [ نجنا بط ول اول سقيى التته دو ارك أعيات اعمال سدس امرك ادوص تق 1 
وجودش استء. شكك در صحتش مى باشد» جايى كه شما در شكك در وجود قاعده تجاوز جارى مى كنيد؛ در شكك در 
صحت به طريق اولى شكك درصحت جارى مى شود ولذا نظر آقا (بروجردى) براى ما يذيرفته نيستء قاعده تجاوز هم در شكك 


در صحت و هم در شكك در وجود جارى است. 


ص: حرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 8 ص18 من أبواب الركوع, ب5ل. حك طّ آل البيت. 


نظر دوم ايشان اين بود كه مى فرمود مربوط است به صلات است و اككر در غير صلات شكك كرديم» قاعده تجاوز جارى 
نيست مثلاً اكر كسى در حج شكك كند؛ در وضو شكك كرد؛ قاعده تجاوز جارى نيستء اين نظر هم با بعضى از روايات تطبيق 


مناقشه الدعوى الثانيه 

اختار السيد البروجردى اختصاص قاعده التجاوز بالشكك فى أجزاء الصلاه وجوداً فقط لا غيرهاء ولكن روايه زراره المذكوره 
آنفا الاتباع د عل ذلكه يت لحاء فيدزة فل شكه .فى الأذان و"الأقاقة و قن كن قال: تصنت اذاة و :إقامه تمان تست وان 
حضرث مى فرمايد يمضئ- بلى» بقيه همه اش در باره نماز اسث. فإنٌ الأذان و الاقامه ليسا من الصلاه بل هما من مقدماتها. 
طهر ادف اسوة نس حرام نظطلب جوع واكسان كبن قياف اولويت :ا بيان كرديم و كفتيم اكر در شكك در وجود 
قاعده تجاوز جارى است در شكك در صحت به طريق اولى قاعده تجاوز جارى مى باشد. 

كلام آيه الله حجت 


مطلب جديد اين است كه مرحوم استاد ديكّر ما آقاى حجت مى فرمود غالباً تعليل هايى كه در روايات آمده؛ تعليل ها جنبه 
ارتكازى دارد» نوع تعليل هايى كه در روايات ما هست,ء جنبه ارتكازى دارد نه جنبه تعبدىء يعنى در ارتكاز عقلا اين تعليل 
استء بنابراين» اين تعليل هايى كه در اين موارد آمده و مى كويد اكر از شىء كذشتى»ء رها كن. يمضىء اين تعليل ها تعليل 
هاى عقلائى و ارتكازى استء شرع مقدس ارتكاز ما را كرفته و براى ما سخن مى كويدء آيا بينكك و بين الله عقلاى عالم در 


اين مسائل بين شكك در وجود و شكك در صحت فرق مى كذارند؟ 


ص: عع 


مرحوم آيه الله سيد محمد تقى خوانسارى (صاحب نماز باران) مى فرمود قاعده تجاوز همان جيزى است كه در عرف مردم مى 
كويند: بر كذشته ها صلوات» مرحوم حجت مى فرمود اين قواعد, قواعد ارتكازى استء تعبد نيستء يعنى معنا ندارد كه 
حضرت تعليل بياورد تعبد راء معلول هم بشود تعبد و علت هم بشود تعبد. معلوم مى شود كه اين علت ها جنبه ارتكازى دارد 
كه طرف را راضى كندء زرارهه را راضى مى كندء مى خواهد او را راضى كندء اين تعليل ها جون جنبه ارتكازى دارد» در 
ارتكاز عقلا لا فرق بين الشكك فى الوجود و بين الشكك فى الصحه. 


اين غير از مطلب قبلى شد» جون مطلب قبلى جنبه اولويت داشتء اينجا از ارتكاز استفاده مى كنيم. 


والذى يقوى شمول الروايات لغير الصلاه أن القاعده ليست قاعده تعبديه بل مقتبسه مما عليه العقلاء فإنّهم لا يعتنون بشكوكهم 
فى الشىء بعد التجاوز عنه؛ لأنّ الاعتناء به مع كثره الافعال يورث العسر و الحرجء فالتفريق بين الصلاه و غيرها ( مع أن الضابطه 
أمرا هقاؤق] ) بعنه جد حصوضا بلطن لق حفن التعائيل إزازفه فى الوؤاناك هن الأذ كرحي العخ كتاسنات ف فاده 
الشك بعد الفراغ» و هو لا ينجسم مع التفريق بين الشكك فى وجود الشىء و الشكك فى صحته؛ فى الشكك فى الصلاه و الشكك 
فى غير الصلاه.در ارتكاز عقلا بين شكك در وجود و بين شكك در صحت فرقى نيست. 

مه 


ما يك معضله داريم كه شيخ در رسائل اين معضله را ياد آور شدهء ديكران هم ياد آور شده اند و اين اينكه: 


ص: فض 


اتفق العلما أن قاعده التجاوز لا يجرى فى الشكك فى أثناء الوضوءء ار كسى در اثناى وضو شكك كرد. قاعده تجاوز جارى 
نمى شود مثلا دست جب خودش را مى شويدء شكك مى كند كه آيا دست راست شسته ام يا نه؟ قاعده تجاوز جارى نمى 
شودء اككر كسى در اثناى وضو شكك كردء بايد بر كرددء كأنه وضو يكك بافته و تافته جدا كانه است» اكر كسى در نماز شكك 
در قرائت كند بعد از آنكه وارد ركوع شده؛ مى كويند يمضىء شكك در ركوع مى كند و قد ورد فى السجود. مى كويند 
يعقس: امااكر كسى در التاق وضو شكف كتله يظل» تابد أذ اول وضو يكيرة اير كردق در عي حالى كه ايخ عسألة اجماعى 


استء يكك روايت داريم كه ظاهرش اين است كه قاعده تجاوز حتى در اثناى وضو هم جارى مى شود. 


قاعده لا شك بعد التجاوز قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده لا شك بعل التجاوز 


آخرين بحثى كه در باره قاعده تجاوز وجود دارد» اختلافى است كه بين مشهور و بين يكدانه رواب يت است» مشهور علما مى 
كويند قاعده تجاوز در باب صلات در اثناى عمل جارى مى شودء اما در وضو جارى نمى شود و حتى بعضى ها غسل و تيمم 
را هم به وضو ملحق كرده اند يعنى قائلند بر اينكه قاعده تجاوز در اثناى وضو جارى نمى شود مثلا اكر كسى دست خود را 


مى شويدء جنانجه شكك كند كه صورت را شسته يا نه؟ بايد بر كردد و دو مرتبه صورت را بشويد. 
ص: /75 


بنابراين» اتفاق علما بر اين است كه قاعده تجاوز در اثناى عمل جارى مى شود مككر در طهارات ثلاث (وضوء تيمم و غسل) 


يعنى در اين سه مورد روايت صريح داريم كه جارى نمى شود. 
روايت زراره 


محمد بن الْحسَن عَن الْمَف دَعَن خم مَدَ بْن مُححمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ أخم َدَ بن إِذريس وَ سد بْن عَدٍدِ الله عَنْ أَحْمد بن مُحَمّدٍ عن 
الْحْسيِن بْنِ سجِيدٍ عَنْ حَمّادٍ عَنْ حريز عَنْ زُرَارَ عَنْ أبى بى جَغفرع َل إِذَا كنْتَ قَاعدا على وَصُوتكك قَلَمْ تر أعَسَلْتَ اميك 
م لا تعد عَلِهمَاوَ عَلَى ججميع ما شَ كت فيه لك لم" 
الْوْضُوءِ وَ فَوَغْتَ نه وَقَدْ صِدَوْتٌ فى حَالٍ أَخْرَى فى الصّلَهِ أَوْ فى غَيِرها فَذَّكَكت فى بَغض ما مرعّى الله مما أَوْجَب الله علي 


فيه وضوءة [اشيخ + عليك فيه فَإنْ شَكُكت فى مشح رَأْسِك فَأصَبِتَ فى لخييكك با فافمخ بهَا عليه وَعلَى طَهْرِ فَدَميك فَإنْ لم 


2 م 


ل : نشت يه مما متمى الله مَا دَمْتَ فى ححالٍ الْوَضُوءٍ فَإِذًا قُمْت عَن 


ى 


صب بَلْلا قا تقض الْوْضُوءَ بالشّك وَ فض فِى ص لَاتِك وَ إِنْ م ع تت أنّك لم َنِم وُضُوءَك فََعِدْ عَلَى ما تَرَكُتٌ يَفِيناً حَنّى تََنَِ 
عَلَى الْوْضْوء» () . 


بنابراين» مادامى كه در اثناء عمل هستى» اكر شكك كردى بايد بر كردىء اما هنكامى كه از اثنا فارغ شدى و يا را مسح كردى 


وسيس شكك كردى حق بر كشت را ندارى» روايت صريح است از ابى جعفر ع» كأنّه شرع مقدس وضو را يكك عمل فرض 


كرده و ما خيال مى كنيم كه اعمال كثيره است. 


ص: الخرض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 5284؟. من أبواب الوضوء. ب ”كل حا ط آل البيت: 


البته ما مى كوييم: إِنْ الوضوء غسلتان عندناء و مسحتان و الكتاب معناء ما خيال مى كنيم كثيره است از اين روايات استفاده مى 
شود كه مجموع وضو يكك عمل است و لذا اكر در اثناى وضو شكك كنىء اين شكك در محل استء اككر در صورت شكك كنى 
در حالى كه سر را مسح مى كنىء تو خيال مى كنى كه شكك بعد ازمحل است و حال آنكه در واقع همين خودش هم شكك در 
معد اسك يرا لالدسيخاتة نهدا الوشوء عراة راسد يكف عمل ابه له بشن وا رز بكة| كر هو اقاض ا فك كردق باطاير 
كردى. بلى؛ اكر بعد عمل شكك كردىء حق ب ركشت ندارى. يس مسأله مسلم است هم از نظر فتوا مسلم است وهم از نظر 
روايت ابى جعفر ع» در مقابل اينها يكك موثقه ابن أبى يعفور داريم كه ظاهرش اين است كه اككر در اثنا شكك كردىء بايد بر 
كردىء جه كنيم اين روايت دوم راء با اينكه روايت اول صريح است بر اينكه قابل باز كشت نيست,ء إِنَّ الوضوء عمل واحدء 
وضو عمل واحد استء ما خيال مى كنيم كثير است ولى روايت ابن ابى يعفور بر خلا.ف آن دلالت دارد» يس جكونه جمع 


كنيم بين اين دوتا؟ 


بما ذكرنا يظهر لكك ما رواه عن بن أبى يعفور عن أبى عبد للع قال: عَنْ عَدِدِ اللّبْن أب يَعُْورِ عَنْ أبى عد الع قَالَ: ذا 
لكك فى كان وق الْوَضوءِ وقد ذلك فى عبرو تليق كك بيخ ء إلعا الك إذًا تنك فى قن لم تغزة م طلا ايت 
معنايش اين است كه اككر در صورت شكك كردى در حالى كه با را مسح مى كنىءاعتنا نكنء (إذَا شَككتٌ فى شََئْ ءِ مِنَّ 
اضوع كذ غلك فى كوو تليق ف كك يقن و لها الذكد [ذا كنت فى قن و له كةو ماذاقى اضورق را مى #رى: 
بايد اعتنا كنى»همين كه صورت را شستى و از محلش عبور كردى و مشغول مسح كردن يا هستىء اعتنا نكن» علما در باره اين 
روايت دنبال فكر و انديشه اند و حال آنكه اين روايت يكك كدى دارد كه اكر من آن كد را بككويم مشكلش حل مى شود 
أ أبن انق 16 آقانان كيمير ون خوره ارا بتو وبر من كرذافدة اذا سككك قن شيع وق الخو ق قن وخلق فى ع + 
فلس فك بذ ع إِنّمَا الشّك إِذًا كنْتَ فى شَى ءٍ لَمْ تَجِرْه ؛ ولى من مى كوييم ضمير بر مى كردد به وضوء در اين صورت 
مشكل حل مى شود إِذًا كت فِى شََى ءٍ مِنَ الْوَضُوءِ وَ قَدْ دَخَلْتَ فى غَثِرهِ (اى غير الوضوء) البته كمى خلاف ظاهر است 
جر دوقيل دازو 3 نع الك ١‏ للك رق لىع لم زوه ططاطر ايع امرك تبسر به يشو درو فى ذه به لزنه ااانا 
وقتى در مقابل آن روايت ايستاديم» روايت أبى جعفر كه مى فرمايد: أن الوضوء عمل واحد. قابل تجزيه نيست»ء اين يكك 
اختلاف است كه بككُوييم فى غيره بر كردد به وضوء نه به شىء» مشكل هم حل مى شود. 


ص: هنا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ١٠لا‏ من أبوات الوضوء. ب اك ح ا ط آل البيت: 


البته خلاف ظاهر است, معلوم مى شود اككر روايت سر به راست بودء نياز به تاويل نداشتء ولى جون در مقابل آن روايت قرار 
كرفته؛ما مى كويبم ضمير «فى عَثِْره ) به نزديكك بر مى كردد» شىء دورتر است.وضو نزديكتر مى باشد: ١‏ إِذَا شّككتٌ فِى شَىْ 


ء مِنَ الْوّضْوءِ وَقَدْ دَخَلْتَ فى غَيْروه(اى غير الوضوء)ءاين يكك جواب بود.. 


ممكن است جواب ديكر هم بدهيم و بكوييم: إِذَا شَّككتٌ فى شَّئْ ءِ مِنّ الْوْضْوءِء حرف «من' تبعيضيه نيستء بلكه بيانيه استء 
«إِذًا مَككت فِى شَى ءِ هو الْوُضْوءاء يعنى در وضو شكك كنىء نه فى شىء من الوضوءءالبته اين هم يكنوع خلاف ظاهر استء 
جون من ظاهراً تبعيضيه است نه بيانيه» بيانيه بودن خلاف ظاهر استء ولى اولى بهتر است كه بككوييم ضمير «فِى غَثْرِهِ ؛ به وضو 


كرد 


بنابراين» در مقابل روايت ابى جعفر كه صريح در مسأله استه ناجاريم كه اين روايت را توجيه كنيم و بككوييم ضمير «فى غَثْره 
»يا به وضو بر مى كردد أى فى غير الوضوءء يا بككوييم حرف «من» در اينجا بيانيه است نه تبعيضيه. دومى اضعف است و اولى 


اقوى مى باشد. 

يكك كلمه ديكر هم بكوييم هر جند مربوط به اين بحث نيستء اما مشكلى است كه ممكن است براى شما بيش بيايد. 
بسم الله الرحمن الرحيم 

«وَالْسَمَاءِ وَالطَارِقٍ) 20 

سو كند به آسمان و كوبنده شب! 

اوا ا3 كك مَا الطارقٌ) 

و تو نمى دانى كوبنده شب جيست! 

لك النَّاقَكَ)ا 

همان ستاره درخشان و شكافنده تاريكيهاست! 
١ن‏ كَ/ نفس لم عَلَيِهًا حافظ» 

50١ ص:‎ 


.١هيآ طارق اسوره 8ل‎ -١ 


(به اين آيت بزركك الهى سوكند) كه هر كس مراقب و محافظى دارد! 
املينظر الْإِنْسَانٌ مم خِقَ ؛ 

اسان بابك يكرد كه اذ جه نهر افرَيداه ده أسيك! 

«خْلِقٌ مِنْ مَاءِ دَافق ») 


از يكك آب جهنده آفريده شده اسثت)» 


) حرج مِنْ بن الصَلبِ وَالثرَائْتِ‎ ١ 


مفسرين معنا مى كنند كه منى ١بِحْرّجٌ‏ مِنْ بَينِ الصّلْب وَالتَرَائْب»ء صلبء يعنى يشتء ترائب هم به سينه مى كويند» يعنى منى از 
ميان صلب و ترائب بيرون مى آيد و حال آنكه از نظر علمى نطفه نه ارتباطى به صلب دارد و نه ارتباطى به ترائب و سينه دارد. 
علما در اينجا به اطبا و دكتر ها مراجعه كرده اند» يزشكك ها روى معلومات خودشان يكك توجيهاتى كرد اند, اما من يكك سر 
نخ و كدى دست شما مى دهم كه اصللاً مشكل را حل مى كندء اشتباه در مرجع ضمير است اق مِنْ مَاءِ دَافِقِ» حرج مِنْ بين 
الصّلْبِ وَالثَرَائتِاء آقايان مى كويند ضمير «يخْرّجٌ » به ماء بر مى كردد» ولى من مى كويم ضمير ١بخْرٌجٌ‏ » به انسان بر مى كردد 
ا اقلينْظر الْإنْسَانٌ مم لق لق مِنْ مَاءٍ دَافِقٍ) 


از يكك آب جهنده آفريده شده اسثت)» 
١خْرْجٌ‏ مِنْ بين الصّلْب وَالتَرَائِب 


آبى كه از ميان يشت يشت و سينه ها خارج مى شود! اين انسان«يحْرُجٌ مِنْ بِين الصّلْبِ وَالتَرَائْبِ» مادر وقتى كه بجه را مى زايد» بجه 
بين صلب و ترائب است كه رحم باشدء جرا من اين كونه معنا مى كنم؟ جون دليل روشن دارم؛ دليل روشنش اين است كه 
ذيلش مى فرمايد: (إِنَهُ عَلَى رَجْعِهِ لَقَادِرٌا ضمير «رَجْعهِا به انسان بر مى كرددء ضمير يحرج » نيز به انسان بر مى كرددء مادر را 
مى كويدء يخرج انسان از مادر بين الصلب و الترائب» مرحوم آيه الله حجتء على اى حال ضمير به ماء دافق بر نمى كردد 
بلكه به انسان بر مى كردد» يعنى همين انسانيحْرٌجٌ مِنْ بين الصّلْبِ وَالَرَائْبِ). از مادر متولد مى شود.« إِنَّهُ عَلَى رَجْعهِ لَقَادنٌ 
يكك روزاز مادر متولد مى شود, يكك روز هم مى ميرد؛ آيه رااكر اين كونه معنا كنيم» ديكر نيازى به يكك جنين تاويل ها و 
توجيه ها هم نداريم, عيناً اين مسأله را در روايت ابن يعفور اجرا كرديم و كفتيم ضمير را به شىء بر نككردانيد» ضمير را به 
وضو بر كردانيد و بكوييد: ٠‏ إِذًا ضَككتٌ فِى طن ءٍ مِنَ الْوَضُوءٍِ وَقَدْ دَحَْتَ فى غَثِرِوه أى فى غير الوضوء» نه فى غير الشىء» 
بلى» اكر بكوييم فى غير الشىء» مشكل بيدا مى كند» معنايش رو ا و ل 0 
بر نككردى واب بن خلاف روايت قبلى استء اما اككر بكوييم ضمير به وضو بر مى كردد» « إِذَّا شَككتٌ فِى شَئْ ءِ مِنَّ الْوْصُوءِ وَ قَدْ 


مكلك فى عبرو اعفن غير الوضنوك معلا دخاته خرد وف وا متتغولمطالعه وياكك كزدن رطونت دست و يهن :ولذا دز 


وضو قاعده تجاوز جارى نيست اما قاعده فراغ جارى است.٠‏ يخرج» اين انسان من بين الصلب و الترائب» رحم مادر بين ترائب 


وبين صلب استهء به قرينه : «إِنَّهُ عَلى رَجَْعَهِ (انسان) لَقَادرٌ). 


507١ ص:‎ 


قاعده 
لا شكك بعد الفراغ 


ما تا كنون قاعده تجاوز را مى خوانديمء از اين به بعد مى خواهيم قاعده فراغ را بخوانيم, البته اكر من جدا كردمء فوراً به من 
نسبت ندهيد كه من معتقدم كه دو قاعده استء نه خير» دو قاعده نيست بلكه يكك قاعده است دوتا بودن ممكن است باشدء اما 
ظاهر يكك قاعده است, جون روايات دو دسته است فلذا من هم دو قاده كردم؛ روايات بحث قبلى ما راجع به اثناى عمل بود 
شك فى الزكوع يعلد ما جد جوق دز اثنائ عمل بود قلذامااهم آن رانعدا كرديو امااين.زواياتى كه الآنءمى ختوانيع بعد 
العمل است ولذا جدا كرديم؛ فوراً نكوييد كه من دو قاعده قائلم» نه خير؛ ما يكك قاعده قائليم» اما جدا كردم بخاطر اينكه 
روايات ما بر دو صنف و قسم استء يكك دسته از روايات راجع به اثناى عمل استء قسم ديككر راجع به بعد از عمل است كما 
اينكه الآن مى خوانيم جون روايات دو دسته اند ما اينها را از هم جدا كرديم البته خواهيم كفت كه يكك قاعده است يا نه؟ 


من القواعد الفقهيه التى يبحث عنها فى الخلل قاعده عدم الإعتناء بالشكك بعد الفراغ. 


و اعلم أن فصل القاعده الأولى عن الثانيه ليس لأجل أنّهما قاعدتان مستقلتان بلكك يمكن أن يكونا قاعده واحده؛ كما سيوافيكك 
الكلام فيه. 


لكن لمّْما كانت الروايات على طائفتين فصلنا الثانيه عن الأولى مع إمكان إرجاع الجميع إلى جامع واحدء و إليكك دراسه ما ورد 


هنا من الروانات: 


ص: اودكا 


:١‏ اتن ابْنِ م ل ل لاد رف مِنْ لات 


ل ا 0 


ا قن 


6 عَنْ على بْنِ ِكَابٍ عَنْ محمد بْنِ منرم عَنْ أبى شمر ع قَالَ أكل فا شككك داق دَ ما تَفْوْْ مِنْ ص لماتكك قامض و لَا ذا 
كك 


فامضء يعنى بككذاران و امضا كن» يعنى لا تعد» يعنى بر نكرد. 


- 5 
يب 21 هو 2 -- 
حم ا 


١ :*‏ عَنْ محمد بن منرم عَنْ أبى عَبدِ الع أنه َلَ: إنْ شك الول بد مَاصَلَى فلم يَذرِ انا فلي 


انْصَرَفَ أنه كَانٌ قَدَ أت َم لم بُعِدٍ الصّلَاةَ وَ كان حِينَ الْصَرَفَ َفرَبَ إِلَى الْحَقّ مِْهُ بَعد ذلك (") 


أَمْ أرْبَعا 


م آذ تعا وق كان بقنة حة 


حضرت تعليل ارتكازى مى كند و مى فرمايد موقعى كه انسان نماز مى خواند حواسش جمع تراز آن است كه شكك كند. 
؟: اعن صفوان عن ابن بكير عن محمد عَنْ أبى شفع كَالَ: كل مَا شَكُكُتٌ فيه مما قَدْ مَضَّى قَامْضهِ كُمَا هو (8) 

ص: 705 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 68”» من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 77؛ ح ١‏ ط آل البيت. 

1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 58”. من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 77, ح؟» ط آل البيت. 


3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 758 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب /اى3 حك طّ آل البيت: 
ع6 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 77/7 من أنوات الخلل الواقع 82 الصلاه» ب برفة حك طّ آل البيلت: 


اين روايت يكك نكته دارد» هم مى تواند قاعده اجرو رك ووه موود ا رانم ارمس ترم يعو لسرا 
آنهايى را كه خوانديم» همه اش بعد العمل بود اما اين قابليت هردو را دارد. كل دق كك ديكا قدصي النبواة أكان فى 
أثناء العمل أو بعد العمل) فَامْضِهِ كما هُوَ) 


دو 


0 اعَنْ مُحَمَدِ بْن مثيم قَالَ سِمِعْتٌ با عَفِدِ اللوع ول كل قامقبى وق ]الك وامهو رك فذكائة تذّكرا قَأَمْضه وَ لا 


عَلَيِك فبه» () . 


بنابراين»ما روايت را توحيد كنيم» توحيد الروايات» اما به شرط اينكه امام يكى باشدء راوى هم يكى باشدء اما اكر امام دوتا 


شدء توحد الروايات معنا ندارد. 


| 


#: اعن بن أبى يعفور عن أبى عبد الع قال: عَنْ عدب الل : ن أبى بَعْفُورِ عَنْ أبى عَدِدٍِ اللو ع قَالَ: 
لشو وكة مكلك فى عبر قلق شك ركنن و إنها انلك إذا كنك فى شن و لم هزم لكد.. 


اين روايت در باره قاعده فراغ است به شرط اينكه ضمير را به وضو بر كردانيم» اكر كسى با روايات مانوس باشد» بعضى از 
مشكلات را مى تواند حل كندء» به شرط اينكه انس با روايات داشته باشد. 


ف 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 5/١‏ من أبوات الوضوء. ب85, حم ط آل البمت. 
؟١-‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 25/١‏ من أبواب الوضوءء ب”6, ح 7 ط آل البيت. 


: اعَنْ يَعْقَوبَ بْنِ يَزِيدَ عَن ابن أبى عُمَثِر عَنْ مُحَمَّدٍ بْن مثلم قال: قلت لأبى عَدِد اللوع رَجْل شَّك فى الْوّضْوءٍ بَعْدَ ما فْرَحْ مِنَ 
الصّلَاءِ قَالَ يَمْضِى عَلَى صَلَاتِهِ وَلَا يُعِيدُ (() . 


حقش اين بود كه همه شما اعتراش كنيد و بكوييد: ما رواه ابن أبى عمير عن محمد بن مسلم يعنى جه؟ ابن أبى عمير در سال: 
7,» فوت كرده» محمد بن مسلم در سال: »18١٠‏ فوت نموده بين فوت اينها 1 سال فاصله استء بايد محمد بن مسلم 4١‏ عمر 
كند تا از او روايت كندء معلوم مى شود كه وسط افتادكى دارد» سند افتادكى دارد» بعيد هم نيست جون سند ابن أبى عمير 
غالباً افتادكى دارد و در اينجا هم افتادكى دارد» طبقات مرحوم بروجردى نوشته. به درد همين مى خورهد, انسان بايد روايات را 
با طبقاتش بشناسد, مسلماً طبقه محمد بن مسلمء غير از طبقه ابن أبى عمير است. طبقه محمد بن مسلم با طبقه ابن أبى عمير 
يك طبقه فاصله دارد. 


لاعن بكثر بن أَعْيْنَ قَالَ: قُلْتٌ لَهُ الرجَلٌ يشّك بَعْدَ ما يَتَوَضَّأْ قَالَ هْوَ حِينَ يَتَوَضّأ أَذْكَرٌ مِنْهُ حِينَ يَشّك» (1) 


همه رواياتى كه من خواندم يا صريح است در قاعده فراغ يا مشتركك است بين الأثناء و الفراغ. 


مطلب ديكرء آقايان مى دانند كه فقه ماء فقه قياسى نيستء فقه ما فقه منقول استء آيا اين روايات مخصوص صلات است يا 


است» برخى در وضو است و برخى هم جنبه عمومى دارد. 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ١٠/ا,‏ من أبواب الوضوء. ب55, ح هط آل البتت: 
؟١-‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج١»‏ ص 25/١‏ من أبواب الوضوءء ب ”8 ح/ ط آل البيت. 


سه تاى اول راجع به صلات استء جهار و ينج جنبه عمومى دارد» حج وزكات و خمس راهم مى كيرد ششم. هفتم و 
هشتم؛ همه اش در وضو است. انسان اكر اين روايات را مجموعاً مطالعه كند, مى داند كه نه وضو مدخليت دارد و نه صلات» 
بلكه اسلام يكك قاعده عقلائى را امضا كرده استء عقلا اكر يكك كارى را انجام دادند؛ بعداً اكر شكك كردندء مى كويند 
انشاء الله درست بوده؛ اسلام نيامده كه يكك قاعده تعبدى براى ما بككويد» تا دست ما را ببندد و بككوييم فقط در وضو و فقط در 
صلات استء علاوه براين» روايت جهار و ينج يكك جنبه عمومى دارد يكك مسأله ديكر كه اختصاص به وضو و صلات ندارد 


علاوه براين» قاعده يكك قاعده تعبدى محض نيست بلكه قاعده عقلائى است. 
يرسش 
آيا اين روايات شكك در وجود را مى كيرد يا شكك در صحت راء؟ 


ياسخ 


قرت أنه أنه تروتجردئ م مود انو بوواناك افا كه سف افك شال اكد كه وو مس قال تان ا 
شكك در وجود است. جرا من شكك در صحت دارم؟ جون نمى دانم حمد را خواندم يا نخواندم؛ غالباً شك در صحت.معلول 
شكك در وجود استء بلىء قليلاا شكك در وجود نيستء نمى دانم مدّ «وَلَا الصَّالِينَ را جهار انككشت كفتمء يا مثل امام جماعت 


مسجد نبوى هشت تا كفتم» غالباً شكك در صحتء ناشى از شكك در وجود است. 


بنابراين» اينكه بحث كنيم كه آيا روايات ناظر به شكك در صحت است يا شكك در وجود؟ مى كويند نزاع لازم نيستء غالبا 
شكك در صحتء معلول شكك در وجود استء يس دو مشكل را حل كرديم: 


ص: 701 


الف؛ قاعده فراغ لا يختص بالوضوء, و لا بالصلاه. 

ب؛ قاعده فراغ لا يختص بالشكك فى الصحه. بل يعم الشكك فى الوجود. 
قاعده لا شك تنبيهات بعد الفراغ قواعد فقهيه 

0 30010 ع 0001لا 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: قاعده لا شكك تنبيهات بعد الفراغ 


روايات قاعده فراغ خوانديم» جنانجه قبلا روايات قاعذه تجاوز را بررسى نموديم» الآن مطالبى در اطراف اشن دو قاعده است 
كه آنها را تحت تنبيهات بيان مى كنيم: 


تنبيه اول 


تنبيه اول در باره ابن است كه آيا در شرع مقدس است دو فاعده داريم» يكى بنام قاعده تجاوز و ذيكرئق بنام قاعده فراغ؟ يا در 


واقع بيش از يكك قاعده نداريم؟ 
ديد كاه محقق نائينى 
مرحوم نائينى و تلميذ محترم ايشان معتقدند كه دو قاعده داريم» مرحوم آيه الله بروجردى هم اصرار بر دو قاعده بودن 


داشتءولى حضرت امام خمينى (ره) معتقد بودند كه يكك قاعده بيشتر نيست. 


ما قبل از آنكه ادله بزركان را بخوانيم» لازم است مطلبى را عرض كنم و آن اينكه كسانى كه مى كويند دو قاعده است» مى 
خواهند بككويند جاى قاعده تجاوز اثناى نماز استء جاى قاعده فراغ هم بعد العمل مى باشدء اكر اين را بكويند: حق با محقق 
ناتتن و آنه الاير وهردى اكه عون در واقع جايكاه شان دوتاستء جايكاه يكى در اثناى عمل است و جايكاه ديكرى بعد 


الفراغ عن العمل مى باشدء اككر اين را بفرمايد» من هم با اين وافق هستم. 


اما اين سبب نمى شود كه ماهيت دو قاعده. دو قاعده بشود. قاعده واحده در اثناى عمل جارى بشود. مى كويند تجاوزء و 
جنانجه بعد العمل جارى شود مى كويند قاعده فراغ» اكر اين را بكويند» ما هم قبول داريم و مى كوييم: لا مشاحه فى 
الاصطلاح.ما با اين موافق هستيم؛ اما محقق نائينى جهار دليل اقامه نموده كه حتما اينها دو قاعده اند نه يكك قاعده؛ امكان يكك 


قاعده نيست,. ما بايد جهار دليل ايشان را جدا از هم مطالعه و بررسى كنيم: 


ص: يونا 


ذليل اول يه الله ثاقيت 


ايشان در دليل اول مى كويند قاعده تجاوز مفاد كان تامه است,». قاعده فراغ مفاد كان ناقصه است» آقايان مى دانئد كه «كان» 


دو جوراست: 
الف؛؟ كان تامه 
ب؟؛ كان ناقصه 


اكر كفتيم :«كان زيد) يعنى وجد زيدءكان در اينجا تامه است و نيازى به خبر ندارد» كان الولدء أى وجد الولدء يكك كان 
ناقصه داريم كه هم اسم مى خواهد و هم خبر. مرحوم نائينى اصطلاحى بحث مى كند و مى فرمايد قاعده تجاوز مفاد كان تامه 
است و شكك در وجود مى باشدء يعنى شكك مى كند كه آيا من آوردم يا نياوردم؟ اما قاعده فراغ كان ناقصه استء آورده ام 


ولى نمى دانم صحيح است يا صحيح نيست» شكك در وجود را مى كويند كان تامه» شكك در صحت را مى كويند كان ناقصه. 


على اى حال ايشان مى فرمايد قاعده تجاوز مفاد كان تامه استء شكك در وجود شىء استء اما قاعده فراغ كان ناقصه استء 
وجودش مسلم استء محمولش مورد بحث است كه آيا صحيح است يا صحيح نيست و كلام واحد نمى تواند هم كان تامه را 
بكويد وهم كان ناقصه را. 


جواب از دليل اول ايشان اين است كه در اعطاى قاعده به جامع نظر داريم» كار با خصوصيات مورد نداريم»التجاوز عن 
الشىءء؛ التجاوز عن الشىء صحيح استء ب ركشت نداردءاما خصوصياتء يعنى اينكه كان تامه است يا كان ناقصه؛ در اعطاى 
قاعده به اين كونه مسائل نظر نمى كنندء محقق نائينى تصور كرده. امام صادق ع كه اعطاى قاعده كرده: إنَمَا الم ذا كنت 
فى شَْ ءٍ لَمْ تَجَرْه ؛ () . اين نظر به خصوصيات دارد كه آيا كان تامه است كه شكك در وجود است يا كان ناقصه است كه 
شكك در صحت بعد الفراغ عن الوجود مى باشد» مى كوييم كسى كه اعطاى قاعده مى كندء تنها به جامع مى نككرد بدون 
اينكه كار به خصوصيات داشته باشد. 


ص: 3209 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ١٠لا‏ من أبوات الوضوء. ب اك ح ا ط آل البيت: 


مثال 


حكما مى كويند: كل ممكن فهو زوج تركيبى له ماهيه ووجود» هر ممكنى در دنيا مركب از وجود است و ماهيت» فقط خلاق 
متعال است كه واجب الوجود و صرف الوجود استء غير از ذات حق هم وجود دارد و هم ماهيت» كسانى كه اين قاعده را مى 
كويند: كل ممكن فهو زوج تركيبى له ماهيه ووجودء نظر ندارند كه ممكن مجرد است مانند ملائكه» نفوس و عقولء يا مادى 
است مانند انسان» حيوان» شجر و حجرء او فقط مى كويد كل ممكنء كار با خصوصياتش ندارد. خلاصه در مقام اعطاى 
قاعده؛ نظر به خصوصيات نيست ولذا اككر حضرت مى فرمايد: (إِذّا كنْتَ فى شَدئ ءٍ لَمْ تجوْه » ميزان خروج عن الشىء استء 
حالا مى خواهد شكك شما در كان تامه باشد يا در كان ناقصه؛ يعنى شكك شما در وجود باشد يا در صحت. 


دليل دوم محقق نائينى 


دليل دوم ايشان اين است كه قاعده تجاوز شكك در وجود استء قاعده فراغ شكك در صحت استء ممكن است كسى بكويد 
كه اين دليل» عين همان دليل اول استء فقط عبارتش فرق كردء عبارت اول كان تامه و كان ناقصه بود در اين استدلال ايشان 
عبارت را عوض كرد و فرمود شكك در وجود و شكك در صحت. در اولى حرفى از شكك در وجود و شكك در صحت نمى 
زند» فقط مى كويد: قاعده تجاوز شكك در كان تامه استء قاعده فراغ كان ناقصه است و اسمى از شكك در وجود و شكك در 
صحت نمى بردء اما در اينجا مى كويد قاعده تجاوز شكك در وجود استء مثلاا شكك مى كند كه ركوع كردم يا نكردم» سجد 
كردم يا نكردم؛ ولى قاعده فراغ شكك در صحت مى باشدء يعنى عمل را انجام داده» نماز را خوانده؛ منتها نمى داند كه صحيح 


است يانه؟ 


1 


الجواب الجوابء اولا يكك جيزهاى اضافه مى كنيم و مى كوييم نود در صد شكك در صحتء ناشى از شكك در وجود است و 
به شكك در وجود بر مى كردد» بعد از نماز شكك مى كند كه نماز من صحيح است يا نه؟ نمى دانم حمد را خواندم يا 
نخواندم» ركوع كردم يا نكردمءبعد از نماز كه انسان شككث در صحت مى كند» نود درصد شكك در صحتهء ناشى از شكك در 


وجود استء خيال نشود كه شكك در صحت يكك بافته و تافته جداكانه است. 
بلى» ده در صد شكك در صحتء به شكك در وجود بر نمى كردد. جطور؟ مثلا شكك مى كند كه آيا مد «وَلَا الصَالِينَ صحيح 
كفته يا نه؟ يا شكك مى كند كه ضاد غير الْمَْضُوب عَلَيِهِمْ؛ را صحيح تلفظ كردم يا نه؟ 


انق كوقد هو لزه كه شكه در عدت اكير تمن كزدة به شك در كوم على اق حال كور امديفرة نار كتكقن عانا 
به شكك در وجود است,ء و فقط بعضى از جاهاست كه شكك در صحتء. ناشى از شكك در وجود نيست بلكه خودش يكك شكك 


الجوابء الجواب؛ در جواب كفتيم آنكس كه اعطاى قاعده مى كند به خصوصيات نظر ندارد كه آيا شكك در وجود است يا 
شك در صحتء مى كويد: إذا تجاوزت عن شىء»؛ همين مقدارى كه از شىء تجاوز كردى كافى استء بلى» اكر آن را 


بشكافيم» موقع شكافتن كاهى شكك در وجود است و كاهى شكك در صحت. 


يس روشن شد كه هردو دليل محقق نائينى دليل كافى نيست» جون ايشان در دليل اول خودش بر كان تامه و كان ناقصه تكيه 
كم قووة ليل اذو كيه كردم ررح كك اوعدو اكه نوا مي ناهين كك ذليل انك انا موا دول : 


ص: مل 


جواب هردو يكك جيز است» اولا-غانا (نود درصد )شكك در صحتءناشى از شكك در وجود است» ثانياً آدمى كه اعطاى 
الشىء. 


دليل سوم مى كويد اكر حديث حضرت هردو قاعده را يكجا بككويد» تناقض است. جطور؟ فرض كنيد من در سجده هستمء 
در ركوع شكك كردم قاعده تجاوز كفت صحيح استء اما شكك در خود صلات استء از صلات هنوز تجاوز نكرده ام؛ در 
اثناى صلات هستمءشكك در خود صلات است كه شكك در محل استء ايشان مى كويد اكر عبارت حضرت هردو قاعده را 
بكويد, در اثناى صلات تناقض لازم مى آيدبما أنه شكك فى الركوع بعد ما سجدء اعتنا نمى كندء اما بما أنّه شاكك فى أصل 


الصلاه كه اين نماز صحيح است يا نه؟ بايد بر كردد و اين تناقض است. 


بنابراين» اكر مولا بخواهد انسان به هردو متعبد كندءتعبد به هردوء مستلزم تناقض استء جون وقتى شكك در ركوع كرد» مى 
كويد آوردم؛ شكك در صلات كرد؛ از صلات فارغ نشده؛ يس بايد بر كردد. 


آقايان در علم اصول يكك قاعده اى دارند و آن اين است كه اصل سببى حاكم بر اصل مسببى است. 
مثال 


فرض كنيد عباى جناب زيد نجس بود؛ آب هم مستصحب الطهاره بود؛ اين آدم عباى نجس خودش را با آب مستصحب 
الطهاره شستء آقايان مى كويند استصحاب طهارت آب مى كويد عبا ياكك استء.استصحاب نجاست عبا مى كويدءاين عبا 


0 


ص: خلا 


در جواب مى كويند اصل سببى كه آب آفتابه استء حاكم بر استصحاب نجاست عباستء الأصل السببى حاكم على الأصل 
المسببى. 


ما نحن فيه از همين قبيل استء شرع مقدس كه مى كويد الآن كه از ركوع تجاوز كردى صحيح است.معنايش اين است كه به 
شكك دوم اعتنا نكن» شكك دوم كدام است؟ شكك دوم اين بود كه نماز من صحيح است يا صحيح نيستء يعنى در اثنا نماز من 
صحيح است يا نه؟ بكوييد صحيح است. جرا؟ جون شكك در صحت وفساد نماز ناشى از تعبد به وجود ركوع استء وقتى 
مولا بنده را متعبد به وجود ركوع كرد ديكر من شكك در صحت صلات ندارم»همينطور كه بنده را متعبد كرد به اينكه آب 
آفتابه ياكك استءديكر استصحاب نجاست عبا معنا ندارد. 


البته محقق نائينى در قرن جهاردهم درخشيده استء ايشان هم استاد فقه بوده و هم استاد اصول و هم يكك آدم سياست مدار 
بوده كتاب تنبيه الأمه ايشان حاكى از آن است كه ايشان يكك مرد سياست مدار هم بوده است, ولى اين خصوصيات مانع از 
اين نمى شود كه ما در ادله ايشان مناقشه كنيم و بِكنُوييم احد القاعدتين حاكمه على القاعده الأخرى, قاعده تجاوز در اينجا 
همين كه مى كويد برو ركوع كردىء معنا ندارد كه شما در نماز شكك كنى»جون شكك ما در نماز» ناشى از اين است كه 
ركوع كردى يا نكردى» وقتى كفت ركوع كردىء آن وقت شكك در نماز نيست. 


بس محقق نائينى در دليل اول خودش تكيه بر مفاد كان تامه و ناقصه كرد در دليل دوم خود تكيه بر شكك در وجود و شكك 
در صحت نمودء در دليل سوم تكيه بر تناقض كرد و كفت اكر بكنُوبيم اين عبارت حضرت در اثناى نماز هردو را مى كُويدء 
بنا بر قاعده تجاوز بايد اعتنا نكنيم» ولى جون شكك در صحت است فلذا در اثناى نماز بايد بر كرديم. 


ص: رضلا 


در جواب كفتيم با وجود اصل اولى» اصل دومى جارى نيست. 
دليل جهارم محقق نائينى 


دليل جهارم نائينى دليل فلسفى استء براى اينكه اين دليل فلسفى خوب جا بيفتد. يكك مثال مى زنم؛ فرض كنيد هوا كرم است 
و ماهم در منزل دوست مان رفتيم» مى خواهد براى ما شربت سنكجبين بياورد» سنكنجبين را دو جور مطالعه مى كنيم» سركه 
مى خريم از بقال شيره مى خريم از بقال» در اينجا به سركه و شيره از نظر استقلالى نككاه مى كنيمء اما بعد از آنكه آنها را به 
همديكر آميختيم و شربت درست كرديم؛ ديكر نظر به شيره و سركه استقلالى نيستء بلكه تبعى استء قانون كلى است كه 
وقتى اجزاء را مطالعه مى كنىء اجزاء جنبه استقلالى دارد» اما موقعى كل را مطالعه مى كنيم؛ اجزاء جنبه تبعى دارد نه جنبه 
استقلالى. 


مقو صانق يتى لزنا 0ه كفده وراقا بكر 1 نكر لقك تي قروو لج طق يلم لادةة يتا وار على نر له 
قاعده فراغ راء ايشان مى كويد يلزم اجتماع لحاظ الاستقلالى و اللحاظ الآلى» از اين نظر كه در شكك در وجود جزء بحث مى 
كند» نظر به جزءء نظر استقلالى استء اما آنجا كه مى خواهيم بككوييم نماز صحيح است و قاعده فراغ جارى مى كنيم» نظر ما 
به اجزاء نظر تبعى است يلزم كه اجزاء دو جور لحاظ بشود تارتاً استقلالاً و تارتا آآيَاً و تبعياء اككر قاعده تجاوز را مى كويد نظر 
به اجزاء استقلالى استء اما اكر قاعده فراغ را مى كويد كه كل عمل را در نظر مى كيرد نظر به اجزاء تبعى است نه استقلالى. 


ص: ع 


جواب از دليل جهارم محقق نائينى 


جوايش اين است كه مولا در مقام ضرب قاعده به خصوصيات مورد توجه ندارد. يعنى توجه ندارد به اينكه اين اجزاء است» 
يس جنبه تبعى داردء اين كل است و اجزاء مندكك در كل استء اين در مقام تحليل استء در مقام اعطاى ضابطه به هيجكدام 
اينها نظرى نيست. 


مان سناد عات 


من يكك جيزى بككويم و آن اين است كه من به اين كونه استدلال ها در فقه ارزش قائل نيستم.جرا؟ جون اين نوع استدلال ها 
ظهور ساز نيستء اين نوع استدلال ها را فقط محقق نائينى و امثالش مى فهمند نه مردم كوجه و بازار» ما بايد دنبال ظهور 
باشيم» ظهورى كه نوع مردم بفهمندء دليلى كه ايشان (محقق نائينى) آورده» ظهور ساز نيستء متأسفانه ما در قرن اخير» كرفتار 
اين نوع استدلال ها هستيم» يعنى استدلال هاى عقلى كه اككر هم درست باشند ظهور ساز نيستند» ما نوكر ظهور هستيم. 


نقل خاطره 


مرحوم آقاى بروجردى در بيرونى نشسته بود» يكى از فقهاى بزركك هم در كنارش بود اين مسأله مطرح شد كه اكر موجر در 
الاق تدك الجازه فوت كنت انا عار مباظا سس ره باق ارهن عم مرلف ورا دويتالة ارهد ادميوة نر كال فاخن 


خائه وك كرةة يا اجازه باظل مى شوة ياانه؟ 


مرحوم بروجردى مى فرمود اين آدم فى علم الله مالك استء يكك سال بودء سال دوم فضولى استء خيال مى كرد كه مالكك 


است,. ولى در واقع يكسال مالكك بوده» سال دوم فضولى است و بايد ورثه اجازه بدهد. 


ص: يرا 


آن فقيهى كه در كنارش بود كفت: آقا! ما نوكر خدا و رسول نيستيم» آقا تعجب كرد كه اين فقيه جه مى كويد؟! بلكه ما 
نوكر اطلاق دليل هستيم ‏ أَؤقُوا بالْعُقُودِه (() اين دو سال را ككرفته» شما بايد دليل بياوريد كه فوت سبب فسخ معامله است و الا 
اينكه بكُوييم اين آدم فى علم الله مالك يكسال بود. سال دومش فضولى استء علم خدا براى ما موضوع نيستء ما نوكر نحدا 
و رسول نيستيم؛ بلكه نوكر اطلاق دليل هستيم. 


در همين جا بود كه آقا هم نظرش بر ككشت ما هم در اينجا به محقق نائينى عرض مى كنيم كه: جناب محقق نائينى! با ادله 
عقليه ظهور درست نمى شود اين دليل عقلى را كه اقامه كردى» فقط شما مى فهمى و امثال شماء طرف خطاب در كلام ائمه 
(عليهم السلام) فيلسوف ها و حكما نبوده فلذا اين كونه دقت هاى عقلى مورد نظر آنها نبوده, بنابراين» آنجه كه حضرت امام 
فرموده» نظر ما نيز همان استء يعنى در اينجا فقط يكك قاعده داريم نه دو قاعده. 


تنبيهات قاعده لا شك بعد الفراغ قواعد فقهيه 
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موضوع: تنبيهات قاعده لا شك بعل الفراغ 


عرض كردم در مورد بحث تنبيهاتى وجود دارد كه در حقيقت يكنوع بهره بردارى از قاعده فراغ استء تنبيه اول اين بود كه 
آيا قاعده فراغ با قاعده تجاوز يكى است يا هر كدام قاعده جداكانه مى باشند؟ 


محقق نائينى اصرار داشت كه دو قاعده اند و براى مدعاى خود جهار دليل اقامه كرد كه بيان شد و آنها را كافى ندانستيم. 


ص: ع 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 
تنبيه دوم‎ 


تنبيه دوم اين است كه آيا در قاعده تجاوز يا قاعده فراغ صدق مضى كافى استء يعنى همين كه از آن كذشتيم كافى است يا 
غلاوه برضي كغول دز غير نيز شرط اسك يثا براتكه ذغول در غير شرط باشد هراد از غير عحسة؟ الآن بحث ها كو ايخ 


بحث آينده راجع به اين است كه اكر كفتيم دخول در غير لازم استء مراد از غير جيست؟ 


يس بايد اين دو مسأله با همديكر مخلوط نشوند» آيا صرف مضى كافى است يا علاوه بر مضىء دخول در غير هم شرط 
است؟ روايات مختلف استء برخى از روايات صرف مضى را كافى مى داند.مانند روايت محمد بن مسلم. 


روايت محمد بن مسلم 


اعَنْ مُحمَدِ بْن مُسْلِم عَنْ أبى شفع قَالَ: كل مَا م شَككتٌ فيه مِمَا قَدْ مَضَى فائضه كما هُو» (1) . 
دراين حديث ندارد كه دخل فى غيره» در مقابل اين روايت» رواياتى داريم كه دخول در غير را شرط مى دانند. 
يا زرَاَهُ إِذّا خَرَجْتٌ مِنْ شَئْ ءِ ثُمْ دَخَلْت فى غَيرِهِ فشّككك لَيِسّ بشَّى ا (5 . 


حال يرسش اين است كه ما كدام يكى را بكيريم» اولى را بككيريم و بككوييم صرف مضى كافى است و دخول در غير لازم 
نيست يا دومى را بككيريم و بككُوييم علاوه بر مضىء دخول در غير هم شرط است؟ 


ص: وضينل 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 0778 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 77, ح”ء ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص/777 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 77, ح ١‏ ط آل البيت. 


ما (ظاهراً) اين مسأله را در سال: :”يا 774 شمسى؛ خدمت امام مى خوانديم, از آن زمان نظر من اين است كه اين نزاع يكك 
نزاع كم فائده است و هنوز هم بر همان مبناى خود باقى هستم, جه بككُوييم وضو شرط است و جه بككُوييم علانوه بر مضىء 
دخول در غير هم شرط استء فائده بر آن مترتب نيست. جرا؟ اككر شكك انسان در شكك در وجود باشدء يعنى شكك كند كه آيا 
آوردم يا نياوردم؛ اككر شكك در وجود استء حتماً دخول در غير لازم استء شكك در وجود بايد از محلش بككذرىء كذشتن از 


محل بدون دخول در غير ممكن نيست. 
فرطن كتبند جنا بع الى در قرائت :شك من كتين در ساك كه شكف دن وجوؤة اسثه» بايد واردسورة توعيك بشوى تا بكوية: 
مضى. 


اك كه ون وجوة الرع شك دو ودود تقتمل كردي متعا انيضق كشا مح امكاة كارك امتا مها مخول دو : 


شك 


اما شكك در صحتء اكر شكك در اثناى صلات باشدء باز هم دخول در غير شرط استء مثلا كسى شكك مى كند كه مد (وَلَا 
الصَّالِينَ را درست كفته يا نه ضاد را از مخرج ادا كرده يا نه؟ كى مضى صدق مى كند؟ وقتى كه وارد سوره اخلاص (قلَ هُوَ 


الله اد اشووة كا واد سووة اكلام شرف تمن كو شد مشسن: 


يس در دو مورد مضى ملالزم با دخول در غير استء اول اينكه شكك در وجود كندء اكر شكك در وجود كرد.معناى شكك در 
وجود كذشتن از محل استء كذشتن از محل هم بدون دخول در غير ممكن نيست. دومى اينكه شكك در صحت كند واكر 
شكك در صحت استء اكر در اثناى نماز استء باز هم همينطور است, اكر كسى در صحت ١‏ اهْدِنًا الصّرَاط الْمْشِمَقِيةه شكك 
كند» در صورتى مضى صدق مى كند كه وارد سوره بعدى بشوىء» فقط يكك مورد داريم كه در آنجا مضى صدق مى كند و 
دخول در غير هم لازم نيست» كجا؟ السلام عليكم و رحمه الله و بركاته را بككويد و هنوز وارد جيز ديكر نشده باشد و شكك مى 
كند كه آيا سلامش صحيح بوده يا نه؟ در اينجا ممكن است بككُوييم دخول در غير لا-زم نيستء به شرط اينكه سكوت را 
دخول در غير حساب نكنيم؛ مثلاً كمى صبر كردم و يكك مرتبه شكك كردم كه آيا سلام من درست بود يا نه؟ در اينجا مضى 
صدق مى كند و حال آنكه دخول در غير نيستء من فقط يكك مورد را يبدا كردم كه انسان بعد از نماز در صحت نمازش 
شك كندء بعد از نماز است و سكوت كرده استء به شرط اينكه سكوت را دخول در غير ندانيم. 


ص: ل 


يس روشن شد كه اين نزاع قليل الفائده استء فائده اش قليل استء در شكك در وجود حتماً دخول در غير لازم است»جون 
بايد از محل تجاوز كندء تجاوز از محل بدون دخول در غير ممكن نيست؛ شكك در صحت در اثناى نماز» آنهم حتماً بايد 
دخول در غير كند تا بككويند: مضىء فقط مى ماند شكك در سلام بعد از فراغ از سلام و سكوت قليلء اينجا مضى صدق مى 
كند در حالى كه دخول در غير شرط نيست مكر اينكه بككوييم خود سكوت هم نوعى دخول در غير است. 


بحث ما در اين مسأله تمام شد» معلوم شد كه در قاعده تجاوز و فراغ حتماً دخول در غير شرط است. 
ما هو المراد من الغير؟ 
حال كه دخول در غير شرط است,. مراد از غير جيست؟ در اينجا سه احتمال وجود دارد: 


:١‏ احتمال اول اينكه بككوييم مراد از «غير) اجزاء مستقله استء يعنى جيزى كه در نماز جزء مستقل شمرده مى شود مانند حمدء 


سوره؛ ركوع. سجود و تشهدءاينها هر كدام شان جزء مستقل شمرده مى شوند. 


آيا «هوى إلى السجود)» جزء مستقل محسوب مى شود؟ نه خير» يا سر بر مى دارد» در واقع فكر مى كند كه ركوع كرده يا نه؟ 
ينهاو شانن تنبت نكما بايد امعد اح لفلف بالف 


؟: قول دوم اين است كه مراد از «غير اعم مى باشدء خواه اجزاء مستقله باشد كه فقها مى كويند.مانندسوره. قرائت» تكبير و 
...»يا اجزاء مستقله نباشد, مانند هوى إلى السجود. هوى (يعنى خم شدن براى ركوع) نه جزء سجود است و نه جزء ركوع؛ در 
حقيقت در اين وسط استقلال ندارد» عكس هوى اين است كه خم شده براى ركوع و مى خواهد سر از ركوع بردارد» شكك 
مى كند كه ركوع كرده يا نه؟ بككوييم حتى اجزاء غير مستقله را هم مى كيرد. 


ص: مرا 


*: قول سوم مى كويد مراد از «غير» اركان است ( نه اجزاء مستقله و نه اجزاء غير مستقله) يعنى مادامى كه وارد ركن نشده 
استءاكر شكك كرد. بايد بر كرددء (قاس الشكك فى الجزء بالنسيان) همانطور كه اككر فراموش كند مادامى كه وارد ركن نشده 
استء بر مى كرددءبا شكك هم معامله نسيان كرده استء يعنى همانطور كه در نسيان مادامى كه وارد ركن نشده. بايد بر 
كردد؛ اينجا هم مادامى كه وارد ركن نشده اكر شكك كردهبايد بر كردد. مثلا اكر كسى يكك سجده كرده و شكك در ركوع 


كردءبايد بر كردد. جرا؟ جون يكدانه سجده ركن نيست,ء مادامى كه ركن نيستء بايد بر كردد. 
از ميان اقوال سه كانه» كدام قول صحيح است؟ 


اقوى قياس نمى كنند, نسيان اقوى است جون يقين دارد كه نياورده» شرع مى كويد مادامى كه وارد ركن نشدىء بايد بياورى؛ 
نسيان مهم استء من قطع دارم كه نياوردمء آنجا به من فشار مى آورد كه بياورمءاما در شكك علم به عدم ندارم بلكه شكك 
دارم»احتمال دارد كه آورده باشمءبنابراين» قياس شكك به نسيان» قياس مع الفارق است واين دوتا از زفق نا ا سمان نا همنا بكر 


فرق دارند ولذا من احدى از فقها را نديده ام كه قائل به قول سوم شده باشد. 
بقى القولان 


ا ]أ 
است نسبت به قرائت» يا فرض كنيد كه هوى مستقل نيست يا مطلق الاجزاء؛ از جزئى به جزء ديكر» فرض كنيد شكك كردم كه 
هاى ١‏ اهْدِنًا الصّرَاطً الْمْثِتَقِيمَ) را از مخرج كفتم يا نه در حالى كه مشغول خواندن اير الْمَعْضُوبٍ عَلَِهْ وا الصَالَينَ ؛ هستمء 
بايد اعتنا نكنم. جرا؟ مراد از «غير» مطلق الجزءء از آن جزء به جزء ديككر رفت حتى فتواى مرحوم سيد در وسيله همين استء 
حضرت امام هم فتوايش در تحرير الوسيله همين استء مطلق الجزء مى باشدء از اين جزء به جزء ديكر منتقل بشود حالا مى 
خواهد مستقله باشد يا مستقله نباشدء يا بككُوييم مراد از «غير) اجزاء مستقله هستند؟ 


ص: 18 


در اينجا دو روايت داريم: 


الف )وو انالك مطل 


ب؟؛ رواياتى كه مثال مى زند. 


روايات مطلقء مانند: دكل ما شككت فى شىء و دخلت فى غيره» اين مطلق استمطلق را بكيريم و فرق نمى كند ب بين اجزاء 
مستقله و غير مستقله» كما اينكه فتواى سيد در وسيله و فتواى امام همين است؟ 


يا مثال ها را بكر بم حضرت در دو روايت» يعنى روايت زراره وروايت اسماعيل ؛ بن جابر مثال مى زند و مى كويد: « شكك فى 
الأذان بعد ما أقامهه شكك فى الركوع بعد ما سجد حضرت مثال مى زند» يس در كشاكش دو روايت هستيمءآيا مطلق را 
بكيريم؛ مطلق كدام است؟ «كل ما شككت فى غير و دخلت فى غيره؛؛ مطلق را بككيريم كه دو روايت داشتيم؛ يكى روايت ابن 
ابى يعفور بود و يكك روايت ديكر بودءيا مثال ها را بككيريم» مثال هايى كه در روايت زراره و رويات اسماعيل بن جاير هستء 
آيا عمل به مطلق كنيم و اينها را حمل بر مثال كنيمء يا مثال را تحديد آن غير است و بككوييم مثال ها در مقام تحديد غير 


است؟ 


التنبيه الثالث: ما هو المراد من الغير؟ 


والدو اك خر و جد ارو يات عل تحرط الدعر يفي لغيه نخورما ووادزر رمعي ايساو (نارتافة إِذَا خَرَجْتٌ مِنْ 
يق نَم دَكَلْتّ فى غَيرِهِ فذكك لَيِسَ يِل ع ) و نظير ما رواه اسماعيل بن جابر عن أبى جعفرع ردك انوي شك قوقاقة 
جَاوَرَهُ وَ دَخَلَ فِى غَِرِِ فليِمْض عَلَيِِ )١(‏ 


ص: 88 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 8 ص 24 من أبوات الركوع, ب يدث حك طّ آل البيتث: 


وقد مرّ حديث ابن أبى يعفور فى باب الوضوء )١(‏ . 
ففى المسأله أقوال ثلاثه: 
١:والمراد‏ من الغير» الأجزاء المستقله»كالتكبيره و القراءه و الركوع و السجود و الشتهد. 


؟: المراد من الغير» المستقله و غير المستقله» كالهوى إلى السجود و النهوض إلى القيام» بل يعم أبعاض الجزء كالقراءه حيث 
شكك فى الجزء الأول من القراءه بعد الدخول فى القسم الآخر. 

*: در اينجا يكك قول سومى هم است كه ما آن را طرح نكرديم و آن عبارت است از قياس شكك است به نسيان» ما آن را نمى 
خوانيم. 

بقى الكلا-م فى القولين الأسولين» استدل للقول الأول بما ورد فى روايتى زراره و إسماعيل بن جابر فجاء فى الأول: ٠‏ شكك فى 
الأذان و الإقامه و قد كبر» و شكك فى التكبير و قد قرأء و شكك فى القراءه و قد ركع؛ و شكك فى الركوع و قد سجد؛ءكما جاء 
فى الثانيه: وإن شكك فى الركوع بعد ما سسجد و إن شكك فى السسجود بعد ما قامة» فهذه الأمثله تؤيّد أن حد الدخول فى الغير هو 
الدخول فى الجزء المستقل (هر جند ركن هم نباشد) 

يلاحظ عليه: أن الأسله م بات القلهه فإث الأنسات فى .هته الموارة لا يفك" إلذ إذامعل ف الج السيعة + فى الكك يذ 
ممكن است اينها از باب مثال باشدء» حضرت براى اينكه طرف را تفهيم كندء اينها را من باب مثال مى كويد» معلوم نيست كه 
حضرت در مقام تحديد باشدء بنابراين»روايات را حمل بر مثال كنيم» در نتيجه مطلق را بككيريم و بككوييم: ودخلت فى غيره. 


ص: 777 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ١/اك,‏ من أبواب الوضوء. ب 7ك حك ط آل لبت 


إفت الى لكف أن الضايطه ف كلها ارو عن يكل يلاق القر وا مسرا سكل و عرا جز صر سسغل 1و فق دبل روا 
زراره: ده شَئ و كك قو اط رو نل كك لباق باو و3 زا معياه [تمافال بل جارد كل ش نفك 
فيه مِمَا قَدْ جَاوَرَهُ وَ دَخَلَ فى عَثْرِه فليِمْض عَلَيِهِا. 


در همان رواياتى كه مثال زده. ضابطه را هم كفته استء اين ضابطه ها در همان رواياتى است كه مثال هم تويش آمده است. 


آيا مثال راه را بككيريم و اطلاق ذيل را مقيد كنيم يا اطلاق ذيل را بكيريم و اينها را حمل بر مثال كنيم؟ اتفاقاً اين اطلاق ها در 
همان رواياتى آمده كه مثال مى زند به مستقل» با مستقل مثال مى زند و اين اطلاق ها را هم مى آوردء آيا اطلاق را بر مثال ها 
مقدم كنيم يا مثال ها را بر اطلاق مقدم كنيم؟ 


على الظاهر اطلاق را بايد مقدم كرد جون حضرت در مقام مثال استءجون غالباً انسان فى الفور شكك نمى كند مككر يكك آدم 
وسواسى باشدء آدم معمولى فى الفور شكك نمى كند مككر اينكه از اولى فارغ بشود و برود سراغ دومى» جون غالباً فى الفور 
شكنا بدى: كن ولد الخفيرت مدال هاس زابض تدا كه اليا ماه شكه اسن 


من علالوه براين» يكك دليل ديكر هم دارم كه غير مستقل هم كافى استء مانند هوى» در روايت داشتيم كه: « إذا هوى الى 
السجود و قد شكك ذ فى الركوع» حضرت فرمود اعتنا نكن. 


ص: إرذفا 


حصيله الكلا-م: هل الأمثله تقدّد الضابطه و تحدد الغير بالجزء المستقلء أو أن الضابطه تقدم على الأمثله و تحمل على المورد 
الغالب و ليست الضابطه فى تيلكك الروايتين بأقل طهوراً من قوله: ١‏ لا تنقض اليقين بالشكك؛ مع أنّ السمؤال فى الصدر كان عن 
الوضوء لا تنقض اليقين بالشكك در باره وضو وارد شده و حال آنكه آقايان از آن استفاده عموم مى كنند. 


من يكك شاهدى آوردم كه «غير) اعم از مستقل و غير مستقل استء همان روايتى كه مى كويد:« استتمم) خم شدم و مى خواهم 
سرم را بلند كنم» نمى دانم ركوع كردم يا نكردم؛ حضرت فرمود اعتنا نكن. 


قد ورد فى بعض الروايات كفايه مطلق الدخول فى الغير و إن كان من المقدمات: 


ا 
- قن 


عا ورا إن يس ار قَالَ: قلت لِأبى عَثِدِ اللوع أَسْمَيمٌ قَائِماً قا أذرى رَكْعْتٌ أمْ لا قَالَ بَلَى قَدْ رَكعْتٌ قاض فِى ص كاتكك َنم 
ذَلِك من الْفُصَئِلٍ السَّتِطَانِ (1) . 


- 


”: ما رواه عمد الرَّحْمَنِ بْن أبى عَدٍِدِ الله قال: قلت لِأبى عَدِد اللوع رَجل أَهْوَى إلى السجُودٍ فلم يَدْرِ أ ركع أ لم يَرْكغ قا 
ركع (5) 


ل قد 


البته در اينجا يكك روايت معارض هم داريم كه در جلسه آينده خواهيم خواند. 
تنبيهات قاعده لا شك بعد الفراغ قواعد فقهيه 


ص: عا" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 20# ص 7١ل‏ من أبوات الركوع. ب إرحلة حك طّ آل الببست: 
7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2# ص18 من أبوات الركوع. ب إردحلة ح2 ط آل البيت»: 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات قاعده لا شكك بعد الفراغ 


محور بحث اين بود دخول در غير كه شرط استء آيا موقعى شرط است كه جزء اركان باشد؟ كفتيم: نه» نميشود شكك را به 


ما كرفتار روايتى الث كه يكن زوانث ؤزاره اسعهو ديكرى ووايت اسمعاعيل ٠‏ بن جابر» در صدر اين دو روايت وقتى مثال مى 
زند» تمام مثال ها مستقل استء ذيل كه مى رسند مطلق است, روايت زراره و روايت اسماعيل بن جابر در صدر (هنكامى كه 
من كراهن غير را معنا كند) غين مسقل اكه أها متكا كديه رز من رسديغين سبعقل رامن كويك: 


روايت زاره 


عن اَهَل ل لأ عَِدٍ الع وجل كك فى اَن وَكَذ حل ف ااه قل فى فأ قَلْتُ وَجلَّ سَكك فى الْدَانِوَ لإا 
وَكَدُ كر قَالَ يَمْضدَى قَلْت قلت وَل كك فى التي وَكَذ كَرَأ ال يي ى قُلْتُ شَكك فى الْقرَاءوَقَ ركع قال يْضِى قلت شَكك نِى 
اذك ولقيي لال يسوي على ولروام اننا تراد دا كرو اه نم حلت فى عر فشَككك ليس بقئ ب ١‏ (01 
.مثال ها همه مستقل اندءاما در ذيل مى فرمايد: ايا زَرَارَُ إذَا خَوَجْتَ مِنْ ل شي نم دَخَلْتٌ فى غير دك لَيِس بش ء » ذيل 
روايت ندارد مستقل يا غير مستقل» حردو راض كيرد افنكك لبق بكن وا 


ص: 7/0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص /7777 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب "ل حا طّ آل البييت: 


در اينجا جه كنيم»آيا مثالها را بر اطلاق مقدم بداريم» جون اين مثال ها اطلاق را مقيد مى كندء يا عكس كنيم» يعنى اطلاق را 
بر مثال ها مقدم كنيم و بكوييم مثال ها از باب فرد غالب استء يعنى افرادى كه شكك مى كنندء غالباً در جنين شرائطى شكك 


آيا مثال ها را حاكم بر اطلاق قرار بدهيم و بكنُوييم ميزان مثالهاست يا اينكه اطلاق را بر مثال ها مقدم كنيم و بكوييم مثال ها 


از قبيل وارد در مورد غالب است؟ 


١:دليل‏ اول اين است كه تعليلى كه حضرت داردء اين تعليل» يكك تعليل ارتكازى استء يعنى غالباً ائمه ما (عليهم السلام) علل 
احكامى كه دارند» بخشى از آنها علل ارتكازى استء اكر علل ارتكازى شد ديكر فرقى بين مستقل و غير مستقل نيست» آن 
اين است كه انسان وقتى از حين عمل عبور كردء ديكر برايش كافى استء ارتكاز بين مستقل و بين غير مستقل فرق نمى 
كذارد. 


علل احكام شمرده اندء تا احكام در دلها جا بككيرد و آن اين است كه انسان در حين عمل حواسش جمع تر است از وقتى كه 
القمل. بكدوة وو رك قراق تع كنذ از مسقل بكدوه بااازرغين مشتفل: 


ص: 0" 


؟: علاوه براينءما رواياتى داريم كه غير مستقل را جزء غير شمرده است. 
ما يؤيّد كفايه مطلق الغير 


:١‏ «ما رواه _بْنٍ يسار قال: قلت لأبى عَدِ4 اللوع أَسْمَيِمٌ قائما فلا أذرى رَكقت أمْ لا قال بَلى قَدْ رَكغْتَ فامض فِى ضَلماتكك فَإِنْمَا 
ذَلِك مِنَ الْفُضصَبِل الشْيِطانٍ» (1) . استتمام جزء مستقل نيستء هيج وقت در روايات نداريم كه من اجزاء الصلاه الاستتمام؛ بلكه 
اين يكك امر عرفى است كه وقتى كسى مى خواهد سجده كندء بايد بايستد و بعداً به سجده برود.فانٌ استتمام القيام مقدّمه 


للسجود فكفى فيه الدخول عن الهوى إلى الركوع. 


؟: «ما رواه ٠‏ عَدْدٍ الرَّحْمَنِ بْنِ أ عَتدِ الل َالَ: قلت ِأْبِى عَتدِ اللو ع رَجُلٌ أَهْوَى إلى الشُجُودٍ قَلَمْ ذو رَكعٌ 3 لَمْ يركخ 
رَكع) 00 . 


- 


قَالَ قَدْ 


فرق اين دو اين است كه اولى خيلى نسبت به سجده دور است أَسَْيِمٌ قَائِماً از آن خميدكى مى ايستد تا برود به سجده؛ شكك 
نشسته است و مى خواهد به ركوع برود» شكك دارد كه آيا ركوع كرده يا نه؟ حضرت مى فرمايد: بَلَى قَدْ رَكعْتٌ.. هردو جزء 


غير مستقل هستند» يكى أَسْتَيمٌ قَائِما ديكرى هم الهوىٌ إلى السجود. 


ص : 71/17 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 8 ص17 من أبواب الركوع, ب إردة اح طّ آل البيك. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2# ص18 من أبوات الركوع, ب إبدة ح2 ط آل البعت: 


ديد كاه استاد سبحانى 


بنابراين» فتواى ما اين شد كه مطلق غير كافى استء خواه اين غير ركن باشد يا غير ركنء غير هم مستقل باشد (مانند قرائت» 
سوره» ركوعء تشهد و امثالش باز هم كافى است يا مقدمات عمل باشد مانند الهوى إلى السجود و استتم قائماً. جرا؟ به دو 
دليل» اولادايق تعليل» تعليل ارتكازى است و در تعليل ارتكازى فرقى بين مستقل و مستقل نيستء ثانياً بخاطر اين دو روايت 
است كه يكى در استتمام قائماً وارد شده و ديكرى در الهوى إلى السجود, فقط يكك دانه معارض داريم» همين عبد الرحمن بن 
أبى عبد الله» كفت هوى الى السجود كافى استء اككر شكك در ركوع كند كافى استء و حال آنكه در روايت ديكر همين آقا 
خلافش را از امام صادق ع نقل مى كند: 


نعم هنا روايه أخرى لعبد الرحمن بن أبى عبد الله» ر بما تدلٌ على عدم الكفايه. 


اعَنْ عدب الؤخمن بن أبى عد اللِّ َل قت لِأبِى عبد اللّوع رَجلٌ َه وَأسَهُ عن شود مَك قَبِلَ أن يشرو جالسا لم يدر أ 
سَحدَ أَمْ لم يَسْحدُ قَالَ يَشجْد )١(‏ 

روس ناا لحو 1 بهن الى" كين بيه كد اسع اين ابس الاق اللقما هوي إلى سهدي حو انق إل مسعرةة سكن 
را برداشته واز يايين به بالا مى آيدء نمى داند كه آيا سجده كرده يا نه؟ حضرت مى فرمايد: ١يَسْجَداء‏ جه فرق مى كند؟ اولى١‏ 
اع قَائِما يايين بود» سر بلند مى كند كه بايستدءنمى داند ركوع كرده يا نه؟ حضرت مى فرمايد: ركع؛ دومى هوى الى 
السجود استء نزديكك به سجود استء اولى در استء دومى نزديكك استء مى كويد ركع؛ اولى و دومى راجع به ركوع استء 
سومى رفع راس از سجده استء نه قريب سجدهءاز يايين به بالا-مى آيدء نمى داند سجده كرد يا نه؟ حضرت مى فرمايد: 
«يَشبجدا. اككر اينها را دو روايت بدانيم مشكل استء اما اكر بكوييم هردو يكك روايت است,ء مؤلف آنها را جدا كرده اند» يكى 
رادر يكك باب آورده؛ ديككرى را در باب ديكر اولى را در باب ركوع آورده اند و دومى را در باب سجود., اكر اين باشدء 
مشكل بيشتر مى شود. اكر دو روايت باشند» دو روايت متعارض خواهند بودءاما اكر بككُوييم هردو روايت بيوسته بوده. مؤلفين 
آمده اند آنها را جدا كرده اند بخشى را در باب ركوع؛ بخشى را هم در باب سجود آورده اند» در اين صورت ما جاره اى 
جزاين نداريم كه بككوييم تعبد است فلذا بككُوييم در اولى و دومى كافى است اما سومى كافى نيست. ما در اينجا جاره اى جز 
تعبد نداريم جون هردو روايت صحيحه مى باشند. اكر دو روايت متعارض باشندء مشكل هستء و اكر بككوييم هردو يكك 
روايت بوده و جدا كرده اند» مشكل بيشتر مى شود فلذا ما ناجاريم كه از راه تعبد وارد بشويم و بككوييم تعبد است كه در اولى 
و دومى لا يرجع» سومى يرجع. اتفاقاً سيد طباطبائى رد عروه الوثقى همين را دارد» يعنى در اولى و دومى مى كويد لا يرجع و 
در سومى مى كويد: يرجعءآنكاه مى فرمايد جه فرق مى كند؟ مى كويد: الفارق النص. 


ص: 1" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 20# ص فت من أدرات الركوع. ب 06ح 7 طّ آل الست 


عبارت سيد در عروه الوثقى 


قال السيد فى العروه: لو شكك فى الركوع أو انتصاب منه بعد الهوى للسجود لم يلتفتءنعم فى السجود وهو أخذ فى القيام- مى 
خواهد بلند شود - وجب عليه العود, ثم قال: و لو شكك فى التشهد بعد الأخذ فى القيام لم يلتفتءو الفارق النص الدالٌ على 
العود فى السجود فيقتصر على مورده و يعمل بالقاعده فى غيره 2١0‏ 


معلوم مى شود كه سيد هردو زوايت را تعبداً قبول كرده. صدر را هم قبول كرده يرجعء, ذيل را هم قبول كرده: لا يرجع. 
زرا نم نعيكا عبر فلات 

الف؛ استتم قائماً - از حالت خميدكى بلند مى شود نمى داند ركوع كرد يا ركوع نكرد - در اينجا را يرجع. 

ب؛ الهوى إلى السجود- شكك مى كند كه آيا ركوع كرده يا نه؟- لا يرجع. 

ج؛ سر از يايبن بر مى دارد» نمى داند سرش به مهر خورد بركشت يا نخورده بركشته؟ در اينجا مى فرمايد يرجع. جرا؟ تعبداً. 
التنبيه الرابع: ما هو المراد من المحل؟ 


تنبيه جهارم در باره اين است كه اينكه مى كويند تجاوز از محل» مقصود از محل جيست؟ اكر شكك در صحت باشد, محل 
غيل روشق اسك مجاور اق محل ارق اسك كه انعو أن شىء تتعاوق كتبوة نمى دالم مد :وول الصالرئو را كفم يااهدة اكراز 
خود آن تجاوز كرد؛ اين تجاوز از محل است» مشكل در شكك در وجود استء شكك دارم كه آوردم يا نياوردم؟ اين اككر از 
فخلقن كلذشت» اعهذا تكد بابر اين ا كر شك ها دو:صنيحت: باشده مشتكلى ذو أن بسك :همان شيق كدر ضحش شك 
كردىءاكر از آن كذشتيم» اين شكك بعد از محل است. 


ص: 7/4" 


-١‏ عروه الوثقى» سيد كاظم يزدى» ج". ص 178 الفصل الرابع فى احكام الأوقات, المسأله ه. 


«إنْما الكلام » اككر شكك ما در وجود باشدء يعنى شكك كنيم كه آيا آورديم يا نياوريم؟ آقايان مى كويند شكك بعد از محلء 
جهار تا احتمال دارد: 


:١‏ محل شرعىء هر جزئى براى خود در نماز يكك محلى دارد, مثلاً تكبيره الاا-حرام قبل از قرائت استء قرائت قبل از سوره 
استء؛ ركوع هم بعد از سوره استء بكُوييم مراد از محل؛ محل شرعى استء همجنين در قرائت هم ١‏ إياك تَعْبَدُ ؛ بعد از ١‏ 
الرّحْمَن الرّحِيم) استء بكوييم مراد از اينكه از محل تجاوز كرد» محل شرعى است. 


بايد حرف «باء» را قبل از حرف «راء) بكويم» جون اكر «باء» را نكويم ابتدا به سكون مشكل استء در «الله أكبر» محل «راء» از 
نظر عقلى بعد از (باء) است. 


ج: مراد از محل» محل عرفى استء انسان وقتى كه قرائت مى خواند» فواصل خيلى محدود استء فاصله اش يكك ثانيه يا دو 
ثانيه است» اكر بين اجزاء فاصله بيفتد» مى كويند تجاوز عن محلء يعنى از محلش كذشت. 


د: احتمال جهارم اينكه بكُوييم مراد از محل» محل عادى استء محل عادى اين است كه انسان وقتى مى خواهد اجزاء بدن را 
بشويدء عادتاً اول سمت راست را مى شويد و سيبس سراغ سمت جب مى رورد.منهاى اينكه شرع كفته» در غسل هم سمت 


راست را بر سمت جب مقدم مى كند, عادتاً راست را بر جب مقدم مى دارد؛ بكُوييم مراد از محل؛ محل عادى است. 


ص: ا 


از ميان احتمالات جهار كانه كدام را انتخاب كنيم؟ 


من فكر مى كنم كه مراد از محل» همان محل شرعى استء» جون عبادت خودش يكك امر شرعى استء شرع مقدس براى اجزاء 
عبادت جايكاهى را معين كرده است فلذا هر وقت از محل آن شىء كذشتيمء كافى است١٠‏ إياك تَعْبْدُ ؛ را كفتم»محلش معلوم 
استء مشغول خواندن «صِرَاط الَّذِينَ أَنْعَمْتٌ عَلَيهمْ) شكك كردم كه إِياك نَعْبْدٌ ؛ را كفتم يا نه؟ از محلش كذشتم. جرا؟ جون 
شرع مقدس محل ١‏ إياك تَعْبَدٌ ؛ را قبل ١‏ اهْدِنًا الصّرَاط الْمُسْتَقِيمَ» قرار داده همين كه از محل شرعى كذشتيم كافى است و لذا 
مرحوم سيد ابوالحسن اصفهانى و حضرت امام هردو مى فرمايد اكر در آيه دوم است شكك كند كه آيا آيه قبلى را كفته يا 
نككفته. قاعده تجاوز را جارى مى كند. جرا؟ جون از محل شرعى كذشته است. 


التنبيه الرابع: ما هو المراد من المحل؟ 


قد عرفت أن التجاوز - عند الشكك فى صحه الموجود - بمع: التجاوز عنه و الدخول فى غيره. و أما التجاوز - عند الث ك فى 


وجود الشىء - بمعنى التجاوز عن محلّهء و عندئذ يقع الكلام فيما هو المراد من المحل؟ فهنا وجوه أربعه: 
#البصل الفرعق: 

لبجل الفقلع: 

#. المحل العرفى. 

*. المحل العادى. 

فالمحل الشرعى عباره عن جعله الشارح محلا للجزء؛ فجعل محل التكبيره قبل القراءه» و محل القرائه قبل الركوع. 


و المراد من المحل العقلى هو المحل المقرر بحكم العقل مثلاً: فمحل الراء الساكنه فى التكيره بعد الباء بلافضلء و إلا لزم 
الابتداء بالسكون. 


ص: 0 


واالدزافس المجل العرفق هو الطئيقه البا لوصح العرفة فى انار السسل القاض تكه فالقررية :نان الفصيل الطو يليت 


و المراد من المحل العادى ما جرت عليه غاده الشخص حيث إِنّه لا يفرق بين غسلات الغسل بل يأتى بها متواليه» فإذا شكك فى 
غسل الجزء الأخير بعدما خرج من الحمام فقد مضى المحل العادى دون الشرعى. 


اكر بنا باشد. محل را محل عادى بكيريم» ديككر حمام رفتن لازم نيست» يقين دارم سر را شستم» يقين دارم سمت را هم شستمء 
نمى دانم سمت جب را هم شستم يا نه؟ الآنن دام لباس هايم را مى شويم, اكر بكُوييم مراد از محل» محل عادى استء از 
محلش كذشتم. اما اكر بكُوييم مراد از محل» محل شرعى استء محلش باقى استء ما كدام را بككيريم؟ ما همان اولى را مى 
كيريم ولذااكر كسى از حمام بيرون آمد و شكك كرد كه آيا سمت جب را شستم يا نه؟ بايد بر كردد و سمت جب را بشويد. 
جرا؟ محلش باقى استء توالى در غسل شرط نيستء توالى در وضو شرط است نه در غسل. 


بلى» اككر وضو باشدء مثلا نمى دانم يا را مسح كردم يا نه» محلش كذشته. جرا؟ جون در وضو توالى شرط استء اما در غسل 
جون توالى شرط نيستء اكر در جزء اخير شكك كندء بايد بر كردد. كى بر كردد؟ اكر ملاكك محل شرعى باشدء انسان عادى 


وقتى حمام برود قطعاً سمت جب را هم نشويد, از حمام بيرون نمى آيد. 


ص: 1 


هذا ما ذكره القوم. 

أقول: هذا البحث يختص بالشكك فى وجود الشىء؛ حيث يكون التجاوز فيه عن محله فيقع الكلام؛ ما هو المراد من المحل؟ 
و أماالشكف فق طبه الث عد كرته موسرو قالفجاوة فيحن كتين القو ص 

كدام ر انتخاب كنيم؟ 


و الظاهر من الوجوه الأ-ربعه هو الوجه الأول حيث إِنّ المركب من مخترعات الشارع فهو الذى يضع كل جزء فى محله؛ فيكون 
المراد التجاوز عن المحل الذى قرّره الشارع. 


تنبيهات قاعده لا شك بعد الفراغ قواعد فقهيه 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات قاعده لا شكك بعد الفراغ 


بحث ديكر اين است كه آيا مضع واجب است كه به آن مى كويند عزيمت» يا مضي رح خصت استء ممكه: است بر كردد» آيا 
برك 5506 أيكه يني واحي اسعك يا اكه بنك تم راج 3 است و شرع مقدس اجازه داده كه اكر طرف دلش 


خواست بر مى كردد و اككر دلش هم نخواست بر نمى كردد 
هل المضى عزيمه أو رخصه؟ 


يرسش ديككر اين است كه جرا به واجب مى كويند عزيمتءجرا حتميت را مى كويند عزيمت» اكر بككوييم مضى واجب استء 
فى كويثك عزيمت أسة مف والحب لست فى كويد رخصت امكو عرايه سردي كد نيه حدس 'ذارة مى كوينك عزيشة: 


يس در آنجا كه ما بايد اعتنا نكنيم؛ اعتنا نكردن عزيمت است يا رخصتء عزيمت در لغت عرب به معناى قطع و يقين است» 
در واقع به معناى قطع به كار مى رود؛ معناى عزيمت يعنى يكك طرفه كردنء قهراً بايد اطاعت كندء اما رخصت در مقابل 


عزيمت استء در رخصت اختيار در دست طرف استء هم مى توانى بر كردى و هم مى توانى بر نككردى. 
ص: 7/77 


بنابراين» اصطلاح عزيمت و رخصت يكك اصطلاح فقهى استء از لغت هم ريشه كرفته» عزيمت به معناى قطع است» رخصت 
هم به معناى اختيار دادن استء آيا مضى يكك امر عزيمتى است يا يكك امر رخصتى؟ 


با توجه با روايات مسلماً عزيمتى است. جرا؟ جون آقايان مى كويند جمله خبريه در افاده وجوب اقوى از امر است, يكك موقع 


مى كويى: ولدى صل» كاهى هم مى كويى: ولدى يصل » خبر مى دهد, معلوم مى شود كه به قدرى علاقه به نماز دارد كه 
از نماز خواندن يسر خبر مى دهدء حضرات عليه السلام در اينجا جمله خبريه به كار مى برند» كاهى مى كويند يمضى و كاهى 
مى كويند: لا يعيد» البته در بعضى از جاها صيغه امر هم وارد شده باشدء مانند:« فامض و لا تعد» آقايان مى كويند جمله 
خبريه اقوى در افاده وجوب استء به قدرى به فلان مسأله علاقمند است كه آن را در خارج موجود مى بيند واز آن خبر مى 


ذهناء ان حاكن از علاقه بيشترش انت. 


البته در بعضى از روايات آمده اكر اعاده كند مانع تدازد عدر طراف امو كشئ هقث الوا كرد نهدا رانو 
محل سكونت خودش بر كشته و دجار شكك و ترديد شده كه آيا طوافش صحيح بوده يا نه؟ مسلماً مورد قاعده فراغ است ولى 
فرت نم قرما ند جر كرهة وراعاده لد راو عرض رن كدد: نا رستوال: الله فعا ركه لسك نز امكا قن لنسة ختم رت 
مى فرمايد اشكالى نداردء از اين معلوم مى شود كه بر كشتن و اعاده كردن مستحب است. 


ص: 0 


در اين ميان تكليف ما جيست؟ از آن روايات عزيمت مى فهميمء از اين روايت رخصت مى فهميم؛ مسلماً قسمت دوم اظهر از 
اولى استء بعد از عمل اشكالى ندارد اعاده كندء اما در اثنا معلوم نيست كه صحيح باشدء در اثنا ممكن است از مقوله «من زاد 
فى صلاته فعليه الاعاده» باشد اكر حضرت فرموده بر كردد بعد از عمل استء بعد از عمل ضرر به كذشته نمى زندء اما اكّر در 
اثناى عمل بر كردد» ممكن است مصداق «من زاد فى صلاته) يعنى ظاهراً زاد فى صلاته. جرا؟ شرع مقدس كفت تو آوردى. 
بلى» قدر ركعء بلى قد ركعء اكر شما بر كردى و ركوع كنىء از نظر ادله زاد فى صلاته» جرا زاد؟ جون امام فرمود بلى قد 
كعت» تو ركوع كردىء تو ظاهراً محكوم به ركوع كردن هستى» ركوع كرده اى. 


نبود اين روايت اخير» مى كفتيم مطلقاً عزيمت است. در اثنا حتما بايد بر نكردد جون مشكل زيادى يبدا مى كند ولو به حكم 


التنبيه السادس: فى جريان القاعده ف الشروط 


آيا در شروط هم اين قاعده جارى است يا نه؟ در اجزاء جارى استء در اجزاء مانند ركوع جارى است مانند سجود جارى 


است» در شروط جطور. مانند اذان و اقامه يا مثل طهارت حدثى و هكذا طهارت خبثىء آيا در شروط هم جارى است يا نه؟ 


ص: 16 


اقوال جهار كانه 
بايد توجه داشت كه در اينجا جهار قول وجود دارد 
قول اول 


قول اول مانند صاحب جواهر مى كويند در شروط جارى استء حتى اكر بعد العمل شكك در شرط كنى جارى استء در اثنا 
اكر شكك كنى باز هم جارى است حتى حين الدخول فى الصلاه كه آيا من وضو دارم يا نه؟ باز هم جارى استء اين قول 
خيلى كسترده است»ء يس اكر قبل العمل و بعد العمل شكك كند كه آيا من داراى وضو هستم يا نه؟ ساتر دارم يا نه» رو به قبله 
هستم يا نه؟ قاعده جارى است. 


قول دوم 


قول دوم مى كويد اصلا قاعده فراغ نفس العمل و اجزاء است» در شروط جارى نمى شود حتى بعد العمل هم جارى نمى شود 
اكر بعد العمل شكك كند كه وضو داشتم يا نه» رو به قبله بودم يا نه؟ اذان و اقامه كفتم يا نه؟ ستر داشتم يا نه؟ بايد بر كردد. 


قول سوم 


قول سوم مى كويد نسبت به كذشته جارى استء. نسبت به آينده جارى نيست. مثا سبق الظهر على العصر دارم نماز عصر را 
مى خوانم» نمى دانم ظهر را خواندم يا نه؟ قاعده تجاوز جارى مى كنم ؟ قاعده تجاوز جارى مى كنم مى كويم انشاء الله ظهر 
را خواندم, اما بعد از آنكه از نماز عصر فارغ شدم, بايد ظهر را بخوانم» جرا؟ جون اين قاعده صحت حيثى را ثابت مى كند» 


خوانده ام يا نه؟ آن را ثابت نمى كند بايد بعداً ظهر را بخوانم. 


ص: 21 


مثال ديكرء در اثناى نماز هستم نمى دانم وضو داشتم يا نه؟ مى كويد انشاء الله وضو داشتم نسبت به كذشته؛ اما نسبت به نماز 


آينده بايد وضو بككيرم. جرا؟ جون قاعده فراغ ثابت مى كند صحت حيثى راء من حيث هذه الصلاه. 
قول جهارم 


قول جهارم مى كويد اكر اصل باشدء به درد نمى خورد. اما اكر اماره باشد. اين مطلقا هستء فرق مى كذارد بين اينكه قاعده 
اصل باشد و بين اينكه قاعده اماره باشد. 


ما اين مسأله را جور ديكر بحث كرديم» عرض مى كنم شرائطى كه انسان در آنها شكك مى كند بر جند قسم است: 


:١‏ كاهى «شرط» مقوم صلات است مثل قصد قربت» مثل قصد عنوان ظهر مثل قصد عنوان عصرء يكك شرائطى است كه مقوم 
عمل است به كونه اى كه اين شرائط نباشد» عملى نيستء اكر در جنين شرائطى شكك كند. ابداً قاعده تجاوز جارى نيستء آيا 
من قصد قربت كردم يا نه» نيت ظهر كردم يا نه» اينها عناوين قصيده هستند, در اينها قاعده تجاوز جارى نمى شود. جرا؟ جون 
قاعده تجاوز در جايى است كه موضوع احراز شود كه من نماز مى خوانم در طوارى وعوارض نماز شكك كنيمء اما اكر خود 
عنوان صلات احراز نشودء جاى قاعده تجاوز نيستء قاعده تجاوز در جايى است كه موضوع احراز شده. طوارى و عوراض آن 
براى ما مشكوك استء اما من قصد قربت كرده ام يا نه؟ اكر من قصد قربت نكرده باشم؛ اين عمل من كلا عمل استء فلذا 
من بايد عنوان موضوع را احراز كرده باشمء اكر شكك كنم كه عنوان ظهر را قصد كرده ام يا نه؟ بايد نماز را رها كنم و از سر 


بخوانم. 


ص: 7/1 


؟: قسم دوم اين است كه شرط از عناوين مقوم نيست,ء اما شارع مقدس جايكاه آن را معين كرده مانند اذان و اقامه» اكر قبل از 
دخول در صلات شكك كنم كه اذان و اقامه را كفتم يا نه؟ قاعده تجاوز جارى نمى شود جون شكك در محل استء اما اكر 
بعد از تكبيره الاحرام شككث كنم كه اذان و اقامه را كفته ام يا نه؟ قاعده تجاوز جارى است. 


بنابر اين» شرائطى كه جنبه مقدمى ندارد؛ اما شرع مقدس براى آن جايكاه معين كرده استء مانند اذان و اقامه؟ اكر در اول 
نماز شكك كندء يعنى هنوز تكبيره الا-حرام را نككفته استء بايد اذان و اقامه را بويد و اككر وارد نماز شده و شكك كنده به 
شكك خود اعتنا نكند. 


صاحب جواهر مى كويد اكر در هيأت داخل باشدء بايد اعتنا نكندء اما اككر اثناى نماز است و شكك دارد كه اذان و اقامه را 


كتقو ديكا كاعدة وو انها سعارئ منت 


*: شرط از عناوين مقومه نباشد و جايكاه معين هم نداشته باشدء اما در سر تا سر نماز شرط باشدء مانند استقبال به قبله» استقبال 
ازاول صلات إلى آخر صلات شرط استء از عناوين مقومه نيست و جايكاه معين هم ندارد» اما در سر تا سر نماز شرط استء 


بايد من ساتر داشته باشم. 
يس در اينجا سه صورت دارد: 


الف؛ اككر بعد از نماز شكك كنم كه ساتر داشتم يا نه؟ در اينجا قاعده تجاوز جارى مى شود جون محلش كذشته. اما اكر در 
اثناى نماز شكك كنم كه ساتر دارم يا نه؟ اكر نسبت به كذشته شكك كنم الآن ساتر داريم» ولى نسبت به كذشته شكك كنمء 
قاعده تجاوز جارى استء اما كر نسبت به كذشته يقين دارم كه ساتر داشتمء اما شرائطى بيش آمد كه نمى دانم دارم يا نه؟ 


اينجا من بايد فحص كنم كه آيا دارم يا ندارد جون شكك در محل است. 


ص: ك0 


نسبت به استقبال هم جنين استء اكر بعد از نماز شككث كردم, قاعده تجاوز جارى استء الآن يقين دارم كه رو به قبله هستمء 


ولى نمى دانم قبلا هم رو به قبله بوده ام يا نه؟ قاعده تجاوز جارى است و مى كويم انشاء رو به قبله بوده ام. 


اما مسأله عكس باشدء يعنى كذشته من يقين استء حالا نمى دانم استقبال دارم يا نه؟ حتماً در اين مورد بايد فحص كنم وببينم 


آيا واجد هستم يا واجد نيستم. 


آيا در شكك در طهارت هم قاعده تجاوز جارى است؟ 
بايد بررسى كنيم كه آيا در شكك در طهارت هم قاعده تجاوز جارى است يا جارى نيست؟ 


مثلا شكك دارم كه طهارت دارم يا نهه طهارت از حدث آيا دارم يا نه جون طهارت از خبث ممكن است مال اول نماز باشدء 
مسحتان استء «لا صلات الا بطهور» كه كفته است» اين طهور جه طهورى استء آيا مراد مسحتان و غسلتان است كما اينكه 


مرحوم بحر العلوم جنين مى كويد؟ 


آيا اينكه طهور آن حالت نفسانيه و نورانيه اى است كه بعد از غسلتان و مسحتان حاصل مى شودهء بستككى دارد مبناى شما جه 
باشد؟ اككر منباى شما اولى استء اين از قبيل قسم دوم استء جايكاه مشخصى دارد و جايكاهش هم قبل از صلات استء 
همين كه وارد صلات شدم و شكك كردم وضو دارم يا نه؟ يمضى. جرا؟ جون محلش كذشته استء اما اكر بكوييم وضو آن 
حالت نفسانيه اى نورانى است كه بعد از مسحتان و غلستان حاصل مى شود.در اين حالت طهور بر مى كردد مثل ستر مى شودء 
مثل استقبال مى شود كه از اول نماز تا آخر نماز معتبر استء سه حالت دارد؟ بعد از سلام جارى مى شود در اثنا نسبت به 
كذشته جارى مى شود؛ اما نسبت به آينده جارى نمى شود و لعل آن قول سوم كه مى كفت در كذشته صحيح است در آينده 


ما بايد تفحص كنيم» همين را مى خواست بكويد. 


ص: ا 


بنابراين» ما شرائط را بر سه قسم كرديمءمقوم, جاى جريان قاعده نيستء غير مقوم جايكاه مشخصى دارد؛ اكر از جايكاهش 
نكذشتى» جارى نمى شود؛ اكر كذشتى و مقوم نيست و جايككاه مشخص هم ندارده اما از اول نماز تا آخر معتبر استء اين 


خودش سه صورت داشت: 
الف؛ بعد از صلات شكك كنى كه آيا ساتر داشتم» استقبال داشتم: يجرى. 


ب؛ اكر در اثنا شكك يكنى» جنانجه نسبت به كذشته شكك دارى نه نسبت به الآن» يجرى. اما اكر نسبت به كذشته يقين دارى و 
حالا شكك دارىء در اينجا بايد تفحص كنىء راجع به وضو جه كفتيم؟ اكر بكوييد طهور همان مسحتان و غلستان استء 
حكمش حكم اذان و اقامه است اما اكر بِكُوييم طهور همان حالت نفسانيه استء در اين صورت حكمش حكم ستر است كه 


له اقسام كك كان سيت 
بقى هنا روايه 


١‏ عَلِىٌ بن جغْفّرِ عَنْ أَيهِ مُوسى بن جَغفْرع قَالَ: سَألهُ عَْ رَجَلٍ يكُونُ عَلَى وَضُوءٍ وَ يَشّك عَلَى وَصُوءٍِ هوَ أَْ لا قَالَ إِذَا دك 
وَهُوَ فى صَلَاتهِ انُصَرَفٌ قَتَوَضَّ وَأَعَادَهَا وَإِنْ ذَكَرَ وَكَدْ رع مِنْ صَلَاتِهِ أخْرَأه ذلك » (1). 

اين روايت يكك مشكلى دارد و آن اينكه اكر اين روايت استصحاب را بككويدء متيقن سابق و مشكوك لاحق» فرق نمى كند 
بين وسط نماز و آخر نمازء به شرط اينكه بككُوييم وضو همان غسلتان و مسحتان استء اكر كفتيم فرق نمى كند در اثناى نماز 
جارى مى شود بعد از نماز هم جارى مى شود. جرا؟ جون محلش كذشته استء ولى حضرت مى فرمايد: در اثنا جارى نمى 
شود اما بعد از صلات جارى مى شود. 


591١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج١»‏ ص "/ا5» من أبواب الوضوءء ب”67؛ ح 7 ط آل البيت. 


به بيان ديكر «لا تنقض اليقين بالشككث» همان كونه كه بعد از صلات جارى است,ء در اثنا هم جارى استء به شرط اينكه وضو 


يس جطور حل كنيم؟ حلش اين است كه بككوييم اين روايت استصحاب را نمى كويد بلكه قاعده اليقين و شكك سارى را مى 
كويدء فرق اين دوتا روشن استء يكك موقع من يقين داشتم كه جمعه زيد عادل بودء شكك دارم كه شنبه هم عادل هست يا 
نه؟ اين همان استصحاب استء يكك موقع يقين داشتم كه زيد جمعه عادل بود شنبه شكك دارم كه آيا واقعاً زيد در روز جمعه 
غادل يرك نا بؤاقعا عادل تنوف يدااع من كويل فاده اللقدة :ذا شكلسارى فرققن اد املك كد دن استطيحاتب مسقن عير از 
تكو كف اميرك دقتنا عادر فاضلدة ساو نشي و«مشتكر فك ونان كن مع انو روانة كر انشيهات كوك شكال نذا 
مى كند كه جه فرق است بين اثناى صلات و بين بعد از صلاتء اما اين قاعده يقين را مى كويدء يقين داشتم كه وضو داشتمء 
اثناى نماز شكك كردم كه آيا آن وضوى منء وضوى درستى بوده يا با آب نجس وضو كرفتم» شكك كردم در خود آن وضوء 
در اثنا قاعده جارى نسيت. جرا؟ جون قاعده كذشته را درست مى كند نه آينده را. شكك دارم آن وضويى كه كرفتم با آب 
طاهر بوده يا با آب نجس بوده؛ در اثنا جارى نمى شودء جون اكر جارى بشود» كذشته را درست مى كند نه آينده را؟ جون 
كفتيم اين قاعده جنبه حيثى دارد» اما بعد از نماز اشكالى ندارد جون بعد از نماز قاعده فراغ دارم» بنابراين» ما روايات را معنا 
كرديم و آن را حمل كرديم بر قاعده اليقين و شكك سارىء اكر استصحاب باشدء تفكيكك درست نيستء اما اككر قاعده اليقين 
و شكك سارى باشدء تفكيكك درست است جرا؟ جون قاعده تجازو كذشته را درست مى كند نه آينده راء بر خلاف بعد از 


صلات كه همه را درست مى كند. 


ص: دض 


تنبيهات قاعده لا شك بعد الفراغ قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات قاعده لا شك بعل الفراغ 


بحث در تنبيه هفتم استء مرحوم شيخ انصارى قاعده تجاوز را منحصر به شكك در وجود مى داند و مى كويد اكر در وجود 
شىء شكك كنيم» قاعده تجاوز جارى مى شود, اما اكر اصل وجودش قطعى است» صحتش محل بحث استء مثا شكك مى 
كند كه مد ١‏ وَلَا الضَائَينَه درست فته ام يا نكفته ام» جون از اول اين قاعده را منحصر كرده به شكك در وجود؛ در اصلش 
شكك كنيم اما اككر در صحت شكك كنيم» در اينجا قاعده جارى نيست» مكر اينكه تنقيح مناط كنيم و بككوييم هر جند لفظ 
شامل نيست اما مناط شامل استء جه فرق مى كند بر اينكه انسان در وجود شىء شكك كند يا در صحت آن شكك كند. 


علارزة و اوناع كوآة كفت كه شكة وز صيحةو :ناز كن بناشكك ذر وجوه انيت» عدلا فشكف عن كلد كه مك19 الصالبة) 


را درست كفته ام يا نه» يعنى آنجه را كه شارع از من خواسته موجود شده يا موجود نشده؟ بنابراين» يا از راه تنقيح مناط وارد 
مى شويم يا مى كوييم شكك در صحت بازكشتش به شكك در وجود است. 


ديد كاه استاد سبحانى 


إلى مافكرعى كيم كه اكر رواباك عكس فاشد عردو راع كيرى اصنلامى حوان كنت كه روابات مربوط به شك در 
صحت است. جرا؟ زيرا در روايات تعبير اين است: « إذا خرجت من شىء) يعنى شئ در خارج هست كه خرجت, مرحوم شيخ 
اين كونه معنا مى كند و مى ككُويد: اذا خرجت من شىء. يعنى إذا خرجت من محله (شىء). و حال آنكه اين كونه نيست» 
ظاهر اين است كه شىء است و ما از آن عبور كرديمء حالا نمى دانيم كه صحيح بوده يا باطل؟ روايات ما اكر در عكس ظاهر 
نباشد» منحصر در شكك در وجود نيستء الآن من سه روايت را مى خوانم در همه اين روايات خرج من غيره استء إذا خرجت 
من شىء استء يعنى شىء در خارج وجود دارد و ميخش را كوبيده ولى نمى دانيم صحيح است يا نه؟ نه اينكه خرج من شىء 
يعنى خرج من محله؛ از محلش خارج شده كه در واقع خودش مشكوك است و محلش قطعى مى باشد. 


ص: 517 
:١‏ ما ورد فى ذيل صحيحه زرارةٌ : (إِذَا حَرَجْتٌ مِنْ شَىْ ءٍ ثم دَخَلْت فى غَيِرهِ فسّككك لَهِسَ بِشَّى ءِ » (1) 


فَإِنّ الظاهر من الخروج من شىء هو الإتيان به و الشكك به و الشكك فى صححته و فساده» و حمله على الخروج من محله يحتاج 


إلى قرينه. 


شيخ حمل كرده بر خروج از محل كه در واقع وجودش مشكوك استء اين حمل شيخ صحيح نيست و محتاج به قرينه و دليل 


است. 


ظاهرش اين است كه وجود قطعى مى باشد ولى آرايش او مشكوكك است. 


ايل متصصيعةه اسماعيل إن جار كلاه قرفايدة كل شن ع شك فيه يكنا كذ خاو -1ز أو كذ شه نه ايكه ار محل كذقنةه 


هستء كذشته نمى داند صحيح بوده يا نه؟- وَ دَخَلَ فى غَيرِهِ فَلَيِمْض عَلَيِهِ (1) . تقرير اين روايت عين همان تقرير روايت 


زراره است: 


ما تا اينجا از دلالت لفظى روايت استفاده كرديم؛ شما مى توانيد از راه ديكر هم استفاده كنيد آن كدام است؟ در روايات 
آمده كه اعتنا نكن. جرا؟ لأننّه حين العمل أذكر منه حين يشككء يعنى انسان حين عمل حواسش جمع تر است تا بعد العمل» 
اكر فلسفه اين استء ديكر فرق نمى كند كه شكك در وجود شىء باشد يا شكك در صحت شىء. موقعى كه مى خواهم امر 
خدا را امتشال كنم»حواسم جمع تر است تا بعد العلم كه شكك مى كنم فلذا فرق بين شكك در وجود و شك در صحت فرق 
نمى كند. بنابراين»از طريق مختلف,شكك در صحت را با شكك در وجود يكى مى دانيم. 


ص: إرذيا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص /7777 من أبواب الخلل الواقع في الصلاه» ب *ى حا طّ آل البيت: 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج2. ص 284 من أبواب الركوع, ب 37. ح؟؛ ط آل البيت. 


شيخ انصارى از راه تنقيح مناط وارد شد و سيس فرمود ممكن است شكك در صحت بازكشتش در شكك در وجود باشدء ما از 
راه ديكر وارد شديم و كفتيم روايات دلالت ظاهرى دارد كه شكك؛ شكك در صحت استء اين د يكك دليل. 


دليل د دركر سكيق اسث كدسفضرت براي قاعده تهاوز يبان من كتدهاء ين حكمت فرق نمى كنل , بين شكك در وجود و بين 
شكك در صحت. 


“: ما ورد فى ذيل موثقهابن أبى يعفور: (إِنَّمَا الشّك إِذَا كنت فى شَئْ ءِ لَمْ تَجَرْهِ » (1) 


ع: ماود فى يسفن الرؤانات عن التعطيل بالد كريه :و الأخربية إلى التحو ميق العمل برهو يهم كلا التسمينة من قوله ع: ١‏ هو 
دا اك ةن تكد ذه 


كل ذلكك يؤيْد أن التفريق بين القسمين بعيد عن مذاق الشرع و لذلكك يقول فخر المحققين: إن الأصل (اسم) - فى فعل العاقل 
المكلف الّذى يقصد براءه ذمّته بفعل صحيح يعلم الكيفيه و الكميه - الصحه (خبر). 


التنبيه الثامن: الااختصاص القاعده بالاخلال عن سهو 


تنبيه هشتم در باره اين است كه قاعده تجاوز در جايى جارى مى شود كه صورت عمل محفوظ نباشد و من احتمال تفاوت مى 
دهم بين آن زمان واين زمانء يعنى احتمال بدهم كه حالت اول با حالت دوم اختلاف داشته باشد.مثلاً شخص مى خواهد 
وضو بكيرد» در حالى كه يا را مسح مى كند نمى داند كه آيا سرش را مسح كشيده يا نه؟ اينجا صورت عمل محفوظ نيست 
جون نمى داند مسح كشيده يا نكشيده و اختلاف دو حالت هم هست.من ممكن است حين عمل اذكر هستمءاما بعد از عمل 
اذكر نيستم 


ص: عو" 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ١٠/اك,‏ من أبوات الوضوء. ب 7ك حك ط آل الببية: 


؟١-‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص 25/١‏ من أبواب الوضوءء ب ”8 ح/ ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. جل ص 0158 من أبوات الخلل الواقع فى الصلاه» ب برفة حك طّ آل البيت: 


الف؛ يكك صورت عمل محفوظ نباشد 
ب؟ اختلاف و تفاوت بين دو حالت باشد. 


با توجه به اين دو مطلبءخيلى از مسائل بيش مى آيد كه حل مى شودء مثلاً حمام رفتم وغسل كردم يقين دارم كه آن را 
تكان ندادم» از حمام بيرون شدم؛ شكك كردم كه آيا آب زير انككشتر نفوذ كرده يا نكرده؟ اينجا نه قاعده فراغ جارى است و نه 
قاعده تجاوز. جرا؟ صورت عمل محفوظ استء يعنى مى دانم كه انككشتر را تكان ندادم و احتمال مى دهم نفوذ آب من باب 
تصادف باشدء اتفاقاً دو حالت هم يكسان استء در همان موقع كه زير دوش آب بودم كر كسى مى كفت: فلانى انكلشترت 
را تكان ندادى» شكك مى كردم حالا هم كه بعد العمل است باز هم شكك مى كنمءهردو حالت يكى است. 


اين نكته را خوب توجه كنيد كه قاعده تجاوز با دو شرط جارى مى شود: يكى اينكه صورت عمل محفوظ نباشدء ديكر اينكه 
برق مساتة امدروت: و شارك دوو الاق راقن ون التتيان 21 كر ركد سين العمل :اهف ]ميف العم ناشاد: 


مثال 


شخص در حالى كه انككشتر در دست دارد وضو كرفت» يكك موقع شكك مى كند كه انككشترش را تكان داد يا نه؟ در اينجا 
قاعده تجاوز جارى استء يكك موقع يقين دارد كه تكان نداده»احتمال وصول آب بخاطر تصادف استء اينجا قاعده تجاوز 
جارى نيست. علت اينكه قاعده تجاوز جارى است.جون حين عمل اذكر است»وصول آب زير انككشتر معلول اذكريت باشد نه 
معلول تصادفء در موردى كه نمى دانم انككشترم را تكان دادم يا نه؟ اذكر هستمءانشاء الله تكان دادم و رفتن آب هم زير 
الككر تصادفى نيستءبلكه احتمال مى دهم تكانش دادمءاما جايى كه يقين دارم كه اصات تكان ندادم»احتمال نفوذ آب را به 
تصادف نسبت مى دهمءاين از روايات بيرون استءروايات جايى را مى كويد كه نفوذ آب معلول اذكريت من باشدء حواس 
جمع بوده انشاء نفوذ كرده ولى در اين موارد»معلول اذكريت نيستء بلكه معلول تصادف است. 


ص: حا 


إِنْ مصب القاعده ما لو احتمل الاخلال بالجزء أو الشرط عن سهوء و أما إذا احتمل الإخلال بهما عن عمدء فلا تشمله القاعده و 
يشهد على ذلكك أمران: 


الأمول: التعليل المذكورء أعنى قوله عليه السلام : ٠‏ هو حين يتوضأ أذكر منه حين يشكك» فإنه بمنزله صغرى لكبرى و هى: إذا 
كان أذ كرفلا تركف ماانشرافى صحة عمله الدذق زريد :راءهذمتهه لأن التركك بهو خلاق فرض الذكز و التركك عمد خلاك 


إراده البراءه» و احتمال التركك عن عمد خارج عن مصبٌ التعليل. 


الثانى: ارتكاز العقلاءء فإِنّهم إذا احتملوا أن الاخلال كان مستنداً إلى العمد لرجعوا و فْتَشُوا عن الواقع» فالمهندس إذا احتمل أنه 
تسامح فى أمر مهم يرجع إلى بناء البيت ذى الطبقات المتعدده؛ يعتنى بشكه و يرجع إلى كشف الواقع. 


فعلى هذا فلو احتمل الإخلاص عن عمد فعليه إعاده الواجب إذا كان الوقت باقياً. 
نعم إذا خرج الوقت لا يعتنى بالشكك لحكومه ما ورد حول الشكك بعد الخروج الوقت. 


تنبيه هشتم را كه بيان كرديم» مقدمه تنبيه نهم استءدر واقع من اين دوتا تنبيه را از همديكر جدا كردم؛ تا اولى مقدمه دومى 


57 
التنبيه التاسع: اختصاص القاعده بما إذا احتمل طروء الغفله 


قاعده در جايى است كه احتمال غفلت مى دهدء نه اينكه يقين دارم كه اصللا انجام نداده ام عرض كردم كه اين دو تنبيه يكك 
تنبيه استء اولى را به عنوان تهيأ عرض كردم. 
الظاهر أختصاص القاعده بمورد اشتغل فيه بالعمل عن ذكر إجمالى ولكن احتمل عروض الغفله عليه» فتركك الجزء أو الشرط. و 


أمَا لو علم بغفلته حين العمل و عدم ذكره إجمالاً ولكن يحتمل انطباق العمل على الواقع من باب الصدفه و الاتفاق كما لو توضاأ 
ولم يدر خاتمه» ولكن يحتمل وصول الماء إلى ما تحت الخاتم اتفاقاء فلا تجرى القاعده و ذلك لأن مجراها ما إذا كان احتمال 


انطباق العمل على الواقع وطللا لناك قري إر كله إ نواد تضمو المقدوي 8 الا طلا اقفن الفا ل ترم الصدفة: 


ص: لا 


و إن شئت قلت: إن مصبٌ القاعده ما لم تكن صوره العمل محفوظه حتى يختلف حال المكلف فى حين العمل و حين الشكك و 
ما إذا كانت صوره العمل محفوظه على وجه يكون شاكاً فى كلتا الحالتين» فلا تكون مجرى للقاعده؛ و فى المقام لو التفت 


نايكب ادضكية السالكا ف (اعطانها المخادو عمال القكم اامعاقي وتحيق لذ كر و نقيت رثا امورو ناذا 
صارت الحالتان متحدين كما فى المقام فلا تجرى فيه القاعده؛ لأنّ الشكك لا يختص بوقت الفراغ عن العمل بل يعم حينه» فلو 
ذك أنجد سي الفمل إلن كتف صيله لفك ون ؤلكة لوقك أ هيا 


و على هذا يعلم حكم بعض الفروع: 


:١‏ لو صلى إلى جانب من دون تحقيق و فحص ثم شكك بعد الفراغ فى أن الجهه التى صلّى إليها هل كانت باتجاه القبله أو لا؟ 
فلا تجرى القاعده لتساوى الحالتين ( حاله العمل و حاله الشكك ) فى الأذكريه و الأقربيه - به كونه اى كه اكر قبله هم باشد.قبله 
بودنش معلول تصادف است نه معلول اذكريت- و لو صبحت صلاته و كانت الجهه قبله فَإنّما صبحت من باب الاتفاق و 


المصادفه, لا من باب أنه أذكر أو أنه بصدد إبراء الذمّه. 


شخصىء در بيابان بدون اينكه تحقيق كند كه قبله كدام استء به سمتى نماز خواند» بعداً شكك مى كند كه رو به قبله بوده يا نه 


كافى نيست. جرا؟ جون حين العمل تان با حين الشكك يكى است. 


ص: / 7 


اها كاف ورت عمل مكفوظ افيه ابو نهنا كه اكر.ور خمان وقت كسن اق او مؤال كنند و كويد شما كه .يه ابن طرف 
تماؤ من خواتي» آنافى داق كداقبله انث # تدر جوات من كويد قده أينيجا يايد اغاده كتد. 


تنبيهات قاعده لا شك بعد الفراغ قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: تنبيهات قاعده لا شكك بعد الفراغ 


كبن كوف كد افا يران شد قاغدة مداو قر ساس ضاراى اسك كه سورك عا .يعتر كل باق فيان فوك رن اسان ديهانت 
عمل يكك حالتى داشته باشد و بعد از «عمل» حالت ديكرء اما اكر صورت عمل محفوظ باشد و حالت ها مساوى باشند» در اين 


صورت قاعده تجاوز جارى نيست. 
مثال 


فرض كنيد شخصىء غسل كرده و مى داند بر اينكه انككشتر خود را تكان نداده» ولى احتمال مى دهد كه از باب تصادف آب 
زير انككشتر رفته باشدء آيا مى تواند در اينجا (در غسل خود) قاعده تجاوز جارى كند؟ نمى تواند قاعده تجاوز جارى كند. 
جرا؟ جون شرط عمل در جايى است كه حالت ها مختلف باشدء حال عمل اذكر باشدء بعد العمل هم اذكر نباشد و اين آدم 
در هر دو حالت يكسان استء زيرا در همان موقعى كه زير دوش حمام است و كسى به او بككويد اكر انككشترت را تكان ندهى 
آب زيرش مى رود يا نه؟ مى كويد نمى دانم» همان كونه كه بعد العمل مى كويد نمى دانم» حين العمل هم اكر از او بيرسند 
در جواب مى كويد نمى دانم. خلاصه قاعده تجاوز در جايى جارى است كه احتمال بطلان» مال غفلت باشد و در ما نحن فيه 


مال غفلت نيست حتى اكر آكاه هم باشد» نمى داند كه آب زيرش رفته يا نه؟ 
ص: 591/8 
فروع مسأله 


الف: روى اين اين مبناء مى توان فروعى را در اين مسأله مطرح كرد؛ يكى را در جلسه كذشته مطرح كرديم, ديكرى را هم در 
اين جلسه مطرح مى كنيم» فرض كنيد كه من انائين مشتبهين دارم» كه يكى نجس استء صبح از خواب بيدار شدم و سراسيمه 
با يكى وضو كرفتم؛ يكك مرتبه يادم آمد كه من با انايئن مشتبهين وضو كرفتم؛ احتمال مى دهم كه وضوى من با آب طاهر 
باشدء كما اينكه احتمال مى دهم وضوى من با آب نجس باشدءآيا من مى توانم در اينجا قاعده تجاوز جارى كنم؟ نه» جرا؟ 


جون هردو شرط موجود نيست. جطور؟ 
اولا؛ صورت عمل محفوظ استء جون من مى دانم كه با احدى الإنائين وضو كرفتم» صورت عمل در دو حالت يكى است. 


نان صنيدرة دو الها تاكن امك و شحة سادق عو ان ليق صحف انه روف ال كريية تاشن وهو خا اذ كيف وم 


ولذالا-اقل اين آدم اصاله الطهاره در دستش در جايى وضو مراكز وضو مى تواند اصاله الطهاره جارى كند اما وضو را بايد 
تكميل كندء اكر با انائين مشتبهين وضو كرفت.مى تواند در مواضع وضو اصاله الطهاره جارى كند :«كلّ شىء طاهر) 
استصحاب طهارتءاما وضو را بايد تكميل كند. 


يرسش 


يرسش اين است كه شما كفتيد اصاله الطهاره در مواضع وضو جارى مى كندء از آن طرف هم مى كوييد وضو را بايد تكميل 
كند» اكر واقعاً مواضع وضو ياك استء يس وضو هم صحيح استء اكر واقعاً وضويش باطل استء يس مواضعش هم نجس 
استءجرا بين اين دوتا جدايى افكنديد و كفتيد مواضع وضو ياكك استء اما بايد وضو را تكميل كندء اين دو كفتار با هم 
تنافى دارد. جطور؟ جون اكر بدن ياك استء يس معلوم مى شود كه با آب ياك وضو كرفته يس وضويش صحيح است و 
اكر وضويش باطل استء يس معلوم مى شود كه با آب نجس وضو كرفته و بايد بدن راهم بشويد. جكونه مى كوييد بدن 
ياكك استء اما وضو را بايد تكميل كند؟ 


ص: الحا 


خللاصه اصاله الطهاره يا استصحاب الطهاره مى كويد بدن ياكك استء اما از آن طرف اين آدم استصحاب حدث دارد» قهراً 
وضويش را بايد تكميل كند. قطعاً دوتا استصحاب با هم معارض هستند»جطور ما بين لازم و ملزوم جدايى انداختيم» اككر بدن 


ياسخ 
مرحوم شيخ انصارى در مبحث اصل سببى و مسببى اين بحث را دارد و مى كويد امور اعتبارى اشكالى ندارد كه بين لازم و 
ملزوم جدايى بيفكنى» فقط عالم تكوين است كه نمى شود بين لازم و ملزوم جدايى انداختء اكر اربعه است» يس زوج هم 


است و اككر زوج استء اربعه هم هست,در تكوين نمى شود بين اربعه و زوجيت جدايى انداختء اما در عالم اعتبار كه عالم 
تعبد است مانع ندارد كه بكويد:« تتعتبد بطهاره مواضع الوضوء؛ ولى در عين حال وضويت را بايد تكميل كنى. 

تعارض روايتين با كفتار ما 

با اينكه ما جنين قاعده اى را كفتيم» ولى دو روايت بر خلاف كفتار ماست است,ء ما كفتيم قاعده تجاوز درجايى جارى مى 
شود كه صورت عمل محفوظ نماند» صورت عمل يكسان نباشد و به اصطلاح صحت مربوط به اذكريت باشد نه غفلتء اما 
(در همين مسأله) دو روايت داريم كه حضرت مى فرمايد وضو و غسلش درست استءاز حضرت سوال مى كنند كه من وضو 


كرفتم و در حين وضو غفلت كردم كه انككشترم را بركردانم؛ از حمام بيرون آمدمء حضرت مى فرمايد: الما آمُرْك أن تُعِيدَ 
الصلاة قت دازف كه اتككترش تعر خائدهو روفن اعنازيات تضادق رافك تود 


ص: لمانا 


سوال ديكر اين است كه يابن رسول الله غسل كردم؛ يادم رفت كه انككشترم را در بياورم وبه همان حالت غسل كردم واز 
حمام بيرون آمدمء حضرت مى فرمايد: اقلا آمْرَك أَنْ تُعِيدَ الصّلَاة اين دو حديث كاملا ضد آن قاعده اى است كه ما كفتيم» 
جون ما كفتيم قاعده تجاوز درجايى كه صورت عمل محفوظ است جارى نميشود يا اكر دو حالت يكسان است جارى نمى 
كوهورن ا سكوك عن مستوظ اد ولاح ودوك نك كوا ند سقس همدو حشرت فاعده تار ودرا كاوق كزذه 


است. 
برداشت آيه الله خوئى از دو روايت 


مرحوم آيه الله خوئى اين دو روايت را به كونه ديكر معنا مى كند و مى كويد حيثيت سوال از صحت وضو نيست» حيثيت 
سوال اذ الى انك كة عرف امال من ده كه رك |( مستعفياق رخا نون الكش اسك ونين يكن اذ متحكات دن عسل هر 
آوردن انككشتر است در هنكام غسلء ولذا از حضرت سوال مى كند كه: يابن رسول الله! من به اين مستحب عمل نكردم؛ 
حضرت مى فرمايد اشكال ندارد» سوال از صحت و بطلان وضو نيست تا منافات با عرض ما داشته باشد» بلكه سوال از يكك 
مستحب نفسى استء احتمال مى دهيم كه راوى معتقد است و امام هم معتقد است كه سوال از يكك مستحب نفسى استء يعنى 
هراد معقتلافد كةاتدوي مسحي تق ات ويفكذا هوبل :ذو عسل ع يترون اوووة الكفكر انيك الكقف ية ]كفت 
ديكر كندء اين از مستحبات استء. حضرت مى فرمايد حالا كه وضو كرفتى لازم نيست كه دو مرتبه وضو بكير و به اين 


ص: املكو 


اشكال استاد سبحانى بر كفتار آيه الله خوئى 


آنجا آمده؛ حيثيت سوال در باره صحت و ضو و بطلان وضو است فلذا مى كويد: يابن رسول الله! تكان ندادم آيا وضوى من 


ايشان (آيه الله خوئى) از روايات ديككر كه در اين مورد آمده غفلت كردهءروايات ديكر اد ين دو روايت را تفسير مى كند كه 
يابن رسول الله اينكه انككشترم را تكان ندادم» جككونه است؟ تكان ندادن براى صحت وضو است. 


هذا هو المقتضى القاعده» نعم ربما يظهر من بعض الروايات عدم وجوب الاعتناء إذا أن بالعمل غفله- شرط اول - و تساوت 
الحالتان من حيث الأذكريه- شرط دوم - و هى روايه الحسين بن أبى العلاء : 


دارا ارون اعع اخن احم خترة بْنِ محمد عَنْ عَلِّ بْنِ الححكم عَنٍ الْحسَريرٍ ينبي أب العلداء ار 


الْحَائم ذا امَْسَلتْ تملك قالخ لهي فكانةة كال فى الوضوو تلفة فاخ ثيك على كدوم فى الشكاء فا نفك أن ديك القلافد 3له. 


اين روايث غيق هسأله موود بحث را معذكر اسثه» يعتى من داند كه تكان نداده احثمال م دهد كه رفتن آب زير انكشتر 
: «مُحمَدٌ بْنُ عَلِىّ بْن الْحس ين قَالَ: إذَا كانَ مَعَ الرّجل حَاتَمْ َلدَوٌرَهُ فى الْوَصُوءِ وَ يَحَوّلهُ عِنْدَ العا كال و َال 
نَسِيتٌ حَتَّى تقوم مِنَ الصّلَاءِ قلَا آمْرْك أنْ نُعِيدَ (5) 


ص: ان 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 68 من أبواب الوضوء. ب ١ك‏ حك ط آل البيت: 
؟١-‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج ١‏ ص 588» من أبواب الوضوءء ب 8١‏ ح 07 ط آل البيت. 


اين فو وواتت كام برخلاق آذ قاعده اع:أسق كما كت 


و اتساب ههه الملاق للفرتى مده للق على الححضى إن انس قدا يد على اك نواه كرا كاف دي حفية اكد 
وصول الماءء و أن الحكم بالتحويل و الإداره إِنّما كان من هذه الجهه. بل ظاهره كون التحويل > فى الغسل - و الإداره - فى 
الوضوء - مطلوباً فى نفسه لا لرفع الشكك فى وصول الماءء و إِلَا لم يكن لذكر خصوص التحويل - فى الغسل - و الإداره - فى 
الوضوء - وجهء لكفايه العكس أيضاً فى إيصال الماء» بل يكفى كلّ واحد من التحويل و الإداره فيهماء فاعتبار هذه الخصوصيه 
حكه در يكى بجرخاند و در ديككرى در آورد - يشهد بكونهما مطلوبين فى نفسهما. 


والخاصل: ليس الكير العا إلى الفك فى وول الماح فإذا شك فى وصول الناء يجن تحضيل العم بوصوله ينزع الخاتم أو 
تحريكه )١(‏ 


جطور؟ به خاطر دوتا روايت 


يلاحظ عليه: أن ما ذكره احتمال عقلى غير متبادر من الروايه» فإنّ المتبادر منها كون التتدوير لأجل وصول الماء إلى ما تحت 
الخاتم لا لأجل كونه أمراً استحبابياً نفسيا و يدلّ على ما ذكرنا ما رواه جعفرء عن أخيه موسى بن جعفر (ع) كَالَ: ‏ سَأَلتّهُ من 
اموأ ليوا المَوَارُ وَ الدج فى بغض وْرَاعِهَا ا نَدْرِى يرى الْمَاءْ تَشتهُ أم لا كيف تَطد تم إِذَا تََضَآتْ أو اغْتممِلَتْ قَالَ تُركة 
عَتَّى يَدْخُلَ الْمَاءُ تخته أؤ تَنْرِعُه وَ عن الْكَاَم الضَّقٍ لَا يَذْرِى هَلْ يجرى الْمَءُ إذا تَوَضَأْ أ لا كيفٌ يَط تع كَالَ إنْ عَلِم أَنَّ الال 
يَدْخْلهُ كلشرخة إذًا تَوَضَّأ (9) ْ 


ص: 7037 


8:08 مصباح الأصولء سيد ابوالقاسم خوئى» ج9#:17-‎ -١ 


؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج ١‏ ص /581» من أبواب الوضوءء؛ ب١8»‏ ح1» ط آل البيت. 


معلوم مى شود كه سوال از استحباب نفسى نبوده» سوال ازاين است كه آيا اكر در نياورد» آب زيرش مى رود يا نه؟ حضرت 


مى فرمايد: در بياورد. 


اما اينكه آيه الله خوئى يكك استدلالى كرد و كفت حيثيت سوال اين نيستء, كه آب رفته يا نه؟ حيثيت سوال از استحباب نفسى 
ينف ب لجل اكه سروف كلك در عانة دوعي كتكدد ىا ورده اك وافماء ات رققة سمه شافيك كال اسع وا ماضن 
كُوييم لعل در وضو اسباغ خيلى معتبر نيستء اما در غسل شستن زياد مطرح استء كأنه غسل اصباغ بيشتر مى خواهدء البته در 
وضو هم يستحب الإسباغ, منتها در وضو كمتر و در غسل بيشتر» ولذا مى كويد در غسل مى كويد در آوردء اما در وضو مى 


كويد بجرخاند. 
نان ةع 
جواب من اين است كه اين دو روايتى كه صدوق نقل كردهءه يكك روايت استء يعنى همان روايت حسين بن علاست كه 


مرحوم صدوق آن را نقل به معنا كرده استء البته به اين روايت عمل نشده. يعنى فقها به آن فتوا نداده اند» اكر كسى وضو 


بيرون جاهلاً- بيرون بيايد و نداند كه آب زيرش رفت يا نرفت؟ در اينجا فتوا نداده اندءنمى توانيم به اين يكك روايت عمل 


كنيم؛ جون اين روايت معرض عنه است فلذا ما نمى توانيم از اين قاعده رفع يد كنيم. بحث ما در تنبيه نهم به يايان رسيد. 


00 


ددم 


در تنبيه نهم شكك از جهت جهل به موضوع است,ء در تنبيه دهم شكك از نظر جهل به حكم استء هردو جهل است,. منتها در 
تنبيه نهم شكك در موضوع است ولى در تنبيه دهم شكك از 1 جهت حكم است نه موضوع. 


ص: ع 


١ مثال‎ 


فرض كنيد اككر كسى جاهل به حكم بود ولى احتمال مى دهد كه موقع عمل طبق جهل عمل نكرده؛ طبق صحيح عمل كرده؛ 
فرض كنيد مقلد مجتهدى است كه مى كويد سوره كامل واجب استء يا مقلد مجتهدى است كه مى كويد جلوس بعد 
السجدتين واجب استء و من جاهل به حكم بودم؛ ولى احتمال مى دهم كه من هم سوره كامل خوانده باشم» احتمال مى دهم 
كه بعد از سجدتين نشسته باشم؛ جاهل به حكم هستم و قاعدتاً بايد طبق عقيده خود عمل كنمء اما احتمال مى دهم كه عمل 
من طبق عقيده من نباشدء بر خلاف عقيده من باشدء اينجا قاعده تجاوز جارى نيست. جرا؟ جون حضرت مى فرمايد: علت 
اينكه عمل شما صحيح است بخاطر اذكريت صحيح استء يعنى موقع عمل حواست جمع است و اذكر هستىء اينجا در دو 
حالت يكسان است,ء يعنى حالت شكك و حالت عمل يكسان استء جون در هردو جاهل هستمء نه اينكه حين عمل عالم باشم و 


بعد العمل جاهل. دو حالت يكسان است با اين وجود جطور قاعده تجاوز جارى كنم؟ 


عمده اين است كه اين قاعده قاعده عقلائى استء مجتهد بايد در فقه كمى عرفى تر باشدء البته منظورم از اين حرفء اين 
فقه عرفى نمى شودء اين قاعده يكك قاعده عقلا-ئى استء انسانى كه حواسش جمع استء عمل را درست و كامل انجام مى 
دهد. بعد ها اكر شكك كند مى كويد صحيح انجام دادمريال مرحوم آيه الله سيد محمد تقى خوانسارى (صاحب صلاه المطر) 


مى فرمود قاعده تجاوز همان است كه ما در فارسى مى كوييم بر كذشته ها صلوات. 


ص: أشن 


مى كويد موقع عمل حواست جمع بود انشاء الله عمل را درست و صحيح انجام دادى» قاعده اى كه شرع آورده جنبه 
ارتكازى و جنبه عرفى داردءاين در جايى است كه حالت انسان حين العمل با بعد العمل فرق كندء و حال آنكه در اينجا حالت 


النقاق تعن لعولا بابق السما فرق كد 
مثال ” 


فرض كنيد مجتهدى به خبر ضعيف عمل كرده ولى بعداً معلوم شد كه اين خبر ضعيف بوده و غير قابل اعتماد» ولى احتمال مى 
دهم كه موقع عمل بر طبق اين خبر عمل نكرده ام؛ بر وفق صحيح عمل كرده ام؛ آيا قاعده تجاوز در اينجا جارى است يا نه؟ 
من كه طبق خبر ضعيف فتوا داده ام و نمى دانستم كه ضعيف است و خيال مى كردم كه صحيح است يا به يكك خبر صحيح 
فتوا دادم» خيال نمى كردم كه معارض دارد» بعداً معلوم شد كه معارض دارد و خبرين متعارضين هم حجت نيستء ولى 
احتمال مى دهم كه عمل من بر وفق صحيح باشد.دراينجا قاعده تجاوز جارى نيست. جرا؟ به دو علت: 


اولاً؛ حالتها با هم فرق نمى كند» حالت حين عمل با حالت بعد العمل فرق نمى كند. 


كتد و دنيال خبر ديكر مى رود: 


به بيان ديكر بايد صحت ارجحيت داشته باشد بر فساد» و حال آنكه در اينجا بر عكس استء يعنى فساد بر صحت ارجحيت 
دارد جون خبر ضعيف است و من خيال مى كنم كه تصادفاً به اين خبر عمل نكرده ام؛ خبر معارض دارد وعمل هم بر طبق خبر 
معارض فاسد استء خيال مى كنم كه من به اين خبر تصادفاً عمل نكردم, قاعده تجاوز در جايى است كه عمل اساسش 
ارجحيت صحت بر فساد باشدء در جايى كه من جاهل به حكم هستمءدر آنجا ارجحيت با فساد است نه اينكه ارجحيت با 
صحت باشدء يس (لا يجرى قاعده التجاوز» مكر در جايى كه صحت در آن بر فساد بجربد نه اينكه عكس باشد يعنى فساد بر 


ميحثا بجرالك: 


ص: 08" 


التنبيه العاشر: احتمال الانطباق لأجل الجهل بالحكم 
كان البحث فى التنبيه السابق حول احتمال الانطباق لأجل الجهل بكيفيه الموضوعء؛ بخلا.ف المقام فاحتمال الانطباق لأجل 
الجهل بالحكم الشرعى. 


و بعباره أخرى: إذا شكك فى الصحه نتيجه الجهل بالحكم الشرعى؛ ولكن احتمل أنه عمل بالواقع صدفه (تصادفى باشد) هل 
تجرى قاعده التجاوز أو لا؟ 


الظاهر: لاء و يترتب على ذلكك الفروع التاليه: 


.١‏ إذا اعتقد عدم وجوب السوره أو عدم وجوب جلسه الا-ستراحه بعد السجدتين و مع ذلك صلَى و غفل عن صوره العمل 
بمعنى أنه لا يدرى هل صلَى مع السوره أو لا؟ أو استراح بعد السجدتين أو لا؟ فهو بطبع الحال يصلى وفق علمه فلا يقرأ السوره 
ولا يستريح, و مع لكك يحتمل أنه صلّى معهما لعدم اعتقاده بحرمتهما. 


". لو عمل بالخبر الواحد ثم تبين كون الراوى ضعيفاً أو الخبر معارضاً بمثله» فالظاهر عدم جريان لقاعده للوجهين لتاليين: 
أ. أنْ مجرى القاعده ما إذا كان طبع العمل أرجحيه الصحه على الفساد لا ما إذا كان طبع العمل أرجحيه الفساد. كما فى المثال 
الأول أو كون الاحتمالين متساويين» كما فى المثال الثانى. 


بد أن مضت القاعده ما إذا كان الشكة تابعا عن آمر والحده و عو عروضن الففله على وج لو لآه لما كان هناكة شكة يخلاك 
المقامء فإِنٌ الشكك فيه ليس نابعاً عن عروض الغفله» بل من الجهل بكيفيه الموضوع: كما فى مسأله الخاتم أو الجهل بالحكم 
كما فى المقام. 

تنبيهات قاعده لا شك بعد الفراغ قواعد فقهيه 
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موضوع: تنبيهات قاعده لا شكك بعد الفراغ 

ص: /17ا70 

شكى كه در قاعده تجاوز موضوع است» شكى است كه بعد از نماز ييدا بشود» يعنى بعد از آنكه انسان از نماز فارغ شد» شكك 
كند كه آيا نماز من درست بوده يا نه؟ اما اككر شكك قبل از نماز باشدء مسلماً جنينن شكى موضوع قاعده تجاوز نيستء فلذا 
تنبيه يازدهم ناظر به همين مسأله استء يعنى شكى موضوع حكم است كه بعد از نماز يبدا بشودء مثلاً ميم «السلام عليكم» را 
كفتم» شكك كردم كه آيا وضو داشتم يا نه؟ مى كويم انشاء الله وضو داشتمء يا شكك مى كنم كه حمد را خواندم يا نه؟ مى 


كويم انشاء الله حمد را خواندم. امااكر شكك قبا كفت تكبيره الاحرام باشدء بعنى در حال أذان و اقامه باشدء. جنيه ث 
يم خوايدم ٌْ بيره 1ل حرام + يعنى در 3 : كين 
موضوع قاعده تجاوز نيست. 


فروع مسأله 
حال كه اين مطلب فهميده شدء به دنبال آن سه فرع را مطرح مى كنيم و جوابش هم از شما مى طلبيم. 
فرع اول 


اكز كتصق ف ال شان بق داشكة اعد كد مسوك بنكو يعدا لكك كلد كه ١‏ بابو كرفيقة با ند ريدون ادكه واه كرد 
يكك مرتبه غافل مى شود و شروع به نماز خواندن مى كندء ميم «السلام عليكم» را مى كويدء شكك مى كند كه آيا نمازش 
داراى وضو بوده يا نه؟: منتها يقين دارد كه بين شكك و نماز وضو نكرفتهءيس «أيقن بالحدث و شكك فى رفع الحدث و دخل 
فى الصلاه » منتها يقين دارد كه بين شكك و نماز وضو نكرفته»اما ممكن است قبل از شكث وضو كرفته باشدء آيا نماز اين آدم 


ص: 708 


نمازش صحيح نيست. جرا صحيح نيست؟ بعضى از اصحاب بحث مى كويند استصحاب حدث داريمء و حال آنكه قاعده 
تجاوز حاكم بر استصحاب استء يعنى در همه جا قاعده تجاوز بر استصحاب حاكم استء فلذا جاى استصحاب نيستء منتها 
بايد نككاه كنيم كه جرا قاعده تجاوز جارى نيست؟ 


جون قاعده تجاوز در جايى است كه شكك بعد از نماز باشد و من قبل از نماز شكك نمودم و غفلت كردم» حقش بود كه وضو 
بككيرم» اما غفلت كردم (و بدون وضو) وارد نماز شدم؛ شكك بعدى من, همان شكك قبلى است كه بر كشته؛ بعد از نماز كه من 
شكنا من كنوه لب اذا شكا جديداً بل هو تقس الشكث المتقدم» ابن همان شكك قبلى ابنث كه بعد از:ضيلات بركشيعه (عاد 
بعد الصلاه) يعنى همان شكك قبلى است كه غفلت كردم (و بدون وضو) وارد نماز شدم» همان شكك بر كشته»شكك مى كنم 
كه وضو كرفتم يا نه؟ اين شكك من» شكك جديدى نيستء اين همان شكك قبلى است كه به اين صورت تجلى كرده است. 


فرع دوم 


يقين به حدث داشتم؛ شكك در رفع حدث كردم كه آيا وضو كرفتم يا نه؟ غفلت كردم و(بدون وضو) وارد نماز شدم, بعد از 
نماز شكك مى كنم اما تفاوتش با اولى اين استء در اولى يقين داشتم كه بعد از شكك وضو نكرفتم» اينجا احتمال مى دهم كه 
بين شكك و غفلت لعل وضو كرفته باشمء اين احتمال هستء آيا در اينجا هم قاعده تجاوز جارى است يا نه؟ 


ص: لحان 


ديد كاه محقق نائينى 


محقق نائينى مى فرمايد اين صورتء با صورت قبلى فرق دارد» در اولى قاعده تجاوز جارى نيست ولى در اينجا جارى است. 
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جون من بعد از نماز كه شكك مى كنم؛ اين شكك, شكك قبلى نيست بلكه شكك جديد استء از كجا ناشى است؟ از اينكه 
احتمال مى دهم بين شكك و بين غفلت وضو كرفته ام» از اين احتمال يكك شكى براى من بيدا شده كه آيا نماز من صحيح 


است يا نه؟ آيا وضو داشتم يا نه؟ 


يس محقق نائينى مى فرمايد:در صورت اولى» شكك بعد از صلات عين همان شكك قبل از صلات است. اما در اين صورت اين 
شككء عين آن شكك نيست. نه اينكه احتمال مى دهم كه بين شكك و غفلت وضو كرفته باشم»همين سبب مى شود كه در بعد 
از صلات شكك كنم كه آيا نماز من وضو داشت يا وضو نداشت» هذا شكك جديد و ليس نفس الشكك القبلى. 


بيان استاد سبحانى 

ولى من در اينجا يكك جيزى اضافه كرده ام و آن اينكه دوتا شكك استء يكك شكك بعد از نماز يبدا شدء اما آن شكك قبلى 
هنوز در ذهن اين آدم هست هر جند مورد توجه نيستء يعنى آن شكى كه يقين دارد محدث بوده و شكك كرد كه آيا وضو 
كرفت يا وضو نككرفت» غفلت كرد و وارد نماز شدء آن شكك هنوز در ذهن اين آدم استء يس به يكك معنا شكك اين آدم بعد 


العتناقك امقارو يه ركه مها سكت قبن اذ سكلا اسيك انااطاس | حدق عايض شد حون شك ورين امورو ةترصة ريل هر 


جند در ذهن هستء.ولى مورد توجه نيست,ء مورد توجه همان شكك بعدى است. 


ص: لضن 


فرع سوم 


يقين به طهارت داشتم» شكك كردم كه آيا طهارتم شكسته يا نه؟ غفلت كرد و(بدون وضو) وارد نماز شدء بعد از نماز شكك 
مى كند كه من وضو داشتم يا وضو نداشتم؟ نماز اين آدم محكوم به صحت استء هر جند قاعده تجاوز جارى نشودء ولى 


تقدم قاعده تجاوز بر استصحاب 
بحث ديكر اين است كه آيا قاعده تجاوز مقدم بر استصحاب است يا استصحاب مقدم بر قاعده تجاوز مى باشد؟ 


حتماً قاعده تجاوز مقدم بر استصحاب است. جرا؟ هميشه قاعده تجاوز با استصحاب در كير است»استصحاب مى كويد اصل 
عدم است» قاعده تجاوز مى كويد اصل وجود استء اكر بنا باشد كه ما به استصحاب عمل كنيم» ديكر براى قاعده تجاوز 
موردى باقى نمى ماند در نتيجه قاعده تجاوز مى شود لغوء استصحاب جنبه سلبى دارد و مى كويد اصل عدم استء قاعده 
تجاوز جنبه ايجابى دارد و مى كويد اصل وجود استء اكر بنا ياشد استصحاب بر قاعده تجاوز حاكم باشدء ديكر براى قاعده 


تجاوز موردى باقى نمى ماندك. 
القاعده الحاديه عشر 


قاعده يازدهم در باره شكوك نماز استء مثلاً اكر انسانى در نماز بين اقل و اكثر شكك كرد, در اينجا فقهاى اسلام سه كروه 


هستئل : 


١؛‏ كروه اول اهل بيت (عليهم السلام) است كه اتفاق دارند اكر كسى بين اقل و اكثر شكك كردء بنا را بر اكثر مى كذارد» دو 
جور هم روايات داريم» يكك كروه از روايات به صورت ضابطه استء مثال نمى زند» يكك كروه از روايات ما ضابطه نيست» 
بلكه موردى است و مى كويند اككر بين دوء و سه شكك كردىء بنا را بر سه بككذار و روايات هم متضافرند. 


#1١ ص:‎ 


1؛ در مقابل فقهاى اهل ببت عليهم السلام؛ فقهاى اهل سنت هستند آنها مى كويند إذا شكك (حتى مى كويند بين يكك و دو») 
بنارا بر اقل بككذارد و متصللا بياورد. 


"4 كروه سوم كه در رأس آنها جناب اوزاعى است,ء ايشان كفته نماز را رها كند واز سر بكيرد» شيخ طوسى در كتاب خلاف 
اقوال را نقل مى كند. 


قال الشيخ: إذا شكك ولا يدرى كم صلَى اثنتين أو ثلاثاً أو أربع» أو ثنيتن أو اربع؛ و غلب فى ظنه أحدها- اكر يكى مظنون 
فاتك :إن كاننت بر مكحتن فر كحكين و إن كانت واتمدء فوائعده أو كفسى من جلوين. البثه يكا نير اكه انان مخيز سمش دي 


ايستاده و تشينته: 


واقاك الشافض ١‏ [3اك ين قدت] ل يات امحفطة اكه زر على الشدن وثانة إن شكه هل تمان ركه أو تعن جعانا 
واحده و أضاف إليها أخرى و إن شكك فى اثنتين أو ثلاث أو أربع كمثله» ثم نسبه إلى بعض الصحابه و التابعين. 


قول سوم: تبطل صلاته و يستأنف تأدبياً و ليحتاط فيما بعد و به قال الصحابه عبد الله بن عمر و عبد الله بن عباس ثم نقل أراء 
أخوى و جدل كل : الضيايظة رزو انانف مس ره فد كن متها ا ل 


زواعات ووز دسف انلك ركلتنه تزاعنا كنز ازينان من كسب ونفه درك هو ردق اسك #توافة كل غانا اما رق اموي 
ساباطى استء عمار بن موسى ساباطى فطحى مذهب استء اين روايات را جند بار در در رسائل و كفايه در مبحث استصحاب 


خوانده ايد. 


ص: لض 


:١‏ قال يا عمار: ٠‏ مُحَمَدُ بْنُ عَلِىَ بن الْحْسِيِنِ سماد عَنْ عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدٍ الع أنه َال لَه ا عَمَار أَجْمَعٌ لك السَهْوَ كلهُ فى 


كلِمَتِين مَتَى مَا شَككتٌ فَحُذُ لكر مدا سَلّمتٌ كَأَتمَ مَا ظَنَنْتَ أَنَك تَقَضت» )١(‏ 


: محمد بْنُ الْحَسَن بِإِسِمَادِهِ عَنْ مَرِغْدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بْن الْحْسَ : كل كرضي إن عمر عن شرم إن وني عن الززاد ان مغلم عن 


- 
00 


عكان كن ريه ى الماتايلي قال هك باعي اللوع عن شي هن ِنَ السَهْو فى الصَلَاهِ ققَالَ أل أعَلّمَك ميا ذا لَه نّم ذَكَوتَ 
لكك أتفقت أو 1 نقَضْتٌ لَمْ يكن لبك طن ن 2 قُلْتٌ بلَى قَالَ إِذَا مجَوْتٌ قَائنِ عَلَى الَْكثْرِ قدا فَوَغْتَ وَ سَلّفتٌ فَقُْ قَصَلَّ مَا ظَدنْتَ 
نك اللطظ كان كلك كذ العفك لوبكن مكدو اهدو شي 1 ن ذكزت ألك كنك تنطضت كان ها ضليك كعاء قا لقت 


إل 
- 


مراد از سهو در اين حديث» شكك است نه نسيان. جرا؟ جون از خارج كفتم كه مراد از سهو در اين روايات شكك است نه 


ص: وا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص "١١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب لل حا ط آل البة: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 17١3؛‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه ب ىل ح”» ط آل البيت. 


ع 


: اعَنْ َب الوّحْمَن بْن سَيَابَ وَ أب الْعَئّاس ججميعاً عَنْ أَبى عَةِدِ اللو قَالَ: 55000 اك 
الع 6 لت ماد وق ريك عَلَى الْدَع مَسَلّْ وَ انْصَرِفْ و إِنِ اعْتَدَلَ وَهْمَك كَانْصرٍ توصل تذكهن و انك عالت » 


0 


در اينجا كم كم رواياتى شروع مى شود كه موردى استء يعنى جنبه ضابطه ندارد» ضمناً بايد توجه كرد كه وهم در «علم 


موقع در علم اصول مى كويند: وهم» يعنى ضد الظن» خلاف ظنء ولى هم در روايات ما به معناى شكك مى باشد. 


٠0‏ محمد بْنُ الْحَسَن بإِسْمَادِهِ عن الس : ين بن سَعِيدٍ عَنْ قَضَّ الَهَ عن الْحس : بن بن أبى الْعلاءِ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع فَا ل إن ن اش توّى 
وَهْمهُ فى اث وَ الْأَدِ صلم و صَلَى رحْعكين و أَدْبَع َجَدَاتٍ بِفَاتِحدِ الكتاب وَ هُوَ جَالِسٌ مُقَصَرْ فى التَمَهُده () 


ص: عام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 7١5؛‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب ىل ح؟» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جىل ص 1١١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه ب 7 ح ١‏ ط آل البيت. 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جلك ص .5١18‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب حي ط آل الينت: 


تشهد را طولانى نكند» تشهدى كه ما در نماز مى خوانيم»تشهد كوتاهى استء وسائل الشيعه يكك تشهدى ذكر مى كند كه 
خيلى مفصل است.معلوم مى شود كه تشهد مفصل را مى خواندند ولذا حضرت مى فرمايد در نماز احتياط همان تشهد كوتاه 


را بخوانيد. 


إلى غير ذلكك من الروايات الوارده إمّا بصوره الضابطه كما فى موثقات عمار أو فى موارد الخاصّه كما فى الحديثين الأخيرين؛ 
ولعل كون المسأله مورد اتفاق» قال الشيخ فى الخلاف و أخبارنا أكثر من أن تحصى. 


همانكونه كه مى دانيد شكوك ما بر دو قسم اندء شكوك باطل كه قابل علاج نيستند» شكوك ديكرى كه قابل اصلاح اندء 
هشت مورد داريم كه قابل اصلاح نيستندءنه مورد هم داريم كه قابل اصلاح هستند كه مى كويند شكوكك صحيحه و شكوكك 


باطله»ما نخست شكوك باطله را مى خوانيم و سيس سراغ شكوكك صحيحه مى رويم. 
شكوك مبطله نماز قواعد فقهيه 
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موضوع: شك وك مبطله نماز 

بحث ما در باره شكوكك استء علماى ما شكوكك را بر سه قسم تقسيم كرده اند: 

الف؛ شكوك باطله؛ آقايان مى كويند هشت شكك داريم كه باطلند و قابل علاج هم نيستند. 
ب؛ شكوكك منصوصه. روايت داريم كه اين شكوك قابل علاج هستند. 


ج؛ شكوك ملفقه. يكك شكوكى دريم كه ملفقه اند» يعنى منصوص نيستندء منتها مى شود حكم آنها را از منصوص استفاده 
كرد. يس معلوم شد كه شكوكك ما بر سه قسم اند: شكك باطل» شكك صحيح منصوصء شكك ملفق» يعنى مى توانيم صحت آن 


رااز منصوصه استفاده كنيم. 

بررسى شكوكك باطله 

الآن بحث ما در شكوك باطله استء آقايان مى كويند شكوك باطل هشت تاستء ينج تاى اول خيلى روشن است. 
ص: 7١16‏ 

اول؛ شكك در نماز هايى دو ركعتى است مانند: نماز صبحء نماز جمعه و نماز اعياد كه همه آنها دو ركعتى اند. 
دوم؛ شكك در نماز هاى سه ركعتى است مانند نماز مغرب» كه شكك بردار نيست. 


سوم؛ شكك بين يكك و بالا تر» نمى دانم يكك ركعت است يا دو ركعت يا بيشتر» منتها يايه اش سه است و اين هم باطل است» 


دوم * 4 بين دوء و بالا تراز دوء كه هنوز دو كامل نباشد» ينجم بين دو ركعت و ينج كه در واقع دو بودن محقق استء اما 
احتمال دارد كه ينج باشد و ازيد از ينج. 


اما شكك در نماز هاى دو ركعتى»علماى ما ادعاى اجماع مى كنند كه در صلوات ثنائيه (نماز هاى دو ركعتى) شكك قابل 
اصلاح نيست» شيخ طوسى مى فرمايد تمام اصحاب بر اين مسأله اتفاق دارند مكر يكنفر كه آن را استثنا مى كند. خلاصه 
اينكه دو ركعتى خواه يكك باشد يا دو باشدء قابل اصلاح و شكك نيستء اتفاقاً ادعاى اجماع هم مقرون به روايات استء 


روايات هم مى فرمايند بر اينكه صلات فجر قابل شكك نيست. 


المشهور بين الأصحاب لولا قول بالاجماع أن الشكك فى الثنائيه موجب للإعاده؛ قال المحقق: من شكك فى عدد الواجبه الثنائيه 
كالصبح و صلاه السفر و صلاه العيدين إذا كانت فريضه و الكسوف و قال العلامه فى المنتهى: إِنّهِ قول علمائنا أجمع إِنَا إبن 
بابويه - مراد يدر صدوق است نه خود صدوق - فإنّه جوّز البناء على الأقول و الإعاده - ايشان كفته بنا را بر اقل بكذارد و 


اعاده هم بكند- و فى المدارك و المعتمد الأول > يعنى قول اول - و يدل عليه ما رواه الشيخ عن الحلبى و حفص بن بن 


- 


١‏ 'وَ عَنهَ عن ايْنٍ أبى عُمَثِر عَنْ عحمَادٍ عن الْحَلَِى و عَنِ ابن أبى عُمثر عَنْ ححفْصِ بن ابر و غير واد هم عَنْ أبى عَثِدِ الله 
ع قَالَ: إذَا شَككتٌ فِى الْمَغْربٍ فَأَعِدْ وَ إذا مَككتٌ فِى الَْخِر فَأعد (1) . 


او عاد ا عند للوع قَالَ: سَأ عن الجُل يمك فى الْفَجِرٍ نا َالَ يُِيدُ قُلْتٌ الْمَْبِء قَالَ نعم وَ الور 


راوى مى كويد: من از وتر و جمعه سوال نكردم؛ سوال من فقط از مغرب بود» حضرت خودش اضافه كرد. روايات در اين 
زمينه -كه دو ركعتى شكك بردار نيست- زياد است. 


روايات مخالف 


در اينجا دو روايت مخالف داريم؛ من يكى را نقل كردم و ديكرى را غفلت كردم كه نقل كنم دو روايت است از عمار بن 
موسى الساباطى» جناب عمار اهل ساباط بغداد بوده به نظرم ايشان ايرانى بوده ولى در بغداد بزركك شده. ايشان در عين حالى 
كه آدم خوبى استء ولى رواياتش يكنوع اضطراب هم دارد ولذا به روايات عمار «إذا تفرّدا عمل نمى كنند» دو روايت دارد 
كه من يكى را نوشتم ديكرى را هم مى خوانم 
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0 «عَنْ عَمَارِ اسَاتَاِيَ قال قلت إلأبى عدي اللوع يكل شكدا العغرت قله وذ رركن الى أمْ 


قَبِضِيٌ إِلَيِهَا رَكْعَةَ تم قَالَ هَذَا وَ الله مِمَالَا يُقْضَى أَبَدأ» () 
ص: 71١17‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 198.؛ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب ”2 حعءط آل البيت. 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جى ص 198. من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه. ب 7, ح/؛ ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 198 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 7؛ ح١1,‏ ط آل البيت. 


ع 5م 


لا ل يري 
لى أبدأ (0 


شييخ طوسى بعد از آنكه اين دو روايت را در استبصار نقل مى كندء مى فرمايد اين دو روايت شاذ استء در اين دو روايت 
آمده كه حتى سه ركعتى هم شكك بردار استء بعد مى كويد اين دو روايت شاذ است. 


أقول: إن الشيخ بعد ما ذكر الروايتين» قال: إِنَّ هذين الخبرين شاذان مخالفان للأخبار كلها و إِنّ الطائفه قد أجمع على تركك 


حمل كنيم بر نافله هاء البته در نافله مشكلى نيست. 
على اى طول دادن اين مسأله فايده ندارد جون مسأله اتفاقى است كه نماز هاى دو ركعتى و سه ركعتى شكك بردار نيست. 
راه علاج روايات معارض در علم اصول 


مادر علم اصول كفتيم اكر روايات متعارض شدندء مجمع عليه را مى كيريم نه شاذ راء يعنى شاذ را رها مى كنيم. خلاصه 
روايات عمار مشكلاتى دارد ولذا شيخ طوسى در كتاب؛ عده الأصول» مى فرمايد به روايات عمار ١‏ إذا تفرّدا عمل نمى كنيم» 
جون ادبياتش درست نبوده و جندان به زبان عربى آشنا نبوده فلذا به متفردات عمار عمل نمى شود ايشان فطحى مذهب مى 
باشد و معتقد است كه عبد الله فرزند امام صادق ع امام بعد از امام صادق ع است و بعداً امام كاظم» كه در واقع سيزده امامى 


هستند. تا اينجا دو صورت را خوانديم» ب يعنى دو ركعتى و سه ركعتى را. 


ص: 516 


- الاستبصار» شيخ طوسىء ج١2‏ ص "/ال من ابواب» ب 1١16‏ ح / 


الصوره الثالثه: بين الواحده و الأزيد. 


اين صورت. دامنه اش خيلى كسترده است, يعنى شكك بين يكك و دو رامى كيرد و هم شكك بين دوء سه» جهار و بالا-تراز 
جهار را مى كيرد. همين كه ياى يكك در ميان باشد و هر جه بالا برود قابل اصلاح نيست. جرا؟ جون دليل بالخصوص دارد و 
آن اين است كه خداوند منان روز اول دو ركعتى واجب كرده بود كه در شبانه روزى مى شد ده ركعتء بعداً هفت ركعت 
ديكر به دعاى بيغمبر اكرم واجب شده. اينكه بيغمبر اكرم جرا اين دعا را كرده, به اين جنبه اش فعللاا كارى نداريم و لذا مى 
كويند: فرض الله و فرض النبى» ده ركعت را مى كويند فرض الله و هفت تاى ديكر را مى كويند فرض النبى» بعداً امام باقررع, 
مى فرمايد فرض الله شكك بردار نيست» يكك جزء فرض الله استء دو نيز قبل از آنكه ركعت دوم را تمام كند فرض الله شمرده 
مى شود. خلا-صه هر كجا كه ياى فرض الله در ميان باشدء قابل شكك نيست و اين يكنوع احترامى است بين فرض الله و فرض 


النك: 

مراتب توحيد 

١؛‏ توحيد در ذات و آن اينكه خدا يكك است به اين معنا كه نظير ندارد نه اينكه دوتا نيست 
"؛ توحيد در صفات» يعنى صفات خدا عين ذات خداست» خلافاً للاشاعره 


4 توحيد در افعال, به اين معنا كه در عالم آفرينش مؤثر بالأصاله و مستقل خداوند استء بقيه اككر هم مؤثر اند باقدار من الله 
خلافاً للمعتزله» معتزل معتقدند كه ذات محتاج به خداست اما افعال محتاج به خدا نيست. 


ص: علض 


#اتردين دو خيادت (إناكك تعد 


ه؛ توحيد در تشريع» مشرّع فقط خداستء غير از خدا كسى مشرّع نيستء اكر ييغمبر اكرم اين هفت ركعت را در نماز اضافه 
كردهء لعل خداوند متعال در معراج دعاى آن حضرت را مستجاب كرده است و الا بيغمبر مشرّع نيستء حتى بيغمبر شارع هم 
نيستء اكر ما به آن حضرت شارع هم مى كويمء مجازاً شارع مى كوييم نه اينكه حقيقه شارع باشدء جون شارع فقط 
خداست, مرحوم صدوق مى كويند يكى از مراحل غلو اين است كه انسان ييغمبر را شارع بداند. 

بنابراين» يكى از مراتب توحيدء توحيد در تشريع و تقنين است و اين هفت ركعت را بيغمبر اكرم از بيش خود اضافه نكرده. 
لعل خداوند در معراج اين هفت تا را به دعاى آن حضرت اضافه كرده است ولذا در فرض النبى شكك وارد مى شود اما در 


فرض الله ث شكك وارد نمى شود. 
يرسشس 


ممكن است كسى بيرسد كه شما كفتيد شارع فقط خداست و حال آنكه در اصول كافى روايت داريم كه: «عن ابن سِنَانٍِ (عَنْ 
عَمّار) «*” عَنْ أبى عَبِدِ الله ع فى ححدِيث قَالَ: إِنَّ اللّهَ حرم الْكَمِرَ بِعَِنِهَا وَ حَرَمَ رَسُولٌ الله ص كل مُشكر فَأَجَارَ الله لهُ ذَيك» (21 


مورد دوم اين است كه خداوند براى جد يدرى سهمى قرار نداده» يعنى اكر يسر كسى بميرد» ارئش به يدر و مادر مى رسد نه 
به جد ولى بيغمبر اكرم برا جد هم يكك سهمى قائل شدءاينها را جككونه حل كنيم و توجيه نماييم. 


ص: الور 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج10. ص 7 من أبواب الأشربه المحرمه. ب 18. ح 75 ط آل البيت. 


ياسخ 


در ياسخ عرض كنيم كه اين قبيل موراد» از باب علم به ملا-ءكك استء يعنى از آنجا كه خداوند منان به ييغمبر اكرم علم بالا 


داده: 


«وَعَلّم كك ما لَه تكن تَعْلَمُ وَكَانَ فَضْلُ الله ليك عَظِيمًاه )١(‏ . و آنجه را نمى دانستى؛ به تو آموخت؛ و فضل خدا بر تو 


(همواره) بزركك بوده ابي 


حداوده ع يحبر رعس الما ره جر رفي رك عل الليجي ورد كر برجا ها غلم وماد تاعارد جر صر سرام 
است؟ جون مسكر است ولذا ١‏ اعرّم رَسُولَ اللّو ص كل مش كر». , من اكربى ينيد كه اكركر اول كاف دارة كه يمير 


جيزى را تحريم كرده؛ اين كونه تحريم ها از باب علم به ملاكك است نه از باب اينكه آن حضرت مشْرّع است. 


إن المكد بين الواعدء أو الأرين اذاسكه قعد إكقاق من التقدي: و الشاعريي الاماقمي إلى العدوق اقول عله مححه 


زراره بن اعين: 


-١‏ «مُححمَدُ بْنُ عَلِىٌ بن الْحْسَِيِن بِإِسْرنَادِهِ عَنْ زرَارَة بن ن أَغينَ قَالَ: قال أَبو حهمّرع كان الى قَرَضٌَ اللَهُ الى عَلَى الْعوادٍ عَشْرَ 
كعات وَفنهنَ الَو َس هن وَهمْ (شكثء وهم در اصطلاح روايت» به معناى شكك است)يفبى رخا وسو اللو ص 
سعاً وَ فبِهنَ الوه وَ لَئِسَ فِيهنَّ قَِاة َم َك فى الْأُولِ. عَادَحَتّى يَْفْط وَ يكن عَلَّى بقِين وَ مَنْ شَّكك فِى الْأَخيرَتَنِ ن عمل 


بالْوَهُم - أى عمل بقاعده الشكك-)» (7) 
ص: 77١‏ 


ادتبا ء ارزع ااا 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 1 ص مل من أبواب الخلل الواقع 2 الصلاه» ب احا طّ آل البيث: 


حطور اين حديث دلالت دارد؟ جون هر كجا كه ياى يكك در ميان آمد. جزء فرض الله است. 
واجه الذلأله أن الشككف نين الواحده و الأزيد يقل على الأوك :و الثائية و ولت الرواية أنه ليس فيها شكك و أوضح من ذلكك 
صحيح زراره: 


-١‏ و عَنْ عَلٌِ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه جَميعا عَنْ حَمَّادٍ بن عِيسَدى عَنْ خريز عَنْ زَرَارَةَ عَنْ أ دِهِمَاع قمال:٠‏ قلث لهُ رَجى لا رَذْرِى 
وَاحِدَّهٌ صَلَى أمْ نين قَالَ يُعِيد 2١(‏ 


ازدو نظر مشكل دارد» هم يكك ركعتش فرض الله است و هم دو ركعتش فرض الله مى باشدء ما تا اينجا از هشت صورت» سه 
صورت را خوانديم» سه صورت عبارت بود از: ثنائيه» ثلاثيه و رباعيه» از صورت سوم به بعد سراغ رباعيه مى رويم, اكر در 


رباعيه» ياى يكك در ميان استء باطل استء از سه به اين طرف سراغ رباعيه است: 
الصيووة الرابع: الشكك بين الاثنين و الأزيد قبل كمال السجلكية 


بين دو ركعت و بالاتر از دو شكك مى كندء يعنى بين دوء و جهارء بين دو و ينج و بالاتراز ينج اكر انسان شكك كند.» شكش 
باطل است. جرا؟ حون السجده الثانيه جزء من الركعه الثانيه» و بنا شد كه ركعت ثانيه خودش فرض الله باشد» جون جزء است 
ولذا مادامى كه سجده دوم را تمام نكرده؛ اكر شكك كند بايد رها كند. البته يكك بحث است كه آيا اكمال سجده به اكمال 


ذكر است يا به رفع رأس است؟ اين را در جاى ديككر بحث مى كنيم نه در اينجا. 


ص: فض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جىل ص 184 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب ١‏ ح©): ط آل البيت. 


دلت غير واحد من الروايات على حفظ لزوم الأوليين بتمامهما و كمالهما و لازم هذا أن يكون الشكك بعد إكمال السجدتين و 
اما قبله فهو داخل فى الشكك قبل إكمالهما و يدل على ذلكك مضافا على ما رواه الصدوق باسحافة زإزارة يذ أعيض كان الك 


فَرَضٍ الله تَعَالَى عَلَى الْعبَادِ عش كاك 
*- ما رواه حَامِر بْن ججذَاعَة عَنْ أبى عَمِدِ اللّهوع قَالَ:« ذا سَلِمَتٍ الرَّكْعَتَانٍ الَْوَلتَانِ سَلِمَتِ الصّلَاه » (1) 
*- و ما رواه إِبْرَاهِيمَ بْن هَاشِم فِى نَوَادِرِهِ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع فى ححدِيث قَالَ:« لَئِس فِى الرّكعتين ونين مِنْ كل صَلَاءٍ سَهْوٌ (5) 


نوارد جيست؟ هر كتابى كه باب بندى بشودء به آن مى كويند: كتاب, مانند باب طهارت» باب صلاه و هكذا. اما كتابى كه 
رواياتش باب بندى نشده» بلكه مختلف استء به آن مى كو يند:٠‏ نوادراء يعنى روايتى كه:« لا يندرج تحت عنوان واحد) به آن 
مى كويند:٠‏ نوادراء مثلا مرحوم كلينى در كافى مى كويد: باب فى النوادر» يكك رواياتى را ذكر مى كند كه تحت عنوان واحد 


نيستء فلذا مى فرمايد: باب فى النوادر. 

- احَن 5 بَصِيرٍ عَنْ فى عَبِد الله ع قَالَ: إِذَا سَهَوْتَ فى الوَتن أَعِدُهُمَا حنَّى تَبتَهُمَاا (") . 

ص: ”7737 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج.ىل ص 188 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 2١‏ ح”» ط آل البيت. 


؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص مل من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب اح عط آل البيت. 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 295١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب ل حو طّ آل البيت: 


و من المعلوم أن السجده (يعنى سجده دوم از ركعت دوم) جزء الركعه. 


بعضى از بى ذوقهاء ركعات را به معناى ركوع مى كيرند و حال آنكه اين كونه نيستء بلكه مراد از ركعات»همان ركعت است 


نه ركوع. 
واخسال أن النراة هن ضفر ال كعات قن الروابه الأولي ته الركر عاك شعت نهدا بالنظر إلن سافن الزوانات: 


بلى؛ يكك بحث داريم كه آيا ركعت دوم بايد ذكرش تمام بشود كافى است يا بايد حتماً سر از سجده هم بردارد كه ما آن را 


در اينجا بحث نمى كنيم جون جزء قاعده فقهيه نيست و بحث ما در قاعده فقهيه است. 


نعم هنا بحث فيما يحقق به كمال السجدتين» هل يتحقق بوضع الجبهه على الأرض أو بحال الذكر أو برفع الرأس عن السجده. 
فيرجع إلى محله. 


شكوك مبطله نماز قواعد فقهيه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شك وك مبطله نماز 


بحث ما در شك وك مبطله است» شكوكى كه سبب بطلان نماز مى شودء جهار صورت را در جلسه كذشته خوانديم» جهار 
صورت ديكر را در اين جلسه مطرح مى كنيم. 


شكك بين دوتاى كامل و ينج كاملء مثلا در حال خواندن تشهد استء يكمرتبه شكك مى كند كه يا اين دوتاى كامل است يا 
بنج كامل» نمازش باطل است و قابل اصلاح هم نيست. جرا؟ جون اكر بنا را بر دو بككذارد» احتمال زيادى را جه كنيم؟ فرض 
كنيد بنا را بر دو كذاشتيم و عمل راهم منفصلا بجا آورديم» ولى احتمال زيادى را جه كنيم:جون امرش دائر است بين دوتاى 
كامل و ينج كاملء اكر بنا را بر اقل بككذاريم؛ نقصان را حل كرديم؛ اما احتمال زيادى سر جاى خود باقى ماندء اكر بنا را بر 
زيادى بكذاريم» بطلانش خيلى واضح و روشن است و نياز به كفتن ندارد. 


ص: عم 


بنابراين» بهترين بيان همين است كه عرض مى كنمءدر اينجا هيجكدام از دو طرف به انسان امنيت نمى دهدء اكر بككوييم 
دوتاى كامل استء سلام مى دهيم و تمام مى كنيم و دو ركعت هم مى خوانيم» ولى از كجا معلوم كه اين دو ركعت بوده. 
شايد ينج ركعت بوده واكر بككوييم ينج استء حسابش معلوم است و بطلانش روشن. 


من از آيه الله حكيم تعجب مى كنم كه ايشان در اينجا مى فرمايد: فتأمّل» و حال آنكه جاى تأمل نيست جون هيجكدام از دو 


طرف امنيت بخش نيست»ء جون اكر بكُوييم دوتاستء احتمالى زيادى راجه جاره كنيم؟ و اكر بكوييم ينج استء قطعاً نماز 


علاوه براين» نمى توانيم بنا را بر اكثر بككذاريم. جرا؟ جون بنا بر اكثر كذاشتن در جايى صحيح است كه نماز را صحيح كند. 
اكر اينجا بنا را بر اكثر بككذاريمء نماز خود را فاسد كرده ايم. 


يس تا كنون دو مطلب را بررسى كرديم: 
الف؛ هيجكدام از دو طرف امنيت بخش نيست بنا بر اقل» احتمال اكثر را جه كنيمء بنا بر اكثرء قطعاً باطل است. 


در اينجا دو روايت داريم؛ اين دو روايت را جه كنيم؟ 
روايت اسحاق بن عمّار ساباطى 


١:١‏ و بِإسْنَادِهِ عَنْ إشْححاق بْن عَمَّارٍ قال: قال لِى أَبُو الحَسَن الأول ع إذا شككتٌ فائن عَلى اليَقِين قال قلت: مدا أضل قال نُعَم) 
لل 


ص: إحض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص "١١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه. ب فى ح اط آل البيتة: 


اين حديث را بايد توجيه كنيم» جون بر خلاف اجماع علماى اسلام استء زيرا اجماع علماى اسلام اين است كه: إذا شككت 
فابن على المشكوكك لا فابن على اليقين. 


اين روايت يا از باب تقيه صادر شده كه بعيد است يا بايد آن را تاويل كنيم. جطور؟ بكوييم:: فَابْنِ عَلَى الْيَقِينَ؛ يعنى عملى را 
انجام بده. بنا را ب بر يكك احتمال بككذارءتا يقين به برائت ذمه بيدا كنىءبرائت ذمه كى حاصل مى شود؟ وقتى كه بنا را بر اكثر 
بكذارى؛ جون اكر بنا را بر اقل بككذاريم» زيادى ركن لازم مى آيدء بنا براين»اين حديث يا تقيه صادر شده يا بايد آن را 


توجيه و تاويل كنيم. 
روايت عبد الرحمان بن حجاج 


ََ 


'عَنْ عفد الرّحْمَنٍ بْنِ اجاج وَ عَلِىٌ عَنْ أبى إِيْرَاهِيم ع فى السَهْو فى الصَلَاءِ قمَالَ تينى عَلَى الْيقين وَتَأحَدٌ الحم وَ مَشتَاطٌ 
لكات" فى كلها 41 


حضرت در اينجا مبتلا به تقيه بوده و به اصطلاح كاهى به نعل مى زند و كاهى به ميخ» كاهى مى فرمايد: تَثنِى عَلَى الْيَقِين 
الرديك وس ليومتو م ال الا امس ا 
بر اكثر بكذارءبا ذيلش اشاره مى كند كه مراد من طريقه اهل بيت استببنا براين دو روايت مخالف را معنا كرديم؛ نسبت به 
سي رح يي ا ا 
استء اولى ظاهراً راضى كردن آن فقهى است كه در مجلس بوده؛ دومى كه مى فرمايد: ١وَتَأحَدٌ‏ لَْوْم و َشتَاط بالصّلَوَاتِ 
الها ااي بد طريقه اهل بيت بيت عليهم السلام است.جون طريقه اهل بيت موافق احتياط است جون تويش ركن نيست اما در طريقه 
اواو كع اسك 


ص: لخر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص7١5؛‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب ل ح 2 ط آل البيت. 


يكك دليل دارد كه براى هيج كدام تامين بخش نيست»ء اكر بككوييم دوتاستءاحتمال زيادى را جه كنيم اكر بكوييم ينج تاستء 
كد اقفلما تاق ناطل انيت 


الصوره السادسه: الشكك بين الثلاث و السته 


سر از سجده برداشتيم يا سه كامل است يا شش كاملء» همان بحث صورت ينجم بيش مى آيدء اكر بكوييم سه تاستء بلند مى 
شويم و يكك ركعت كامل مى خوانيم» ولى احتمال زيادى را جه كنيم و اكر بكوييم شش استء قطعاً نماز ما باطل استء دليل 
صورت ينجم با صورت ششم يكى است. 


إن قلت: ممكن است كسى بكويد: ما با استصحاب مشكل را حل مى كنيم؛ آيا اين سه تاست يا شش تا؟ مى كوييم اصل عدم 
زياده استء يكك موقع بود كه اصللا نماز را نخوانده بودم؛ حالا نماز را شروع كردم؛ نمى دانم ركعت جهارم و ينجم را هم 
آوردم يا نه؟ اصاله عدم الزياده را جارى مى كند و ثابت مى كند كه اين ركعت سوم است و يكك ركعت هم بياورد. 


قلت: اين اصل» اصل مثبت است. جطور؟ جون اين آدم اكر بخواهد بلند شود و يكك ركعت ديكر را متصلل بخواند» بايد بداند 
كه أنّ هذه الركعه ركعه ثالثه» اين ركعت ثالثه بودن لازمه عقلى عدم الإتيان بالزياده استء عقل مى كويد حالا كه زيادى را 
نياوردى» يس اين ركعت سوم استء بين مستصحب و بين اثر شرعى يكك امر عقلى واسطه است. مستصحب عدم زيادى استء 
لازمه اش اين است كه يس اين ركعت سوم استء اثر شرعى اش اين است كه يس يكك ركعت ديكر هم بياور» بين اثر شرعى 
و مستصحب امر عقلى واسطه است و اين با استصحاب درست نمى شود»مستصحب امر عقلى را ثابت مى كند و امر عقلى 


يكدانه اثر شرعى دارد» قم فصل رابعه. 


ص: ففرا 


دقت كنيد كه المستصحب عبارت است از: عدم الإتيان بالرابعه؛ بنا بر اينكه استصحاب عدم ازلى حجت است,ء لازمه عقلى آن 


اين است كه أن هذه الركعه ثالثه. اثر شرعى اش اين است كه: قم صل الرابعه» بين اثر شرعى و مستصحب يكك امر عقلى 


الفوووم الشاهة الشكف ين الأربع و المكه أو الاريك 


صورت هفتم اين است كه انسان بين جهار ركعت و بين شش و بالا-تر از شش شكك كندء الكلام الكلا-م؛ نمى دانم جهار 
ركعت است يا ششء اقل را بككيرم خوب استءديكر نماز احتياط هم لا-زم نيستء اما احتمال زيادى مى دهم؛ اكر شش را 
بككيرم» نماز قطعا باطل استء بالاتر از شش را بككيرم باز هم نماز باطل است جون ما نماز شش ركعتى و هفت ر>عتى نداريم» 


در تمام اين جند صورت يكك بيان كافى است. 


الوه البتاع: الشكك بين الأسربع و السنّه أو الأزيد اذا شكك بين الا-ربع و السته أو الأزيد فيحكم بالبطلا-ن لعدم الإمكان 


الاحتياط» جرا؟ فلو أخذ بالاقل يحتمل الزياده > زيادى را جه كنيم» جون ممكن است شش باشد - و لو أخذ بالاكثر يقطع 
بالبطلان. 


[فاقلق مدكة انيت كب بكويد اين ركعت جهارم استء زيادى را با عدم الاتيان بالزائد رفع كنيمء اين مثل بقيه نيست كه 
بكوييم اصل مثبت استء جهار متيقن استء زيادى را هم با اصل نفى مى كنيم. 


قلت: اينجا هم مثبت است. منتها به نحو ديكر و آن اين است كه من از كجا بدانم كه اين جهارم استء اصل اينكه من زيادى 
را نياوردم؛ لا-زم عقلى اين است كه اين ركعت جهارم است,. جهارم بودن قطعى نيستء مردد است بين جهار و ششء از كجا 
بدانيم كه اين جهارم است؟ از اصاله عدم الإتيان بالزائد» بنابراين» با آن ديكرى فرق نمى كند. بلى» در آنجا مى كفتيم سوم 
استء بلند شو جهارم را بياور» ولى اينجا نمى كوييم بلند شوء بلكه مى كوييم همين كه اين جهارم استء از كجا مى كُوييد 
جهارم است و حال آنكه نه علم وجدانى دارى و قهراً استصحاب مثبت استء اصاله عدم اتيان بالزائة لآزمة اشن اين است كه 
أنه رابعه» و نماز شما درستء تا اينجا مسأله را تمام كرديم. 


ص: فر 


در همه اينها يكك مطلب را تكرار كنيم» بين دوء و ينجء بين دوه و ششء بين جهار و شش و بالاتر» در همه اينها دو مطلب را 
تكرار كنيد» يكى اينكه قابل اصلاح نيست نه اقلش جون احتمال زيادى مى ماند» و نه اكثرش» مطلب دوم اينكه استصحاب هم 


دراين موارد مثبت استء در اولى ثابت نمى كند كه أنه ثالث» در اين آخر هم ثابت نمى كند كه: أنه رابع. 


فإن قلت: يكك روايت داريم كه اكر كسى بين جهار و ينج شكك كند.حضرت مى فرمايد: بنا را بر جهار بككذارد صحيح استء 
در ميان شكوك باطله يا شكوكك مبطله است اين روايت در اينجا هستء جه مانع دارد كه اينجا را هم الغاى خصوصيت كنيم؛ 
قلت: در جواب مى كوييم اين قياس است. 

فإن قلت: ورد النصّ فى الصحه فيما إذا كان الشكك بين الأربع و الخمس و فى صحيح عبد الله بن سنان: 


:١‏ اعَنْ يُونْسَ ين عد الرّحْمَن عَنْ عَدٍدِ الله يْن سَِمَانِ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع قَال: إذا كنْتَ لا تَدْرى أَرْبَعا صَ ليت أمْ حمسا فَاسْ جد 


قلت: ما ذكره المستشكل حكى عن ابن عقيل- ملا حسن عمانى؛ نجاشى مى كويد ملا حسن عمانى يكك كتابى در حج نوشته 
استء كل من ورد من خراسان إلى كوفه. اين كتاب را مى خرد, معلوم مى شود كه مدار بر عملء رساله عمليه اين آقا بوده. 
كل من ورد من خراسان إلى الحج يشترى هذا الكتابء البته ايشان معاصر با كلينى استء كلينى متوفاى: سصد و بيست ونه 
استء اين آدم هم متوفاى همان سال هاست.- كما فى المختلف العلامه و لا دليل له إلا القياس فإِنْ مقتضى القاعده فى مورد 
النص هو البطلان. 


ص: اضر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص ١17١‏ من أبوات الخلل الواقع فش الصلاه» ب "م حك طّ آل البيت: 


به جهت اينكه اككر جهار را بككيريم» احتمال زياده را جه كنيم؛ اكر ينج را بكيريم باطل استء ولى روايت داريم كه تعبداً 


الصوره الثامنه: الشكك بين الركعات إذا لم يدر عددها 

اين صورتء مال وسواسى هاستء وسواسى نماز مى خواند ولى نمى داند يكك ركعت است يا دو ركعت است يا سه ركعت 
استء بستكى دارد به زور وسوسه است كه تا كجا بيش مى رود؛ مسلماً اين نماز باطل است و قابل اصلاح نيستععلاوه 
براينكه قابل اصلاح نيستء روايت هم داريم كه اين صورت باطل است. 

و يدل على البطلاءن - مضافاً إلى الشكك فى الأ.ولى - ما رواه ص هُوَان - متوفاى 4708 عون أبى الْحَسَن ع قَالَ: «إِنْ كنْتَ لَا 
تذرى كم صَلَيِتَ وَ لَمْ يَقَعْ وَهْْ همك عَلَى شي ءٍ فَأَعِدٍ الصَّلَاه (1) 

إلى غير ذلكك من الاحاديث الوارده فى ذلكك البابء و بما أن القول بالبطلان هو المتفق عليه أو المشهور فلذلكك أوجزنا الكلام 
فى هذه الصوره و أشرنا إلى بعض الروايات فى الهامش فلنركز عنان الكلام إلى دراسه الصوره الصحيحه. بحث ما در شكوكك 
مبطله به يايان رسيد. 

شكوك صحيحه نماز قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شكوكك صحيحه نماز 


بحث ما در شكوك مبطله به يايان رسيد و نوبت به شكوكك صحيحه رسيده است.شكوكك صحيح بر دو قسم اند» قسمى از انها 
منصوص هستندء يعنى از ائمه اهل بيت در اين زمينه روابات وارد شده است» قسم ديكر منصوص نيسث» اما مستخرج است» 


يعنى از منصوص حكم آنها را هم مى فهميم؛ منصوص جنانجه فقها كفته اند ينج تاست: 


ص: كرون 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4 ص 778, من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب15» ح١.‏ ط آل البيت. 


الأولى؛ اكر بعد از اكمال سجدتين شكك كرد بين الاثنين و الاربع - فرض كنيد كه رفع رأس هم از سجده كرده- شكك مى 
احتمال نقصان را جه كنيم؟ احتمال نقصان را با دو ركعت نماز احتياط جبران مى كند قائماً و مسأله هم مورد اتفاق استء فقط 
مرحوم صدوق در اينجا فرموده كه نماز باطل استء ايشان به يكك روايتى تمسكك كرده كه آن روايت ظهور در اربعه ندارد 
بلكه ظهور در مغرب دارد. 


إذا رفع رأسه عن السجده الثانيه و شكك أن ما بيده هى الركعه الثانيه أو الرابعه فيبنى على الأكثر و يتشهد و يسلّم ثم يصلى 
وكسسن فاقيا صل الاتصاط فالرواياث على نا دك عقاف عد يقافر ا قادح تيغلا دارد» اكز متظافر باكاء باقن به معتاف 
يشت سر هم استء متضافر يعنى يشت سر همء اما اكر متظافر با ظا باشد» آن به معناى آكاهى و عدم آكاهى استء ظفر بذلكك 


يعنى عثرء لم يظفرء يعنى لم يعثر. ولذا روايات در اينجا متضافر استء يعنى يشت سر هم و زياد است. 


روايت حلبى 


:١‏ الام اوور عن العلين عن أى غود للوع أن ار م 


اَن تلت صَلت أدبا كاه انان نَفِلَه () 


77١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4 ص 1١19‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب١1»‏ ح١.‏ ط آل البيت. 


وفن المدار كك هذا قول الأكثرء و تدل عليه روايات كثيره و لم تنقل الخلاف إلا عن صدوق فى المقنع» حيث حكم بالإعاده فى 


هذه الصوره - يعنى بين دو و جهار-. 
روايت محمد بن مسلم 
و استدل بما رواه الشَّئِحٌ فى الصّحِيح عَنْ مُحَمّدِ بْن مُسْلِم قَالَ: ٠‏ سَأْلتهُ تن الرّجُل لَا يَدْرى صَلَى رَكعتين أَمْ أزبعاً قَالَ بُعِيكُ )١(‏ 


مرحوم شيخ طوسى اين را حمل كرده بر مغرب» صلات مغرب است نمى داند كه دو ركعت خوانده تا يكك ديكر هم بخواند يا 
جهار ركعت خوانده. البته اين حمل» حمل تبرعى است نه حملى كه شاهد داشته باشد.ولى براى اينكه روايت يكك معناى 


درستى بيدا كند آن را حمل بر مغرب كرده است. 


اقول: حمله الشيخ على المغرب و الغدى كما حكى فى الوسائل و على كل تقدير فهى روايه شاذه فى مقابل ما تضافر من 
الروايات من البناء على الأكثر. 


الثانى: الشكك بين الإثنتين و الثلاث و الاربع 


اكر كسى سر از سجده دوم برداشت» نمى داند كه دو ركعت است يا سه و يا جهار؛ علماى ما غير از جناب صدوق يكك منبا 
دارند و مى كويند بنا را بر اكثر بككذارد و نماز را تمام كند» سيس دو ركعت ايستاده بخواند كه اكر دو باشد تكميل كند. دو 
ركعت نشسته بخواند» كه اكر در واقع سه باشدء بشود جهار. دو ركعت جالساً يكك ركعت حساب مى شود. 


ديد كاه شيخ صدوق 


ص: زفرض 


-١‏ بحار الأنوار. شيخ محمد تقى مجلسىء جك ص 7)», ط بيروت. 


اما مرحوم صدوق كفته دو ركعت ايستاده و و دو ركعت نشسته صحيح نيستء بلكه يكك ركعت ايستاده و دو ركعت هم 
نشسته بخواند» مرحوم شهيد در ذكرى مى فرمايد از نظر اعتبار فرمايش اينها خيلى خوب استء جون اككر دو ركعت باشدء اين 
دوتا هم به آن ضميمه مى شوناء نه اينكه يكك ركعت ايستاده مى خواند و دو ركعت نشسته» ضميمه مى شوند و مى شوند 
جهارء اما اكر سه ركفت باشدة نكئ ضميمة من شود د ركرئ مى.شود لغوة بر خلاف جا كه ذوركعت اتشتاذة مى خوائى 
و دو ركعت ديكر نشسته؛ اكر اين سه باشدء دو ركعت شما مايه اضافه استء يعنى اككر در واقع سه باشد و شما دو ركعت بعداً 
بخوانى» نمى جسبدء ما اكر بخواهيم وصله و بينه را بجسبانيم» راه جسباندن اين است كه يكك ركعت ايستاده و دو ركعت 
ديكر هم نشسته بخواند اكر دو باشد بهم مى بيوندند و سه باشد يكى كافى استء بر خلاف جايى كه شما مى كوييد اول دو 
ركعت ايستاده بخواند و سيس دو ركعت نشسته بخواند» لعل در واقع سه باشدء اين دو ركعت ايستاده شما سبب مى شود كه 


بشود ينج ركعت. 


البته از نظر اعتبار همان كونه است كه ايشان فرموده» ولى جه كنيم كه در اينجا روايت داريمء بايد قوت تعبد ما قوى باشدء 
روايت داريم كه دو ركعت ايستاده و دو ركعت نشسته بخواند با وجود روايت نمى توانيم به اين اعتبار ها عمل كنيم و بكوييم 
يكك ركعت ايستاده و دو ركعت نشسته بخواند. 


ص : ”7307 


الثانى: الشكك بين الاثنين و الثلاث و الأربع» إذا شكك بين الاثنتين و الثلاث و الاربع بعد رفع الرأس من السجدتين الثائيهء قال 
المحقق: بنى على الأربع و تشهد و سلم ثم أتى بركعه من قيام و ركعتين من جلوس. و قال فى الحدائق: هذا قول اكثر الأصحاب 
و المخالف ابن بابويه و ابن جنيد حيث حكم عنهما أنه يصلى ركعه من قيام و ركعتين من جلوس. مرحوم شهيد هم اين را 
يسنديده و فرموده از نظر اعتبار مى يسندم نه از نظر نص قال فى الذكرى و هو قوىّ من حيث الاعتبار» لأنْهما تنضمّان حيث 
تكون الصلاة اتسي او يعر باجنهما حبك ككرة :ثاؤنا: إلا التقل بو الأعبان يدنه 


ال عه 0 ٠‏ عن ان ل ا 0 
رات كائة الَكعَمَانِ فِله وَ إِنَا نه نمثت قب لذو ده - 


روايت عبد الرحمن بن حجاج 


00 يا رس سا ال يا لي 
فقو الس لل 


ص: 7776 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 777 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه ب17, ح؟ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 777؛ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب17 ح١»‏ ط آل البيت. 


دلالت اين روايت خوب است اما بعيد است كه موسى بن جعفرع از يدرش حكم يكك فرع را بيرسد ولذا مشكل اين روايت 


در ابو ابراهيم است و لذا مشهور به اين روايت عمل نكرده اند. 


ولكن السند مخدوش لأنّ النسخ المصححه كما عليه المدارك ايضاً عن أبى ابراهيم و حينئذ يتوجه اشكال على سؤال كاظم 
إِيَاه عن هذه المسأله» البته در فقه رضوى هم اين است كه يكك ركعت ايستاده و دو ركعت نشسته بخواند» ولى آقايان مى دانند 
كه فقه رضوى كتاب امام نيستء براى اولين بار فقه رضوى را مجلسى بيدا كرده» مرحوم علامه مجلسى خودش و يدرش مى 
كويند ما بوديم كه از حجاز اين كتاب را آوردند» يعنى كتاب فقه رضوى راء البته كمى كه من در طول مطالعات خودم نكاه 
كردم, نوعاً متن اين كتاب.متن روايات ماستء سند را قيجى كرده و فقط متن را آورده وبيداست كه نويسنده اين كتاب يكك 
فقيه عاليمقامى بوده است, عام را تخصيص زده. مطلق را مقيد كرده؛ غرض اينكه يكك فقه روان و جمع و جورى نوشته است 
استءولذا اين كتاب يا نوشته يدر صدوق است كه در اول جهار مرادن مدفون است يا نوشته شلمغانى است» شلمغانى يكك 
كتابى دارد بنام:٠‏ التكليف» بعيد نيست كه آن باشدء البته شلمغانى در آخر از صراط مستقيم منحرف كرديد و سيس كشته شدء 
ولى اين كتاب را در دوران سلامتى نوشته استء يكى از نواب اربعه كتاب:« التكليف» را (يعنى همين كتاب) به علماى قم داده 


ص: كرو 


علمايى كه در قم بودند اين كتاب را مطالعه كردند و كفتند اين كتاب صد درصد مطابق فتواى علماى ماست الا دو مورد» دو 
مورد را استثنا كرده اند» خلاصه اين كتاب يكك كتاب معتبرى استء ولى در مقابل اين روايات متضافر» نمى توانيم به آن عمل 
كنيم. 

الثالث: الشكك بين الأربع و الخمسء سر از سجده برداشتء نمى داند كه جهار ركعت است يا ينجء اينجا روايت داريم كه بنا را 
بر جهار مى كذاردء يعنى بنا را بر اقل مى كذارد. البته اينجا روايت داريم اككر روايت نبود» مى كفتيم باطل است. جرا؟ جون 
اكر بنارا بر جهار بككذارد» لعل ينج بوده؛ احتمال زيادى را جه كنيم؟ اكر بنا را بر ينج بككذارد كه قطعاً باطل استء عيناً اين 
فرع مثل فروع جهار كانه قبلى است كه باطل بودند ودر همه هم يكك دليل داشتيم و آن اينكه اكر بنا را بر اقل بككذارد 
احتمال زيادى را جه كند؟ و اكر بنا را بر اكثر بكذارد» قطعاً باطل استء اين هم از همان قبيل است و طبق قاعده بايد باطل 
باشد. ولى روايت داريم كه در اين مورد بنا را بر اقل بككذاريد و نماز شما صحيح استءاينجا بود كه بعضى ها مى خواستند از 


اين صورت» صورت هاى ديكر را هم درست كنند» كه عرض كرديم اين از باب قياس است. 
روايت عبد الله بن سنان 


١عَنْ‏ عَتِدِ الله بن سِنَانِ عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع قال: إذا كنْتَ لا تَدْرى أرْبَعا صَلَيِتَ أمْ حَمْساً فَاسْجَدُ سَجَدَتَى السَّهُو بَعْدَ تَشليمك سَلمْ 
يَعْدَّهُمَاا (0) 


ص: 77"2 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص ١17١‏ من أبوات الخلل الواقع فى الصلاه» باقاح ل ط آل البيت: 


اين مورد از باب نص استء يعنى در اين مورد روايت داريم كه بنا را بر اقل بككذارد و نمازش صحيح است. 
الرابع: الشكك بين الثلاث و الأربع 


حكم اين صورت كاملا معلوم و روشن است و آن اينكه بنا را بر جهار مى كذارد, اشكال سر جيزى ديكر است و آن اينكه 
آيا دو ركعت نشسته بخواند يا يكك ركعت ايستاده؟ روايات در اينجا دو دسته اند» دسته اى مى كويند ايستاده بخواند» دسته 
دوم مى كويد نشسته بخواند» جه كنيم؟ من يكك روايت در اينجا يبدا كرديم كه روايت جميل باشدء اين روايت هرجند مرسله 
است.مى كويد مخير استء ما مى توانيم به وسيله روايت جميل بين اين دو كروه از روايات جمع كنيم و آشتى بدهيم و 
بككوييم آن رواياتى كه مى كويند ايستاده بخواند يكك لنككه را مى كويند. رواياتى كه مى كويند نشسته بخواند, لنكه ديكر را 


مى كويند و در واقع مخير هستند. 


البته آقايان مى دانند كه مراسل جميل بن درّاجٍ همانند مراسل ابن ابى عمير حجت است,. علماى ما به مراسل دو نفر اهميت 
داده اندء يكى مراسل ابن ابى عمير است و ديكرى مراسل جميل بن درّاجٍء - برادر جميل بن درّاجٍ قاضى بزركك عباسى ها 
بوده > إذا شكك بين الثلا.ث و الأسربع حال الجلوس بعد اكمال السجدتين فيتتم الصلاه و أما كيفيه جبر النتقص المحتمل فهل 
يصلى ركعه قائماً أو يتخير بينها و بين ركعتين من الجلوسء اما البناء على الأسربع - بنا بر اربع جاى بحث نيستء جرا؟ جون 
عقرت رمد علليكه لقا ذا شك نان غلز< الأتكان حار نكاما وفك كرد فووا تالغ رو كيك شر لقو ا 


ص: وخرذرا 


روايت عبد الرحمن بن سّابه 
١عَنْ‏ عَبِدٍ الوّحْمَن بْن سَيَابَ اليه قَالَ: إِذَا لم تَدْرِ تا ايك 
وَهْمُك فَانْصَرِفْ وَ صَلَّ رَكْعَتينِ وَ أَنْتَ جَالِسٌ) )١1(‏ 

روايت جميل بن درّاج 

١عَنْ‏ ميل عَنْ بض ا 0 


اعْمَدَلَ الْوَهُمُ فى انماث وَ الدع 07 بالْحيًا 
جَالسٌ)) 2 


ا 
3 
2 
5 
اق 
عأ 
0 
3 
- 
0 
أاوا 
2 
١ط‏ 
ا 
أاوا 
21 
0 اع 
ها 
00 
5 
َك 


اين روايات بعدى مى كويد ايستاده بخواند: 
روايت حلبى 


عن ال عَنْ أبى عَبدٍاللّو ع فى حدِيثٍ قَالَ: إذَا كنت اندر ى كلاثاً ص ليت 
صَلّ رَكْعتين و أَنْتَ جَالِسٌ تَفرأفيهما بم الكتاب. : 


عل 
ا 
5 
35 
2 
0 
أاوا 
ىم 


روايت زراره بن اعين 


«عَنْ زرَارَهَ عَنْ أت هماع فى ح دِيث قَالَ: إِذَا لَمْ يدر فى ثلاث هُوَ 
شي 2 عَلَيَه) 0 


ص: ل/رذرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4 ص 7١8‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب١٠.‏ ح١.‏ ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 7١18‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه. ب 23١‏ ح 7 ط آل البيت. 
"'- وسائل الشيعه.» شيخ حر عاملى» جال ص/7١7.‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه. ب ٠١‏ ح ث, ظ ال البيت: 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص7١"‏ من أبوات الخلل الواقع فى الصلاه. ب 23١‏ ح "ل ط آل البيت. 


در اين حديث نبايد جمله : قَأَضَافٌ إِلَبهَا ؛ را اين كونه معنا كنيم متصلا بياورد» زراره يكك آدمى است كه مدت جهل سال در 
خدمت امام صادق ع بوده؛ فلذا بعيد است كه اين آدم ناتك داكو بتك اك ابد مهيز لآ ياوه سس كتجدرةا ضافة قن رفغا 


كن ملعيو ناووة نل فضي 


و الجميع ظاهر فى الشكك بين الثلاث و الأربع جالساً بعد اكمال الركعه بناء على أنَّ المراد من قوله: «تأُضَافٌ إِليهَا ؛ هو الاتيان 
بالركعه مفصوله و عليه شرّاح الحديث و الفصل مذهب إثمه أهل البيت عليهم السلام و لا يخفى مثل ذلكك على زراره و إن عر 
بالإضافه و يراد به إضافه ركعه أخرى بعد تمام الصلاه. و أما كيفيه الجبرء البته بعضى دلالت كرد بر جلوسءبعضى هم دلالت 


كرد بر ايستاده»روايت جميل كفت: أنت مخير» اين شاهد جمع است. 


شكوى صحيح نماز قواعد فقهيه 


0 31010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


بحث ما در باره شكوك منصوصه استء ينج مورد داريم كه منصوص هستند» جهار مورد ديككر داريم كه مستخرج اند نه 
منصوصء از منصوصات جهار تا را خوانديم و فقط يكدانه باقى مانده»منتها نصوصش خيلى متضارب و مختلف اند و آن اين 
است كه اكر كسى بين دوء و سه شكك كرد» يعنى سر از سجده ركعت دوم برداشت» شكك مى كند كه دو ركعت است يا سه 
ركعت,. در اينجا جه بايد كرد؟ 


ديد كاه صاحب شرائع 


محقق حلى با وجود روايات مختلفء به ضرس قاطع مى فرمايد اين صورت هم مانند ساير صورت هاستء در ساير صور بنارا 
بر اكثر مى كذاشت و سيس يكك ركعت نماز احتياط هم بجا مى آورد؛ در اينجا هم به ضرس قاطع مى فرمايد بنا را بر سه مى 
كذارد» يعنى اينكه خوانده ام سه استء بعداً يكك ركعت ديكر متصللا مى خواند كه بشود جهار ركعت بعداً هم (به عنوان 
نماز احتياط) يا يكك ركعت ايستاده يا دو ركعت نشسته مى خواند. 


ارس 


بعد از محقق كه دوران شهيد است» شهيد در ذكرى مى فرمايد: فتواى محقق مشهور استء اما من دليلى براى آن بيدا نكردم؛ 
را كرفته» موثقات ثلاث را كرفته كه از اسحاق بن عمار ساباطى بودء ولو در اين مورد روايت خاصى نيستء اما فرمايش 


عطرية كنس قرنابفة1] ذا اعلفكه كي كلما نقصية أرازدكة اين فور راف كرد 


بنا براين؛ فرمايش ابن ابى عقيل قايل توجيه است» نمى شود يكك جنين فقيهى كه نجاشى در باره آن مى نويسد هر حاجيى كه 


و بعد از خودش مرجع تقليد بودهءايشان معاصر است با زمان كلينى» يس وقتى ابن أبى عقيل مى كويد روايات متواتر استء 
نمى شود او را تخطئه كرد جون ايشان به همان اطلاقات تمسكك كرده است كه: إذا شككت فابن على اليقين. 


اقوال مسأله 

قبل از آنكه روايات را بخوانيم بايد توجه داشت كه در مسأله جهار قول وجود دارد: 
:١‏ قول محقق است 

": قول شيخ صدوق 


شيخ صدوق مى كويد بنا را بر اقل بكذاريم» عيناً همان فتوايى را مى دهد كه اهل سنت دارند» مرحوم صدوق با آن عظمت 
در اين مورد مى كويد بنا را بر اقل بككذاريد, اتفاقا بعد از صدوق» سيد مرتضى هم در كتاب: المسائل الناصريه» به همين قول 


صدوق فتوا داده است. 


ص: رونا 


": قول به تخيير 
قول سوم اينكه مخير بين اقل و اكثر هستيم؛ يعنى يا بنا بر قول محقق باشد يا بنا بر قول صدوق. 
؟: قول به بطلان 


قول جهارم مى كويد نماز باطل استء اين فتواى صدوق است در كتاب المقنع» اما فتواى قبلى ايشان در كتاب «من لا يحضره 
الفقيه» استء ايشان در كتاب «المقنع) مى كويد باطل است - كتاب «المقنع ) مرحوم صدوق عينئاً مثل كتاب «النهايه ) شيخ 
طوسى استء يعنى سند ها را حذف كرده و فقط متن روايات را آورده ولذا متن كتاب ١‏ المقنع» عيناً متن روايات است كما 


اينكه «النهايه» شيخ طوسى نيز جنين است. كتاب «الهدايه» صدوق نيز جنين است كه اصطلاحاً اينها را فقه منصوص مى كويند. 
بايد اين نكته را خوب توجه داشت كه ما جهار فقه منصوص داريم: 

الف؛ فقه رضوى (منسوب به امام رضاع) 

ب؛ المقنع (مال شيخ صدوق) 

ج؛ الهدايه (مال شيخ صدوق) 

د؛ النهايه (مال شيخ طوسى) 

ه؛ المقنعه (مال شيخ مفيد). 

اين ينج كتاب فقه منصوص هستند 

آيه الله بروجردى مى فرمود:« الفتاوى المتلقات من الأثمه» ولى من از آن تعبير مى كنم به:؛ الفقه المنصوص» 
فصارت المسأله ذات أقوال اربعه: 

١‏ البناء غلى الأ كيه 

”: البناء على الأقل 

*: الخيار بين الأقل و الاكثر 

ع: البطلان 


روايات 


ولى ما دنبال قول مشهور هستيم جون روايت داريم, متاسفانه روايات در اينجا خيلى مضطرب هستند: 
صحيحه زراره 


ورواعم 


١‏ اعَنْ ريز عَنْ زَُرَارَةَ عَنْ أ هماع فى ح دِيث قَالَ: قلت لَهُ رَجْ لَمْ رَ در اتَكئِن صَلمى أَمْ تَلَاثاً فَقَالَ إِنْ دَحَلَهُ الشّك بَعْدَ 
دخُولِهِ فى الَالِنَهِ مَضَى فِى الثَالنَهِ ثم صَلَى الْأخْرَى وَ لَا سَى ‏ عَلَهِ وَ يُسَلم» (1) . 


كونه ديكر معنا مى كنيم كه بنا بر اكثر باشدء قهراً حديث مى شود مجمل. 


مرحوم صدوق با سه مقدمه مى فرمايد اين حديث ناظر به اقل است: 
الأول؛ إطلاق الثالثه على الركعه التى يريد أن يأتى بها. 


مرحوم صدوق با اين سه مقدمه مى خواهد بفرمايد كه اين روايت ناظر به اين است كه بنا را بر اقل بككذاردء اما مقدمه اول 
حديث را جنين معنا مى كنده قال « إِنْ َعَلَهُ الفّكك بَعدَ دُُولِه فى الَالِهِ مَضّى فِى الا » وقتى شكك كرد بين دوء وسهه شروع 
مى كند به سهء ١‏ مَضَى فِى الثَالنَها يعنى آن ركعتى را كه مى خواهد بخواند» شروع مى كند به سوم» معلوم مى شود كه بنا را بر 
كل كلاش جرة أكريكا راير كار كلائسة برف رابيد شروع و ججهارع كنله اين كرت معتاامى مده لإ ققلة الأرك ب 
تخولوقن القالكه فطرى قن ال القوزيدى انر كت راوع ساي ع كندءتتوه #اتهدهه له ذل الأخرى موص وله كلمه ىه 


موصوله مقدر است- و لَا شَى ء عَلَيِهِ وَ يُسَلمٌ) قهراً منطبق مى شود بر اقل. البته به شرط اينكه يكك جنين تصرفاتى را بكنيد. 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص15١5»‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 4: ح ١‏ ط آل البيت. 


بس مرحوم صدوق با سه مقدمه مى فرمايد كه اين روايت مربوط است بنا بر اقل» ٠‏ إِنْ دَحَلَهُ السّك بَعْدَ دحُولِهِ فى الَالنَهِ مَضَّى 
فى الثَّلِنّهِه يعنى آن را كه مى خواهد بياورد» به عنوان سوم مى آوردء معلوم مى شود كه بنا را بر اقل مى كذارد و الا اككر بنا را 


بر اكثر كذاشته باشدء بايد بفرمايد:« مَضَى فى الرابعه) 


الثانى: عدم تقييد الأخرى بكونها منفصله؛ بعد حضرت فرمود: ١‏ ثم صَلى الْأَخْرَى) و نفرمود: صَلَى الْأَخْرَى منفصله. يس معلوم 
مى شود كه بايد متصله بخواند كه بشود بنا بر اقل» جون اين جمله ظهور در اتصال دارد. 


الثالث: عدم التسليم عليهاء حضرت فرمود: ٠‏ وَ يُسَلمُ» و آن را عطف كرد به جاى ١‏ صَلَى)؛ معلوم مى شود يكك ركعت متصل را 
كه آورد» سلام مى كند و دنبال كارش مى رود و لذا لازم نيست كه نماز احتياط بخواندءبا اين سه مقدمه ايشان روايت را 


ديد كاه يه الله بروجردى 


اين معناى است كه مرحوم صدوق آن را ارائه كرده استء.ولى استاد ما آيه الله بروجردى آن را جور ديكر معنا مى كرد كه 


و يقول المحقق البروجردى: و يحتمل أن يكون المراد من قوله: ١‏ ثم ضَِلَى الْأَخْرَى) إتيان ركعه موصوله و إِنَّ معنى قوله:« مَضَّى 
فى الثَالنَه يعنى يجعل ما بيده ثالثه و يأتى بركعه موصوله ثم يصلّى الأخرى غير موصوله. 


ص: ”7837 


ايشا جين تصورت:مى كند؟ :إن ذَكلهُ الشّك بت د خولدى الثالله مضدئ :فى الثالته »انشان مئ فرماندة ببق ما يذه كلاثهه 


قهرا مى شود بنا بر اكثر. 


مرحوم صدوق مى كفت: يمضى فى الثالثه» اين را به عنوان سوم مى آورد. آيه الله بروجردى مى فرمايد: يمضى فى الثالثه» 
يعنى آن را كه الآ-ن «دخل فيه» سوم قرار مى دهدء ايشان (آيه الله بروجردى) يمضى را به معناى يبنى مى كيرد يمضى به 
كان ل نكاد عاك ا حرق طعا روفاد ورين عي كك رون كه ا شك كوا ماعن عر قدا نيا ايه ك2 
جيزى مقدر كنيمء ثم يأتى بركعه منفصله. 


7 
3 3 


«إِنْ دَحَلََهُ الشَّك بَعْْدَ دُّثولِهِ فى الَلنَهِ مَضَى فى الَالَِهِ ؛ يعنى بنا مى كذارد آن را كه آورده ام سه است «نمّ ضَلمى الْأخْرَى 
متصله » كه بشود جهار ركعتء نماز احتياط را ذكر نكرد نماز احتياط مقدر استء يعنى در اصل جنين استء ثم يأتى ركعه 
منفصله. ايشان (بروجردى) هم يكنوع تصرف مى كند. 


ديد كاه استاد سبحانى 
ولى ما مى كوييم اين روايت به درد نمى خوردءجون مجمل است,ء نمى دانيم اولى مراد است يا دومىءفلا يحتج بهذه الروايه- 
نه فرمايش صدوق براى ما اطمينان بخش است و نه فرمايش آيه بروجردى- بنا براين» معلوم نيست كه مراد از ١‏ مَضَّى فى 


الثَالتَه جيست؟ ضدوق.مى كويد: أن را كه مى خواهد بياوردءبه عنوان سوم مى آوردء آيه الله بروجردى مى فرمايد: « مَضَى 
فق اللالتم ويم من :بق 1ن كدت را متضا سباوردة كر لاك عاط زاذ كر كرد تلات انصاط مقن اسه 


صن ع 


بنابراين»اين روايت از نظر ما مجمل شدء جون نمى دانيم كه آن را سه قرار مى دهد يا يبنى أنه ثالث» يكك ركعت ديكر بياورد 


بعذا صلكة: انضاط وا كك الكرده ادك 
روايت عبيد بن زراره 
مرحوم صدوق اين روايت را در مقنع براى بطلان ذكر كرده است. 


1: اعَنْ بد بْنِ زُرَارَة عَنْ أبى عد اللووع قَالَ: أله عَنْ رَجَلٍ لَمْ در رَكَعَتهنٍ ص لَى أم ثانا قَالَ عبد قلت أ لَئِسَ َال لا َعِيدُ 


الصّلَاة فَقِيةٌ َقَالَ إنَّمَا ذلك فى التَلَاثْ وَ الْأرْبع» (1) 


عبيد بن زراره مى كويد به حضرت اعتراض كردم و كفتم از شما شنيديم كه: « أ لَئِس بُِقَالَ لا يُعِيدٌ الصَلَاة فَقِية» يعنى فقيه نماز 
را اعاده نمى كند بلكه جاره جوى مى كند تا درست بشود؟ اقَفَالَ إنّمَا ذَّلِك فِى الََاثْ وَ الْأَرْتَع؛ حضرت فرمود: اكر بين سه و 
جهار شكك كرد, اعاده نمى كند بلكه دنبال علا-ج و جاره جوى مى رود اما اكر بين دوءو سه شكك كردءنماز باطل است و 


اين روايت در واقع مطابق فتواى اهل سنت سث. 


ثنائيه شكك و ثلاثيه شكك بردار نم سسثك. 


آيه الله بروجردى مى فرمود: شايد شيخ روى اين روايت فقط يكك دقيقه يا دو دقيقه فكر كرده» يعنى وقتى ما به اين نوع 
روايات كه مى رسيديم و مى ديديم كه جمع شيخ»جمع خوبى نيستء مى فرمود شيخ به قدرى كار داشته كه روى اين روايت 
يا نوع اين روايت يكك دقيقه يا دو دقيقه فكر كرده استء مسلماً اين حمل صحيح نيست. جرا؟ جون اكر اين حمل صحيح 
بود.ديكر ذيلش معنا نداشتء بايد حضرت مى فرمايد: هذا فى الثلا-ثيه» آنجه كه من كفتم در رباعيه است و حال آنكه 
حضرت مى فرمايد: هردو رباعيه استء اما دوءو سهء نه سه و جهار بلى» در ذيل فرمود: ٠‏ إِنَّما ذلك فى التَاثِ وَ الْأدبع» معلوم 
مى شود كه هردو رباعى استء ولى آن رباعى اول يذيرفته نيستء اما رباعى دوم يذيرفته استء اكر اين مربوط بود يه ستلزاك 
ثلاثيه» ديكر آن ذيل معنا نداشت كه بفرمايد: ٠‏ إِنَّما دك فى الثََاثِ وَ الأدْيَع؛ معلوم مى شود كه مقسم يكى استء يعنى رباعيه 


است. اما رباعيه دو» و سه. نه. اما رباعيه سه و جهارء بلى. 


ص: فرفر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4 ص 8١5)؛‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 4: ح” ط آل البيت. 


روايت علا بن رزين 


- 


*: ما رواه عبد الله بن جعفرء ١‏ عَن الْعلَاءِ قَالَ: قلت لِأبى عَبِد اللّوع رَجَلَ صَلَّى رَكعتين وَ شَّكك فِى اَل قَالَ يئِنى عَلَى الْيِقِينِ فَإِذَا 


فرج تَشَهَد وَ قَامَ قَائِما فَصَلّى رَحْعه بفَاتِحَه الْقُوآنه (1) . 
يَنِى عَلَى الْيِقِينِ أى يبنى على الأقل» «فَإِذًا فَرَعٌ كد تَشَهَدَ مهد وَ كَمَ قَائِما فَصَلَّى رَكعَه بفَاتحَ ته الْقَوَآن). 
ميلم ابن اعد لال خلط انقو يعض عاد 31 113 در اينجا متقين ند ت» اكر متيق: باقتل بام كرما بده ١و‏ قَامَ قَائِماً قَضَِلمى 


وكفمو اك شاي سفن افقلا بابق بكريك تعلى 2 كفن بو سال تكدسى #رسايدة تقاى انكف كام 141 


يس جه بايد كرد؟ بايد بككوييم مراد از «يقين» در اينجا يقين به برائت استء راه اهل سنت يقين به برائت نيست. راه ائمه اهل 
بي كقارك مى بيه رودا رمت اكد ناذا 2 اقلق وقاء توا فى _ناء 56 


منتها در اينجا يكك مشكلى وجود دارد و آن اينكه اكر بنا را بر اكثر كذاشتيم» احتمال كسر و نقص هم است جطور حضرت 
فرفاية تفلي كنك بايد بفرمايد: ١‏ فَصَلَّى رَكعتين)؟ 

شكوك منصوصه قواعد فقهيه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: شك وكك منصوصه 


ص: وعم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4 ص 8١5)؛‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 4 ح 5 ط آل البيت. 


آخرين مسأله اى كه ما در شكوك منصوصه داشتيم» شكك بين دوء و سه بودء در اين زمينه دو روايت را خوانديم»روايت اخير 
مانده» شكك بين دوء و سههء اين از شك وك منصوصه استء» خوشبختانه بقيه صور نصوصش مشكل ندارد» مشكل فقط مال 
شكك بين ذو وسه أست ولذا اصحاب اقوال مختلف داشتنده كاهى مى كفتثد با واير اقل بكذارد» محقق مى كفت بنا وا بز 
اكثر بكذارد. مرحوم صدوق مى فرمود اعاده كند(يعيد). آن دو روايت را خوانديم ولذا تكرار نمى كنيم فعا روايت سوم را 
مى خوانيم كه روايت عبد الله بن + جعفر « عَن الْعَلَاءِ لَه قلت لَِبِى عَِدِاللَّع رَجلَ صَلَى رَحْعتئن وَ شَكك فِى الَالتَِ َال تينى عَلَى 
اليِقِينِ فَإِذَا رع كد َمَهَدَ وَكَمَ قَائِماً قَصَلَى رَكْعَه بفَاتَحَه بَحَه الْقَوآن» (0) . 


مرحوم صدوق مى كويد اين روايت دليل بر مدعاى من است كه بنا را بر اقل مى كذارد. يَتِنِى عَلّى الْيَقِينَا أى يبنى على 


الركعه المتيقنه» مثلا بنا را بر دو مى كذارد «قَإذًا قرع تش هَدَ وَ قَامَ قَائِماً فص لَى رَكعهَ بفَاتِحَهِ الْقَوَآن بنا را بر اقل مى كذارد.بعداً 


يكك ركعت نماز احتياط مى خواند» ظاهر عبارت كافى نيست» جون اكر بنا را بر دو بككذارد» ظاهر عبارت اين است كه يكك 
ركعت را هم متصللا مى خواندء اكر بنا را بر اقل كذاشته آيا يكك ركعت خوانده يا دو ركعت؟ يكك ركعت خوانده نه دو 
رعق كن غليي الشدو ا كر دو كمع دراهو فإغدد الى ذو كدف خوانون اسك درك فيا نهار قاط ا عق اسن 
ولذا معناى صدوق معناى صحيح نيستء اكر بنا را بر يقين بكذارد بايد دو ركعت متصللا بخواند ديكر نيازى به ركعت ديكر 
نيست» يس نا كزير بايد بككويم همان قول مشهور استء ١‏ يِبِنِى عَلَى الْيَقِين) أى يبنى على اليقين بالبرائه» راهى را انتخاب مى 
كند كه يقين به برائت بيدا كندء بنا را بر سه مى كذارد قطعاًء يكك ركعت هم متصللا مى خواند» بعداً يكك ركعت هم منفصللً 


مى خواند كه اكر در واقع كم بوده؛ اين يكك ركعت بتواند جبران كند. 


ص: ففرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج.4 ص 8١5)؛‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» ب 4 ح؟ ط آل البيت. 


بنا براين؛ اين روايت بر فتواى مشهور اظهر است تا فتواى شيخ صدوق. ٠‏ يَِنى عَلّى الْيِقِينَا يعنى يقين به برائت» قطعاً يكك 
ركعت هم بايد بخواند» جون اكر بنا را بر سه كذاشت نمى تواند سلام بدهد, حتماً يكك ركعت هم بايد بخواندقَإِدًا فرْعٌ تَشَهَدَ 
وَقَامَ كاقما فصل رك فاته الْقَوآن). 

يلاحظ عليه: أنّه لو بنى على اليقين يجب أن لا يصلَى صلاه الاحتياط- يعنى اصلا بايد بكوييم واجب است كه نماز احتياط 
نخوان» به عبارت بهتر اكر بنا را بر يقين بككذارد.ديكر اصلا نماز احتياط واجب نيست» لو بنى على اليقين يجب أن لا يصلى 
صلاه الاحتياط»ديكر صلات احتياط معنى ندارد» جون وقتى بنا را بر اقل بككذارد»سلام نمى دهد قطعاً دو ركعت خواهد خواند 
وقتى دو ركعت خواند» ديكر اصللًا نماز احتياط لا-زم نيستء اما بر خلاف مشهور- فلا بد أن يقال إن المراد من اليقين هو 
اليقين بالبرائه فعليه يبنى على أنه ثلا-ثه» و أنّه شكك بعد رفع الرأس عن السجده الثانيه و عندئذ كان عليه أمران:الإتيان بركعه 
متصله - جرا؟ جون بنا را بر سه كذاشت, بعداً هم - الإتيان بركعه منفصله» اما الأول فيفهم من قوله: يَئنى عَلّى الْيَقِينِ كه همان 


روايت اخير كمى ظاهر تر استء ولى بهتر اين است كه اينها را كنار بككذاريم و سراغ قاعده اوليه برويم» قاعده اوليه جيست؟ 
إذا شككت فى شىء فابن على الأكثر ولذا مى كويم: 


ص: مع 


ولا يخفى أن هذه الروايات مضطربه المتن؛ فلا تكون دليلاً على المشهور ولا على خلافء فالمرجع هو العمومات الوارده فى 
الموثقات الثلاءث لعمار و غيرها. تم الكلام فى الفصلين» الفصل الأول: الشكوك المبطله» الشكوك المنصوصه؛ الشكوكك 
المستخرجه. جهار تا هم شكوك مستخرجه داريم» شكوك منصوصه را حفظ كنيد تا شكوكك مستخرجه را از آنها در بياوريم؛ 
شكوكك مستخرجه كدام است؟ آن است كه با يكك عملياتى شك مان را تحت منصوص داخل مى كنيمءمنهاى عمليات داخل 


تحت منصوص نيستند» با عمليات تحت منصوص داخل مى كنيم» شكوكك مستخرجه جهارتاست. 


الشكوك غير المنصوصه: اولين شكى كه بحث مى كنيم عبارت است از: شكك بين الأربع و الخمس قائماء جرا قائماً كفتيم؟ 
جون جالساً منصوص بود يعنى اككر من نشسته باشم و شكك كنم بين جهار و ينج جالساًء تعبداً بكو جهار است و فقط يكك 
سجده سهو بجا بياور,معلوم مى شود كه احتمال زيادى معفو عنه است- جون احتمال زيادى وجود دارد - منصوص است كه: 
من شكك بين الأمربع و الخمس جالساً يبنى على أَنّه أربع» و فقط يكك سجده سهو داردءاما اككر انسان در حال قيام بين جهار و 
ينج شكك كندء قيام را مى شكندء قيام را كه شكستء شكش بر مى كردد بين جهار و سه» شكك بين سه و جهار منصوص بود 
ولذا بنارا بر جهار مى كذارد و نماز را تمام مى كند و بعداً يك ركعت ايستاده و يا دو ركعت نشسته نماز احتياط مى خواند. 


ههنا اشكالان 
ولى در اينجا دوتا اشكال وجود دارد: 


ص: 9ع 


اشكال اول: اولين اشكال اين است كه جه دليل داريم كه قيام را بشكند, نماز از تعبديات استء به جه دليل اين آدم قيام را 
بشكند» شكستن قيام دليل مى خواهدء عبادات جزئياتش تابع دليل است.دليل نداريم كه قيام را بشكن. 


اشكال دوم, اينكه حضرت فرموده شكك بين سه و جهار» شكك حادث را كفته» و حال آنكه شما كه قيام را مى شكنيد» سه و 
جهار شما شكك حادث نيست بلكه شكك بعدى استء شكك حادث شما شكك بين جهار و ينج استببعداً كه نشستى شكك شما 


بر مى كردد به شكك بين سه و جهار فلذا روايت شامل اين مورد نمى شود, در اينجا جه كنيم؟ 


اتفاقاً اشكالى كه در اينجا كفتيم در تمام جهار صورت جريان دارد» صورت هايى كه بعداً مى خوانيم در آنها نيز همين اشكال 
بيش مى آيدء يعنى هردو اشكال استء يكى اينكه ما الدليل بر شكستن. ما الدليل بر اينكه شكك ثانى و حادث ميزان است. 


نما الكلام فى أمرين: ما هو الدليل على وجوب الهدم حتى يرجع شكه إلى ما بين الثلاث و الأربع, لماذا لا يحكم عليه بالبطلان 
عند الشكك - بِكَنُوييِم نماز تو باطل است جون قابل اصلاح نيست؛منصوص ما جهار و ينج كامل بود و اين ناقص است - إِنَّ 
العبره فى الدخول فى المنصوصه هو الشكك الحادث و ليس هو بين الثلاث و الأربع؛ بل بين الأربع و الخمسء نعم بعد الجلوس 
ينقلب الشكك إلى ما بين الثلاث و الأربع و لا دليل على أنَّ العبره بالشكك المنقلب إليه- يعنى شكك بعدى - كل ذلك صار سبباً 
فى عامه صور الأربع حيث إن المصلى بالهدم يدخل فى الصور المنصوصه و قبل الهدم خارج عنها. 


ص: ل أحكرا 


جواب آيه الله بروجردى از هر دو اشكال 


و يمكن أن يقال- اين جوابى كه ما مى دهيمء از مرحوم آيه الله بروجردى استء البته ايشان با اين جوابيش مشكل اشكال دوم 
را حل كرده؛ اشكال اول ظاهراً حل نشده. ايشان مى فرمايد: اين آدم كه ايستاده است و نمى داند كه اين جهارم است يا 
ينجم»جون هنوز ركعت تمام نشده. به اين ركعت نمى كويند» جون ايستاده است» ركعت آن است كه بايستد» ركوع هم 
برود» دوتا هم سجده كندءاين هنوز ركعت نيست» وقتى ركعت نيستء اكر بنشيند, واقعاً شكش به شكك بين سه و جهار بر مى 
كردد» مى خواهد بفرمايد انقلاب نيستء انقلاب در صورتى است كه اين ركعتءركعت تام باشد» اين ركعت تام نيستء بلكه 
يكك قيام بى خودى استء يعنى احتمال دارد كه قيام بى خودى باشدء بنا براين اكر بنشيند» شكك حادث همان شكك بين سه و 
جهار استء به بيان ديكر در همين حالت شكك اين آدم بين سه و جهار استء جون اين ركعت نيستء فقط يكك ايستادن بى 
خودى استء ممكن است واجب باشد اككر ركعت جهارم باشد» ممكن است كار زيادى باشدببنا براين» روى اين قيام نمى 
شود حساب كرد, اين شكك را اكر منها كنيم» شكك ما بر مى كردد به شكك بين سه و جهار وقنى شكك بين سه و جهار شدء بر 


مى كردد تحت منصوص. 


بنا براين» اين آدم دو شكك ندارد» فقط يكك شك دارد. ما قبلا دو شكك حساب مى كرديم و مى كفتيم يكك شكك حادث 
داريمءيكك شك منقلب إليه داريم ايشان مى كويد ازاول يكك شكك استء جون اين قيامش وجودش كالعدم استء قهراً 


ص: 60 


آيا اين جواب آيه الله بروجردى هردو اشكال را حل كرد يا فقط اشكال دوم را حل نمود؟ دومى را حل كردءجون بنا شد كه 
قيام حساب نشود» ركعت نيست» شكش همان شكك بين سه و جهار استء اما آيا اينكه آيا براى شكستن مجوز هم دارد يا نه؟ 


و يمكن أن يقال: إِنّه فى حال القيام و إن شكك بين الأربع و الخمس و لكنّ هذا القيام لا يعد ركعه فهو فى الواقع شاكك بين 
الثلاث و الأربع فيدخل تحت المنصوص فإذا كان كذلكك يجب عليه التسليم و الانصراف و صلاه الاحتياط رككة اليا أو 
ركعه قائم و وجب الهدم مقدمه للتسليم و البناء على المتيقن» من باب وجوب المقدمه - جون شكك اين آدم بين سه و جهار 
است وبايد به شكك سه و جهار عمل كند, مقدمه واجب هم (هر جند عقلا ) واجب است- جه كند؟ وجب الهدم مقدمه 
للتسليم و البناء على المتيقن» أعنى الأربع. 


يبس حضرت آيه الله بروجردى هردو اشكال را حل كرد و فرمود, قيام اين آدم ركعت شمرده نمى شود؛ در واقع شكش بين 
سه وجهار استء بايد عمل كند به سه و جهارءمقدمه واجب اين است كه قيام را بشكند و نماز را هم تمام كندء بعداً يكك 
ركعت ايستاده يا دو ركعت نشسته نماز احتياط بجا بياورد» اكر اين مشكل را حل كرديمءبقيه صور هم اشكالاً و هم جواباً مثل 


همين صورت است. 


الشانى: الشكك بين الثلادث و الخمس حال القيامءإذا شكك بين الثلادث و الخمس قائماً - عين همان صورت قبلى استء در 
صورت قبلى شكك بين جهار و ينج بود؛ اين بين سه و ينج است- قالوا يهدم القيام و يرجع شكه إلى ما بين الاثنين و الأربع 
فيبنى إلى الأربع و يعمل عمله- بعداً بايد دو ركعت نماز ايستاده بخواند - و يتوجه إليه الاشكالان:١-‏ لا دليل على الهدم. -١‏ و 
المعتبر من الشكك هو الشكك الحادث و هو داخل بين الثلاث والخمس لا الشكك المنقلب إليه- شما با اين نشستن شكك خود را 
زو 555 اقد عدا نيم ينه و هار - و لكر الشكك نهو الشكف الكادك ثانا .وهو دائز وه التلقةواالخنية ل الشكك الكقلي إل 
الذى هو عباره عن الشكك بين الإثنين و الأربع- همين كه نشست»شكش بين جهار و دو بركشت - الجواب هو ما ذكره سيدنا 
البروجردى- جواب اين بود كه اين ركعتى كه ايستاده است»ركعت نيست و در واقع شكك اين آدم بين سه و ينج نيستء بلكه 
شكش بين دوء و جهار استءحالا كه اين كونه است» يس بايد من باب مقدمه بنشيند و به وظيفه شكك بين دوء و جهار عمل 
كند- و الجواب هو ما ذكرئا من أن شكه فى الواقع بين الإثنين و الأربع؛ إذ لا يعد القيام ركعه- يس اين آدم در واقع شكش 
بين دوء و جهار است نه بين سه و ينج.- فيدخل فيما دل على حكم الإثنين و الأربع. 


ص: إذذان 


الثالث: الشكك بين الأربع و الخمس حال القيام 


إذا شكك بين الثلادث و الأشربع و الخمسء قالوا يهدم القيام و يرجع شكه إلى الإثنتين و الثلاث و الأربع و يتم صلاته و يعمل 
عمله. 


والاشكال نفس ما مر فى الصورتين السابقتين. 
و الجواب هو الجواب 
اشكال اين است كه اولاً شكستن قيام الله كواهلة ثانيا مواق شك حادك: سنك لفك تفلن اليه 


جوابش اين است كه اين ١‏ قيام) ركعت نيست و روى آن نمى شود حساب كرد در همين حالت شكك اين آدم بين دوء سه و 


جهار است نه بين سه» جهار و ينج جون اين قيام وجودش كالعدم است. 
الرابع: الشكك بين الخمس و السنّه حال القيام 
إذا شكك بين الخمس و السته حال القيام» قالوا بهدم القيام و يرجع شكه إلى ما بين الأربع و الخمس فيتتم و يسجد سجدتين 


السهو مرتينءمرّه وجوباً للشكك بين الأمربع و الخمس التى ورد فى النصء و مرّه احتياطاً لزياده القيام- بنا براينكه هر زيادى و 


نقيصه سجده سهو دارد - و إن كان عدم وجوب الثانيه لا يخلو من قوه. 


مرحوم سيد در اينجا سجده سهو را زياد كرده.ما دوتا را كفتيم» يكى براى اينكه شكك بين سه و جهار كردىء روايت داشتيم 


كه سجده سهو كند» يكى هم براى قيام»ولى سجده سهو را اضافه كرده. 
ثم إن السيد الطباطبائى لما ... أنْ لكل زياده و نقيصه سجدتى السهو قال فى المقام: 


لق انهه القاءه ار التبييدات سس عق الندورك بو عتال الكدار تقل م2 كر سهوي اما كد مهو تدارذه ولك ند 
برايش سجده سهو ذكر كرده است. بعد مى كويد يكك سجده سهو ديكر هم بككويدء جون موقع بلند شدن كفته: بحول الله و 
قوّته أقوم و اقعد. جهار سجده سهو كندء يكى منصوص استء دومى براى قيام؛ سومى براى ذكر سهوىءجهارمى هم براى 
كفتن: بحول الله وأقوم و أقعد- 


ص: اودارا 


ثم يقول السيد: الأحوط فى الأربعه المتأخره غير المنصوصه - مى كويد نماز را هم اعاده كند و حال آنكه امام صادق ع فرمود: 
لا يعيد فقيه الصلاه- بعد البناء اعاده عمل الشكك يعيد الصلاه»و وجهه واضح لكون العمل بنحو المذكورز فى الأربعة المتأخره- 


ما تلاش كرديم كه اين را داخل در منصوص كرديم, احتياطاً اعاده كند. 


فى وجوب التروّى و عدم وجوبه عند عروض الشك قواعد فقهيه 
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موضوع: فى وجوب التروّى وعدم وجوبه عند عروض الشكك 


آخرين بحثى كه در شكوك باقى مانده؛ مسأله تروّى (فكر كردن و انديشدن) استء هنكامى كه شكك براى كسى رخ داد 
ناج فووا ناوا بو اكت مكل ارده اعد كبى ضير كد قنك اذ محالت روشق شود كان لكر فى كن وحن قبند كد اقل 
است فلذا سراغ اقل مى رود» كاهى فكر مى كند كه اكثر است» سراغ اكثر مى رود كاهى فكرش به جايى نمى رسدء يعنى 
ينجاه در ينجاه است و هيج طرف بر ديكرى نمى جرباهءبنا براين» بايد يكى از سه حالت را به دست بياورد نه اينكه فوراً بنا را 
بر يكك طرف بككذارد. 


ديد كاه صاحب عروه الوثقى 


مرحوم سيد در كتاب شريف عروه مى فرمايد: تروى لازم است تا اينكه ترجيح يكى از دو طرف برايش روشن بشودءيعنى 
يامعلوم بشود كه اقل است يا معلوم بشود كه اكثر است يا شكك مستقر بشود» يعنى هيجكدام از دو طرف شكك بر ديكرى 


تحر بك. 


اما اشديين ثاتى اشكال كرو كففد ذو رواباك ما اضلة تروى واه نسدد :]ذا شككت قاين على الأكتر هر كز واود تفده كه 


كمى فكر كنيد و بينديشيد تا روشن بشود كه اقل است يا اكثر يا ينجاه در ينجاه مى باشد. 
ص: 7605 


اتفاقاً محشين و معلقين عروه غالباً همين اشكال را بر سيد كرده اند و كفته اند ما دليل بر تروى نداريم» جون روايات ما مطلق 
استء در رواياتى كه خوانديم نيامده كه كمى فكر وصبر كنيد تا اطراف مسأله براى شما روشن بشود. 


ناذا شعاد معاي 


هر جند فرمايش بزركان قابل احترام است ولى اككر در روايات كمى دقت كنيمءاز بعضى از روايات استفاده مى شود كه بايد 
كمى بينديشد و فكر كندء يعنى در روايات يكك تعبيراتى به كار رفته كه جز با انديشدين اين حالت براى انسان رخ نمى دهد. 
١عَنْ‏ عَِدٍ الرّحْمَن بن سَيَابَة وَ أبى الْعَبّاس عَنْ أبى عَمِدٍ اللووع قال: إذا لم نَدْرِ ثلاثا صَِلميِتَ أوْ أَربَعا وَ وَقَعْ رَأَيْك عَلى الثلاثِ فَابْنٍ 


8 


عَلَى الَلَاثِ وَ إِنْ وَقَعْ رَأيُك عَلَى الْأرْبَع فَسَلمْ وَ انْصَرِفْ و إِنِ اعْتَدَلَ وَهْمَك فَانْصَرف وَ صل رَكعتين وَ أَنْتّ جَالِس) (1) . 


اين سه حالت كى حاصل مى شود؟ فوراً حاصل نمى شود يعنى به صرف شكك كردن اين سه حالت يبدا نمى شود؛ بلكه بايد 
كمى مكث و صبر كندءيعنى بينديشد و فكر كند تا يكى ازاين سه حالت حاصل بشود. هر جند كلمه «ترؤّى» در روايات 
ينا ريجاناقي كزين اك فازق إن افمكها اظري اكررايها ١‏ اكريشارف ااممخيهرة من عرد مز دكين ا دره 
فكر نموده كه اين سه حالت برايش حاصل شده. 


ص: إحزفكر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ جل ص١١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ب /ء ح ١‏ ط آل البستة. 


فَإِنٌ هذه التعابير يئاسب التروّىءلأنٌ حالات الثلاث لا تحصل للانسان بعد الشكك مباشره و بلا فصل و إنمًا تحصل إلى النفس 


بعد التروّى. 
بنابراين»آقايان كه به اطلاقات تمسكك مى كنند» صحيح نيست جون اين حالات بدون تروى براى انسان حاصل نمى شود. 
بلى؛ ما هم قبول داريم كه در روايات كلمه ى «تروّى) نيامده. اما بايد ما با ملاحظه اين كونه روايات اطلاقات را مقيد كنيم. 


در ميان معلقين و محشين عروه. آيه الله حكيم عبارت خوبى داردءايشان مى فرمايد: مثل: قولهم لا يدرىء و لم يقع وهمه على 


شىء»ء و إن اعتدل الوهمءهمه اينها جايى است كه بعد از تروى حاصل مى شود. 


مااين تعابير را در روايات داشتيم»بعضى از روايات داشت: لا يدرى» بعضى هم داشت: لو لم يقع وهمه على شىءءبعضى هم 
داشت: و ان اعتدل الوهمءهمه اينها در جايى است كه انسان تروى كند» يعنى كمى مكث كند و بينديشد و فكر كند. اين يكك 


دليل براى اينكه تروى و فكر كردن لازم است (اين يكك دليل) 


دليل دوم: ما وظيفه داريم كه اكر واقع روشن شدءبه واقع عمل كنيم, واقع كاهى اقل است» كاهى اكثر است» اكر هم واقع 
روشن نشدء عمل به شكك كنيم.ما مكلف به واقع هستيم» كى به واقع مى رسيم؟ وقتى كه تروّى كنيمءالبته من نمى كويم كه 
نقد واس اواففن انث قرعا نا عفلة الف عو كد واي اسك 

خلاصه ما مكلف به واقع هستيم و بايد به واقع عمل كنيم» واقع كاهى اقل است و كاهى اكثر, كاهى مساوى.من اككر بخواهم به 
اين واقع برسم بايد كمى صبر كنم و بينديشم و فكر كنم. 


ص: 0 


أنه يحتمل لو تروّى حصل له الظن بأحدى الطرفين و يكون قادراً على اتمام الصلاه الذى هو مقدم على العمل بحكم الشكك 
فيكون التزوى بحا عن القدره من تكليفه. 


آقايان در فقه يكك بحثى دارند و آن اينكه آيا بحثى از قدرت در فقه لازم است يا لازم نيست؟ 


كسانى كه مى كويند قدرت شرط شرعى است»ء آنان مى كويند بحث لازم نيست جون شرط شرعى باشد مثل استطاعت مى 
ماند كه شرط حج استءآقايان مى كويند تحصيل استطاعت واجب نيست» جون شرط حكم است. 


ولى ما معتقديم كه قدرت شرط شرعى نيستء بلكه شرط عقلى است»شرط عقلى كه شد بايد فحص كنيم»تكليف ما مطلق 
است نه مقيد» يعنى مقيد به قدرت نيستءعقل مى كويد بايد قادر باشى» قدرت وقتى كه شرط عقلى شد. فحصش لازم است 
و بايد بررسى كنم كه آيا قادرم كه به واقع عمل كنم يا نه؟ 

لو قلنا بأنٌ القدره شرط شرعى للتكليفء قدرت مانند استطاعت مى شودءبحث از قدرت لازم نيست» فرض كنيد كسى تاجر 
استء آخر اسفند ماه نمى داند بدهكار است يا نه؟ اكر بكوييم قدرت شرط شرعى استء بحث از دفاتر لازم نيست» جناب 
كه تحصيلش واجب نباشد بلكه عقلى استء وقتى عقلى شد تكليف ما مطلق است. ما بايد به سهم امام عمل كنيم» عقل مى 
كويد: حالا كه تكليفت مطلق است يس فحص كن كه آيا خمس برايت واجب است يا نه؟ 


ص: 0 


ما در اينجا هم معتقديم كه قدرت براى عمل به احكام شرط شرعى نيستء بلكه شرط عقلى است.ما مكلف هستيم كه به واقع 
عمل كنيم.تكليفاً مطلقاً غير مقيد بالقدره الشرعيه.قدرت شرعيه ندارد» عقل مى كويد كه قدرت مى خواهد.من بايد فحص 


الشانى: أنه لو فرضنا حصل له الظن بأحد الطرفين و يكون قادراً على إتمام الصلاه الذى هو مقدم على العمل بحكم الشكك 
فيكون التروّى بحثا عن القدره فى تكليفيه و الشكك فى القدره موضع الاحتياط. اككر كسى شكك كرد كه قادر هستم يا نيستم؟ 
اكر بكوييم قدرت شرط شرعى است» فحصش لازم نيست مثل استطاعت مى ماندءاما اكر بكُوييم تكليف ما مطلق است ما بايد 
فحص كنيم و ببينيم كه داريم يا نه؟ فالشكك فى القدره موضع الاحتياط» و بايد فحص از قدرت كنيم. 


و بعباره أخرى: لو قلنا أن القدره شرط شرعيّ بالأحكام يكون وزانها وزان الإستطاعه فى الحج, فلا يجب تحصيلها ولا يجب 
الفحص عنها. 

و أما لو قلنا: بأنّ التكاليف مطلقه و القدره شرط عقلى» فيجب تحصيل القدره كما يجب عند الشكك الفحص عنها. 

آنجه كه كفتم خلاصه مطالب حضرت امام (ره) استء ايشان عقيده اش اين است كه قدرت شرط شرعى نيستء بلكه شرط 
عقلى استء ولذا مى فرمايد در همه تكاليف (مكر اينكه واجب مشروط باشد) بايد ما تحصيل قدرت كنيم»حتى اكر شكك 


كرديمءبايد فحص كنيمءمثلاً در بيابان هستم نمى دانم آب كيرم مى آيد يا نه؟ احتمال مى دهم اكر جند قدم بروم» آب كيرم 
مى آيدءبايد برود» فحص از قدرت كند. جرا؟ جون تكاليف ما از نظر شرع مقيد نيست. 


ص: حار 


بلى» اككر از نظر شرع مقيد باشد»آن وقت نه فحصش لازم است و نه تحصيلشء اينجا هم ما مكلف به واقع هستيم واقع اكر اقل 
استء اقل را بياور و اككر اكثر استء اكثر را بياورد» اككر نيست»ء ينجاه به ينجاه»من بايد فحص كنم ببينم كه قدرت بر واقع دارم 
يا نه؟ اكر دارم فبهاءاكر ندارم بر اصل عمل كنم. 


يرسش 
اين بحث ها در علم اصول در كجا به درد مى خورد كه هل القدره شرط شرعى أو شرط عقلى؟ 
ياسخ 


آقايان اين بحث را در علم اجمالى مطرح مى كنند كه آيا ابتلا شرط است يا ابتلا شرط نيست؟ مرحوم امام قائل به ابتلا نيست» 
بحث مفصا در تهذيب الأول داريم. 


بلى؛ در يكجا تروى منافات با ادامه عمل ندارد»كجا؟ شكك كند بين دوء و جهارء اين كم كم كه مشكوك مى شودءذهنش 
بالأدخره يكجا متمركز مى شود يا دو است يا جهارء جون فاصله دارد. جون فاصله دارد.مانع ندارد كه مشغول بشود. ممكن 


است در نيمه راه» واقع برايش روشن بشود. تتم فى القاعده البناء على الأكثر عند الشكك فى الركعات. 
قاعده: لا زكوه الا فى الملكك التامٌ 
از قواعدى كه در زكات مطرح مى باشد اين است كه: لا زكوه الا فى الملكك التامٌ 


البته در زكات عقلء بلوغ, حريت و... شرط استء و اتفاقاً آقايان يك بحثى دارند و مى كويند بلوغ در خمس شرط نيست و 
حال آنكه در زكات شرط است. مثلاا صغير اكر با مالش تجارت بشود و در آمد هم داشته باشد. ولى بايد خمسش را بدهدء 
اما زكات ندارد» يكى از آن شرائط اين است كه: لا زكوه إلا فى الملكك التام» ملك تام در واقع دو شرط استء يكى اينكه 
مال زكوى را مالكك باشدء ديكر اينكه ملكيتش ناقص نباشد بلكه تام باشد. 


ص: 0 


ما در اين جلسه همان اولى را بحث مى كنيم» يعنى بايد مالكك باشدء اككر مالكك نشدء زكات بر او واجب نيستء اما تام و غير 


تام را در جلسه آينده بحث مى كنيم. 


5000 0007 ا ل 0 ولركية بها 


ال ااعوال انها هدق إى (هدوان ذكات) كر ا وسيل أن انيارا ياكك سازى و يرورش دهى! و (به هنكام كرفتن زكات») به 


آنها دعا كن؛ كه دعاى توء مايه آرامش آنهاست؛ و خداوند شنوا و داناست! 


كلحه ١‏ أَموَاله :زا اضافه من كند به شخص» ينا براين »در اينكه بايد هالكك باشده جاى بحث نيسح آما من يكف ببعث ديد را 
مطرح مى كنم كه در زمان ما مورد ابتلاست,ء يعنى در تمدن حاضر يكنوع ملكيت حقوقى ييدا شده» ملكيت حقوقى اين است 
كه جند نفر اموالى دارند و يكك شركتى را تاسيس مى كنند» سرمايه مال جند نفر است» يكك شركتى را تأسيس مى كنندء بنام 
شركت فلان. اموال ملكك اين جهت استء خود شان مالكك نيستند» آن جهت مالكك استءبه اين مى كويند ملكيت حقوقى. 


فرض كنيد شركتى بنام:٠‏ كوثر» استء جند نفر سرمايه كذارى كرده اند بنام كوثر كه بيايند براى مردم نوشابه هاى صحيح و 
سالم بدهند» اكر نفع كرد مال جهت استء اككر ورشكست شدء طليكازان عق ذارقك در هميخ شركت: اكر ايق شركت وافى نه 
طلب نشدء طلبكاران حق ندارند كه سراغ اموال ديكرى اب ين افراد بروند. جرا؟ جون جهت طرف بودء ملكك مال جهت بود ولذا 
مى كويند شركت نسبى محدودء يعنى ضرر و خسران تابع سرمايه است و از اين سرمايه فرا تر نمى رودء اكر نفع كردء مال 
همين شركت استء اكر ضرر كردء باز ضامن خود اين شركت استء اكر اموالش وفا كرد فبها واكر اموالش وفا نكرد:؛ 
المفلس فى أمان الله دستش به جاى بند نيستء ولو صاحبان اين شركت آلاف و الوفى داشته باشندء طلبكاران حق ندارند كه 
به آنها تجاوز كنندء به اين مى كويند ملكيت حقوقى 


ص: لمانا 


١ توبه/سورهة) آبه"ا'‎ -١ 


ما جند سال قبل يكك بحثى كرديم بنام: التأمين و الشركه. اقسام شركت ها را در آنجا بحث كرديم؛ يكى از آنها همين است 
كه بيان شدء حالا-اكر آمديم, يعنى شركت كوثر: كاو» كوسفند تربيت كردندء آيا زكات بدهند يا نه؟ ممكن است شما 
بكوييد اينكه مالكك نيستء آنكه مالك است جهت وعنوان استء يعنى مالكك عبارت است از: جهت و عنوان» عنوان هم كه 


عقل و شعور ندارد و هكذا بلوغ ندارد» نظيرش در وسائل الشيعه در باب انفال آمده. روايتى در آنجا هست. 


كسى به امام هادى ع عرض مى كند كه من وكيل يدر شما بودم» بعد از شهادت يدر شما مى آيند بيش ما و مى كويند هذا 
ملكك امام جواد استء جه كنيم» بكيريم يا نكيريم؟ حضرت در آنجا به قاعده اى اشاره مى كند كه يشتوانه اين نوع شركت 


- 
. 


هاست, مى فرمايد: «وَ بإِسْنَادِهِ عَنْ أبى عَلِىٌ بن رَاشِدٍ قَالَ: قلت لأبى الْحَسَن الثَالِثِ ع إن نُوْتَى بالشَّى ءِ قيَقَالَ هَذَا كان لأبى جَعْفَر 
ع عِنْدَنَا فَكتِصٌ نَصْتَمٌ فَقَالَ مَا كانَ لِأبِى ع بِسَبَب الْمَامَهِ َهُوَ لى وَ مَا كانّ غَيِرَ ذلك فَهُوَ مِيرَاتُ عَلَى كتّاب الله وَ سُنَّه نيه (1) . 


حضرت مى فرمايد: اكر به شما به عنوان امامت دادندء آنها مال من استء اما اكر اموالى را به شما دادند نه به عنوان امامت 


بلكه به عنوان ملكك شخصىء آنها مال ورثه يدرم است. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 32 ص 877/١‏ من أبواب الأنفال و ما يختص بالإمام, ب ل ح2 طّ آل البيت: 


معلوم مى شود كه سهم امام هم ملكك شخصى امام نيست بلكه ملكك مقام امامت استء اينكه مى كوييم ملكك شخص امام 
نيست» جيزى از عظمت امام نمى كاهد» جون عظمت امام به اين نيست كه داراى آلا-ف و الوفى باشدء آن امامتى كه با آن 
قائم استء او مالكك است و حضرت بايد طبق آن قوانين مصرف كند و هكذا در انفال و بقيه.مَا كان لأبِى ع بسب الْإمَامَهِ فَهُوَ 
لى وَ مَا كَانَ خَبِرَ لِك فَهُوَ ِيرَاتُ عَلَى كتاب الله وَ له يِه 


بنابراين» ملكيت حقوقى هم نظير همين عبارت استء حالا اينها كاو و كوسفند شان زياد شدهءز كات بدهند يا نه؟ 

بعضى ها مى كويند: زكات ندارد. جرا؟ جون اينها مالكك نيستند» جهت و عنوان مالكك است نه اينها. 

اما بايد توجه كرد كه اينكه آنان جهت را مالكك كرده اند بخاطر قوانين استء بخاطر اينكه قانون مملكت را رعايت كند. كفته 
اند ملكك جهت است و در واقع مالكك خود همين جند نفرند كه شركت را تأسيس كرده اند. 

در يس آينه طوطى صفتم داشته اند 

آن جه استاد ازل كفت بكو مى كويم 


در واقع اين (يعنى ملكيت شركت) يكك بهانه است كه اين مالكك استء تمام كار ها دور محور جهت و عنوان مى كردد و لذا 


مى كو يند: 


او متضرر است يا او منتفع استء تا اكر ورشكست شدء سراغ اموال طرف نروند و الا در واقع خود شان مالكك هستند ولذا 


هنكام انحلال شركت هر كسى سهم خودش را بر مى دارد و سراغ كارش مى رود. 


صسص: 707 


يس طبق اين بيانى كه ما كرديم» تمام شركت هاى حقوقى مشمول زكات هستند. 
آيا زكات بر وقف عام تعلق مى كيرد؟ 


وقف جطور؟ فرض كنيد كسى مرزعه اى را وقف بر علما كرده استء اين مزرعه در آخر سال به قدرى جو و كندم توليد كرد 


كه به حد نصاب رسيدء آيا زكات بدهد يا نه؟ 
بعضى ها مى كويند اينهم زكات داردء مرحوم آيه الله خوئى مى كويد زكات دارد. 


ولى به نظر من فرق است بين شركت حقوقى و بين مسأله وقف. در شركت حقوقى مالكك ها حضور دارندء دانه كه مى بندد 
در ملكك مالك دانه مى بندد» ولو اسمش جهت است. اما كل كه مى ريزد و دانه مى بندد» در ملكك مالكك دانه مى بندد, اما 
وقف جنين نيست» شخص وقف كرده فلا-ن مزرعه را بر علماء موقع دانه بستن» علما مالكك نيستند, ما أكثر العلماء» علما در 
آنجا مصرف اند نه مالكك» يس دانه بستن در ملكك علما نبوده» اين زاد و ولد در ملكك علما نبوده» بلكه در ملكك وقف بوده 


استء. وقف لله اما اينكه به علما مى دهندء نه از اين جهت است كه آنان مالك هستند بلكه به عنوان اينكه مصرف اند. 


مى بندد» در ملكك مالك مى بندد ولو اسمش جهت استء. يعنى دانه بستن در ملكك اين جند نفر است فلذا زكات دارد» اين 


ص: إزضارا 


و به بيان ديكر در مقابل قانون يكك جيز درست كردن استء كه اكر ضرر كرديم به اموال ديكر آنها تجاوز نشود, اما در وقف 
عام؛ وقف ملكك لله تبارك و تعالى» وقف تحرير و فكك ملكك استء خدا مالكك شدءما اينكه كفت وقف بر طلاب است» 


طلاب مالك نيستندك» مصرف اند. 


[3ا ه سيق شر كه وواع ون ميعدوده غك انكر ركو الدالكك بيه القائر تبهو كران الشركة وعدييها عاك من ذوق 
السهام أو غيرهم؛ فلو بلغ سهم كل واحد منهم حد النصاب فهل تجب عليهم الزكات؟ الظاهر أنه تجب. لأنّ المالكك و إن كان 
حسب القانون هو الجهه, لكنّه عنوان رسمي و قانوني و المالكك الحقيقى هو ماك السهام وقد أوضحنا حقيقه هذا النوع من 
الشركه فى كتابنا أحكام الشركه و التأمين و قلنا إن الجهه هى المالكك - از نظر قانونى» يعنى از نظر دفاتر ماليات بر درآمدء او 
سكول اسك عالبات برحدر نك منمدي كقاقر قر كنك واس ويدك نهد قات مركن رانات زا راك قاترقه رمرم امنيا كارا معسيدة 
لو توردد الشركه و أوفلست لا يرجع الغرماء إلى سائر أموال الشركه؛ بل تتأدى ديونهم من أموال الموجوده فى الشركه 
المحدوده. تا كنون بحث ما در شركت حقوقى بودء مسأله وقف را در جلسه آينده بحث خواهيم كرد. 


آيا زكات بر وقف عام تعلق مى كيرد يا نه؟ قواعد فقهيه 
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موضوع: آيا زكات بر وقف عام تعلق مى كيرد يا نه؟ 

بحث ما در باره تعلق زكات بر وقف عام است كه آيا بر وقف عام زكات تعلق مى كيرد يا نه؟ 
صسص: 105 


آقايان مى كويند تعلق زكات براى خودش شرائطى دارد و يكى از شرائط زكات ملكيت استء البته نه هر ملكيتى» بلكه 
ملكيت تامه. 


انواع ملكيت 

ما دو نوع ملكيت داريم: 
الف ؛ملكيت تامه 

ب؛ ملكيت غير تامه 


مثلاً جناب صبى مالكك استء اما ملكيتش تامه نيست زيرا حق تصرف در اموال خودش ندارد» هم بايد مالكك باشد و هم بايد 


ملكيتش تامه باشد. 


در جلسه كذشته شركت هاى حقوقى را بحث كرديم و كفتيم كه در شركت هاى حقوقى زكات استء ولو از نظر قانون عنوان 


وجهت مالكك استء اما اين جهت عنوان است در حقيقت خود افراد مالكك هستند ولذ هنكامى كه ورشكست مى شوندء باقى 


مائذه افوال بق افراد شركت قسمة: فى شود 
آيا زكات بر وقف عام تعلق مى كيرد يا نه؟ 


الآن بحث ما در باره اوقاف عامه است». فرض كنيد باغ انكورى را بر علما وقف كرده اندء يا زراعتى را بر طلاب وقف كرده 


اند. آيا بر آنها زكات واجب است يا واجب نيست؟ 
ديد كاه آيه الله سبحانى 


از نظر ما زكات بر اوقاف عامه واجب نيست. جرا؟ جون اكر انكور باشد, دانه در ملكك او ببندد يا اكر خرما باشدء بدو الصلاح 
در ملكك او باشدء اكر جو و كندم باشدء باز بايد دانه در ملكك او ببندد» طلاب مالكك به معنايى كه كفتيم نيستند» يعنى نمى 
توانيم بككوييم جو يا كندم اين زراعت دانه بسته در ملك فلا-ن طلبه» فرض كنيد مدرسه اى صد نفر طلبه دارد» بكوييم در 
ملكك آنان دانه بسته» جنين حرفى را نمى توانيم بزنيم» بلكه اين وقف عام استء در ملكك كسى دانه نبسته» اكر خرما باشد بدو 
الصلاحش در ملكك كسى نيست فلذا ما ازاين نظر مى كوييم زكات ندارد» جون زكات بر كسى تعلق مى كيرد كه در ملكك 
او دانه بسته باشد يا بدو الصلاح در ملكك او صورت كرفته باشد ولذا اكر شخصى مزرعه اى را به من فروخت كه هنوز دانه 
نسبته» در اينجا من بايد زكاتش را بدهمء جرا؟ جون در ملكك من دانه بسته استء اككر قبل از فروختن در ملكك بايع دانه بسته و 
او (بايع) بعد از دانه بستن مزرعه خودش را فروخت»ء زكات بر كردن بايع است نه بر كردن مشترى» زكات بر عهده كسى است 
كه تسميه يا دانه بستن در ملكك او باشدء در اوقاف عامه اين مسأله مطرح نيستء يعنى نمى توانيم طلاب مالكك اين زراعت 
هستند و اين زراعت در ملكك آنان دانه بسته است» يا بدو الصلاحش در ملكك آنها بوده ولذا ما معتقديم كه اوقاف عامه 


خمس و زكات ندارد. 


1 


اما اوقاف خاصه جطور؟ من اوقاف خاصه را بحث نكرده ام اوقاف خاصه اين است كه باغى را بر اولاد خودش وقف كرده 
باشدء اولاد ذكور يا اولاد اناث يا اولادى كه اهل علم و معمم باشند. 


در اوقاف عامه مالكك مشخص نيست, اما در اوقاف خاصه مالك ها مشخص و روشن مى باشند فلذا بعيد نيست كه بكوييم در 
ديد كاه آيه الله خوئى 

طلاب فيضيه دادند» بايد زكاتش را بدهند. 

اين سخن از حضرت ايشان بعيد استء زيرا تنها قبض كافى نيست» آقايان در رساله هاى عمليه خوانده ايد كه زكات بر عهده 
كسى است كه در ملكك او دانه بسته باشد يا در ملكك او بدو الصلاح صورت كرفته باشد» اكر در ملكك اين طلبه دانه نبسته و 
بدو صلاح صورت نككرفته» ولو به قبض آنها هم بدهند باز هم زكات تعلق نمى كيرد» تنها قبض در تعلق كرفتن زكات و 


خمس كافى نيستء بايد در ملكك او تسميه محقق بشود و حال آنكه تسميه در ملك او محقق نبوده؛ نمى توانيم بككوييم ملكك 
اين طلاب است و العجب اينكه ايشان در كتاب ديكر كه مستتد العروه باشدء خلافش را كفته است و فرموده زكات ندارد. 


ص: م 


بنابراين» ما فرق مى كذاريم بين اوقاف عامه و اوقاف خاصه؛ اوقاف عامه زكات ندارد؛ اما اوقاف خاصه مثل وقف بر اولاد 


مسلما زكات دارد. 


والعجب من السيد الخوثى القول بوجوب الزكوه فى ذلكك المورد بعد القبض و إليكك نصّ ما قال: و على الجمله فمثل هذه 
الأوقاف التى هى وقف على الجهات المعيّنه بنحو الصرف أو ملكيه العنوان لا زكات فيها إذا لم يقبضها شخص معين. لأنّْ بعد 
القبضِ و حصول الملكيه للشخص على القول بِأنّْ الوقف تمليكك وجبت الزكوه. 


اين فرمايش ايشان زيباست,ء ولى ايشان غفلت كرده كه در غلات اربعه ملكيت كافى نيست بايد علاوه بر ملكيت؛ من موقع 


دانه بستن مالكك باشم و حال آنكه من موقع دانه بستن مالكك نيستم. 


أقول: كيف يقول بوجوب الزكوه مع أنّه يشترط فى وجوب الزكاه على الشخص انعقاد الحبه أو صدق التسميه فى ملكه كما فى 
زكوه الغلات الأربعه» و المفروض أنه لم يكن ملكاً لواحد من الموقوف عليهم؛ العجب أنه أفتى بخلاف هذا فى مقام آخرء قال: 
أما الوقف فلا تجب الزكوه فيه لقصور الملكك فيه فى الأولء فإنّ الوقف و إن تضمن التمليك على الصحيح إلا أنه نوع ملكيه 
محدوده- به جهت اينكه جناب موقوف عليه نمى تواند باغ انككور را بفروشد يا باغ خرما بفروشد - و ليست للموقوف عليه 
السلطنه على العين من حيث البيع أو الهبه أو غير ذلكك أو الرهنء مما يمتمتع به الملاكك بأملاكهم فأدله الزكات منصرفه عن مثل 
هذه الملكيه الناقصه؛ اما وقف خاص را بحث نكرديم. 


ص: /اوم 


الشرط الثانى: آقايان مى كويند شرط دوم اين است كه علاوه بر ملكيت» ملكيت شان تامه باشد» مى كويند با ملكيت تامه سه 


الأولة الموهوري ف جدلة تقدرد (سكه) را هبه كرده اند اما هنوز به قبض نداده و يكسال هم بر آنها كذشت,ء مى كويند زكاتش 


بر كردن واهب است نه بر موهوب له. 


الثانى: الموصى به قبل القبول» شخص وصيت كرده كه ينج سكه را به جناب زيد بدهيد» ولى هنوز جناب زيد وصيت را قبول 
نكردهة سال كذشت: زكاتش با مالكك است: 


الثالث: القرض قبل القبض» فرض كنيد كه من ينج سكه قرض دادم, اما هنوز به قبض نداده ام» آقايان مى كويند در اينجا 
ملكيت هست. اما ملكيت تامه نيست. 


ديد كاه استاد سبحانى 


ولى من عرض مى كنم كه بايد در باره اينها بحث كنيم؛ ظاهراً در اينجا اصلاً ملكيت نيست نه اينكه ملكيت هسته اما 


ملكيتش تامه نيست. 


الموهوب قبل القبض؛ آقايان معتقدند كه قبض جزء المملّك استء ما دو جور قبض داريم» يكك قبضى داريم كه مجسم كننده 
وفا به عقد استء من از كسى قاليجه خريدم؛ يول ها را هم دادم؛ قاليجه در اينجا مجسم كننده: ١‏ أَوْقُوا بالْعقُودِه (0) . من مالكك 
اين قاليجه هستم» شما هم اكر ندهيد» من به زور حاكم شرع قاليجه را از شما مى كيرم» در اينجا قبض نقشى ندارد» نقشش 
فقط مجسم كننده: ١‏ أَوْفُوا بالْعَقَودِستء اين يكنوع قبض است ولذا مى كويند قبض در اين كونه موارد يكنوع تكليف است 
براى بايع كه مبيع را در اختيار مشترى بككذارد» در حقيقت يكنوع حكم تكليفى است و الا ملكيت بدون قبض هم حاصل شده 
استء. مشترى مبيع را مالكك شده. بايع ثمن را مالكك شده است.اما قبض يكنوع تكليفى است كه بايد بر آن تعهد عمل كنيم: 
«أوفوا بالعقود) أى أوفوا بالعهود. 


ص: ليان 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


يكنوع قبض هم داريم كه جزء مملك استء يعنى تا قبض نيايد اصللا ملكيت حاصل نمى شود, يعنى مبيع از ملكك بايع به 
ملك مشترى منتقل نمى شود و هكذا ثمن از ملكك مشترى وارد ملكك بايع نمى شود. قبض تمليكك استء جند مورد داريم كه 
در آنجا قبض وفا به عقد نيست بلكه هنوز ناقص و نا تمام است ولذا بايع مى تواند معامله را بهم بزند. جرا؟ جون نيمى از عقد 
حاصل شده و نيم ديكر حاصل نشده. يكى از آنها هبه استء در هبه مادامى كه واهب مال موهوبه را به موهوب له به قبض 
نداده» ملكيت حاصل نشده. 


بنا براين؛ اولى (هبه) با همان قيد اول خارج شدء قيد اول كدام بود؟ أن يكون مالكاًء احتياج نداريم كه بككوييم مالكك استء اما 
ملكيتش ناقص استء اكر ما واقعاً قبض را جزء مملكك بدانيم؛ كما اينكه آقايان مى دانند» مادامى كه قبض حاصل نشده اصال 
اين مال (فرض كنيد ينج سكه) را جناب موهوب له مالكك نشده تا زكاتش را بدهد, جرا آقايان مى كويند بر اينكه اين يكى 
(هبه) با قيد دوم خرج و حال آنكه بايد بكويند با قيد اول خرج.( هذا كله حول الهبه) 


إذا وهب لشخص أحد النقدين البالغين حد النصابء ولم يقبض لم يجرى الحول على الموهوب له الا بعد القبض- اكر بنا 
باشد موهوب له زكات بدهدء بايد مبدأش را قبض حساب بكند نه عقد» جون ممكن است عقد اول ماه باشدء اما قيض آخر 
ماه باشدء اكر بخواهد حول را حساب بكند, حول را بايد بعد القبض حساب بكند- لم يجرى الحول على الموهوب له الا بعد 
القبض فال ز كاه على الواهب إذا مضى الحول» اما بر مؤهوف له.ميدا كات از زمان قبض است نه از زمان عقد, يعنى از زمان 


قبض كه يكسال كذشت زكاتش را مى دهد. 


ص: لمارا 


إذا حال الحول بعد العقد و قبل القبضٍ- فرض كنيد اين آدم يازده ماه مالكك بود» اول برج دوازدهم صيغه را خواند» ولى بعد 
از دوازده ماه قبض دادء كلاه سرش رفته» زكات بر عهده مالكك استء جون يكسال تمام در ملكك مالكك بوده- إذا حال الحول 
بحد التقذ قل القمن رجت الركات على الوافبء لأله حال الحول :فى ملكد:لنا عرفت مق أن القتض. مملكف أو كاقيت أنا 


كشف حكمىء يعنى اكر درآمد داشته باشد» درآمدش به طرف مى دهند و الا كشف حكم مالكك نيست. 


لو مات الواهب قبل القبض انتقل إلى وارثه- ملكك وارث است- دون موهوب له؛ فلا تجب الزكوه عليه بل يجب على وارث 
الواهنت' إذا كان واتجدا للشرائط: 


به شرط اينكه سهم هر كدام به حد نصاب باشدء بنا براينءما از فرع اول كذشتيم. 


نتجه فرع اول: لو فرضنا أنَّ الشخصين ملكك كل منهما كميه من الدنانير أما غير بالغه حد النصاب - مثلاً شركتى داريم هر كدام 
مالك مبلغى از اين طلا و نقر ها هستيم اما سهم هيجكدام به حد نصاب نمى سدء مجموع به حد نصاب مى رسد اما سهم 
هيجكدام به حد نصاب نمى رسدء مى فرمايد- فوهبها من زيد و لم يقبض -اينجا اصلل زكات واجب نيست, نه بر واهب جون 
سهمش به مقدار نصاب نيست و نه بر موهوب له جون به قبضش نرسيده- فلا تجب الزكوه على الموهوب له لعدم القبض و لا 


ص: 08 


بايد توجه داشت كه اين قسم اولء با همان قيد اول خارج شد و لذا احتياج به قيد دوم ندارد. 


أقول:الظاهر أن هذه الصور الثلاث خرجت بالشرط الأولء اولى عبارت اسثت از هبه» مادامى كه قبض ندادهءموهوب له مالكك 
نيستء بنا براين» زكات بر او نيست مككر اينكه قبض كند و يكسال هم بر او بككذارد. 


و اما الثانى: موصى وصيت كرده كه نقدين را به جناب زيد بدهندء آقايان مى كويند بايد قبض بشود بعد القبض بر «موصى لها 


زكات واجب استء. مرحوم سيد اينجا را خلط كرده. جون ما دو جور وصيت داريم: 
الف؛ وصيت تمليكيه 
ب؛ وصيث عهدى 


وصيت تمليكى در حال حيات است كه حكم هبه را دارد» مثلاً مى كويد: من تمليكك مى كنم اين سكه ها را به زيد؛ در اينجا 
قبض لازم نيست» جون هبه نيستء اينجا تمليكك كردم و تمام شدء اكر در واقع از زمان عقد يكسال بككذردء زكاتش بر عهده 
موهوب له است و قبض هم لازم نيست» سيد كه مى كويد قبض لازم است» در وصيت عهدى اين حرف را مى زند نه در 
وصيت تمليكى؛ مى كويد بعد از من اين سكه ها را به زيد بدهيدء البته در اينجا دوتا شرط استء اول بايد «موصى له بيذيرد 
و ثانياً قبض هم بدهند؛ در كلام سيد فرق نكذاشته بين وصيت تمليكى و بين وصيت عهدىء در وصيت تمليكى قبض شرط 
نيستء ملكيت بدون قبض هم حاصل شده. اما وصيت عهدى بعد از مركك است.هم بايد طرف قبول كند وهم بايد قبض 
كند» يعنى علاوه بر قبول» قبض هم شرط استء يس بايد در وصيت قيد كنيم كه: الوصيه على قسمين» وصيت تمليكيه و وصيه 
عهديه» قبض در وصت تمليكيه شرط نيستء اما در وصيت عهديه قبض شرط است,البته اين را در اول وصيت سيد دارد. 


ص: اام 


وصيت تمليكيه در زمان حيات است» وصيت عهديه بعد از حيات است. 


الثالث: سومى در باره قرض استء قرض جطور؟ مثلاً كسى ينج تا سكه دارد» آن را قرض مى دهدء زكاتش با جه كسى 
است؟ مسلماً در قرض هم زكات بر كردن مقرض (قرض دهنده) است. جرا؟ جون هنوز ملكيت تامه حاصل نشده. بايد اين 
آدم مسلط براين سكه ها بشود و بتواند در اين سكه ها تصرف كندء بعيد نيست كه در قرض مادامى كه به قبض ندادهءزكات 
بر عهده مقرض استء مثلاً ينج تا سكه را به قبض طرف دادءاما به قبض نداده و يكسال هم بر آن ككذشتء در اينجا بايد 
مقرض زكات را بدهد. 

و أمًا الثالث: أى القرض قبل القبول فلا تتعلق الزكوه إِنَا بعد قبض المتقرض و يدل عليه قسم من الروايات: 


صحيحه زراره 


:١‏ اعَنْ زرَارَهَ قَالَ: قلت لأبى عَقدِ اللوع رَجُلَ دَقَعَ إِلَى رَجُل مَانَا قَوْضاً عَلَى مَنْ زَكانهُ عَلَى الْمَعْرض أوْعَلَى الْمُفْترض قَالَ لَا بل 
كانه إن كات توضرعة عندة عو ااغلى المكرضى اق 

روايت يعقوب بن شعيب 

': اعَنْ يَعْقُوبَ بن شعَيِب قَالَ: سَأَلْتٌ أَا عَعدِ الل ع عن البجل يُفْرضٌ الْمَالَ لاوجل لسن وَ المتتين وَ اتات أَوْ مَا شَاءَ اللَّهُ عَلَى 
من الزَّكَاءٌ عَلَى الْمَفْرض أو عَلَى الْمُسْتَفْض فَفَالَ عَلَى الْمُسْتفُرض لأنَّ لَه نَفْعَهُ وَ عَلَيِهِ رَكَائَةُ» (؟)2 

ص: "7/7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1) ص 2٠١‏ من أبوات الأنفال و ما يختص بالإمام» ب لان ح اء ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1) ص 23٠١37"‏ من أبواب الأنفال و ما يختص بالإمام» ب ا ح قل ط آل السة: 


قاعده لا زكاه الا فى الملك التام قواعد فقهيه 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: قاعده لا زكاه الا فى الملكك التام 


احكامى كه راجع به صلات بود فارغ شديم و سبس وارد بحث زكات شديم؛ بحثى كه فعلا مطرح مى كنيم؛ مقدارى را قبلا 
بررسى كرديمء ولى الآن مفصل تر بحث مى كنيم. 


شرط وجوب زكات 
مرحوم محقق براى تعلق زكات» سه شرط قائل است: 
شرط اول 


شرط اول وجوب زكات اين است كه زكات بر كسى واجب است كه مالكك باشدء يعنى تا مالكك نباشد زكات بر او واجب 
نيست» يعنى عين زكوى را مالك باشدء نصاب را مالكك باشدء خواه در انعام ثلاثه باشد» خواه در غلات اربعه و يا در ذهب و 


فضه باشد. 
شرط دوم 
شرط دوم اين است كه مالكيتش تمام باشد» يعنى مالكيتش ناقص نباشد. 
شرط سوم 


شرط سوم اينكه علاوه بردو شرط قبلى ( ملكيت» مالكيت نصاب و مالكيت تامه) قادر بر تصرف هم باشدء بايد توجه داشت 
كه ما دو شرط اول را تحت قاعده ينجاه و هفت و شرط سوم را تحت قاعده ينجاه و هشت آورديمء و بين آنها فاصله انداختيم» 


اولى و دومى را تحت يكك قاعده؛ سومى را تحت قاعده ديكر آورديم 
دليل شرط اول جيست؟ 


ممكن است سوال شود كه دليل شما بر شرط اول جيست»ء واز كجا مى كوييد كه شرط زكات اين است كه شخص مال 
زكوى را مالكك باشد؟ 


الرى على روس لسكا رو فيج عا وياد كمي جا كلمي رادي يكرا اكدو الك بلدا ره اول سعروف أبن يكت كم 
اتروداي اسك و اراسي معوادار ا اربوسي فرمايم ١د‏ مِنْ أَمْوَالِهغ صَدَقَه تطَهَرْهُمْ وَترَكيهمْ بهَا وَصَلَّ عَلَيهمْ إِنَّ صَلَائَكت 
سكن لَهُعْ وَاللَهُ سَمِيعٌ عَلِيم» (1) 


ص: إزشخرا 


.١ توبه/سورهة) آبه"ا:‎ -١ 


از :اموا آكها صدقه ان (حتوان زكات) نكن تابوسيله آن» اثهاازا ياكك سازى و يرورش دهى! و (به هنكام كرفتن زكات») به 


آنها دعا كن؛ كه دعاى توء مايه آرامش آنهاست؛ و خداوند شنوا و داناست! 
دراين آيه شريفه كلمه «اموال» را به سوى ضمير اضافه مى كند ومى فرمايد: ١‏ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَةً) 
فروع مسأله 


بنابراين» ما نبايد در اين جهت شكك كنيم كه آيا مالكيت شرط است يا شرط نيستء عمده اين است كه فروع اين مسأله را 


فرع اول اين است كه در دنياى امروزء يكك شركت هايى به وجود آمده اند كه به آنها شركت هاى محدودء يا شركت نسبى و 
يا شركت تضامنى مى كويند. فرض كنيد جند نفر ثروت زيادى دارند فلذا با همديكر يكك شركت زراعى تشكيل را مى دهند 
كه در حقيقت اين شركت يكك شركت محدود استء اساسنامه هم دارد» اساسنامه را جاب مى كنند» كسى كه بخواهد با اينها 
مطائله عدا وشو" الشف ددا موناامرج كزوة نر ككساى ززافن مفدوى الكوش كقرهاق ترلبدى كوشك كلمن 
دهند» يعنى مؤسساتى هستند كه با سرمايه محدود يكك جنين شركت هايى را تأسيس مى كنند» اكر در اين ميان ضرر كردند» 
رأس المال در اينجا از بين مى رود و اكر نفع كردء نفعش مال اين شر كتهاستء يعنى به ظاهر مالكك اين ش ركتهاست» فرض 
كنيد جند نفر يكك شركتى را بنام:٠‏ شركت توليد كوشت ياك» تأسيس مى كنندء مالكك در ظاهر همين شركت توليد كوشت 
ياكك استء خريدار» فروشنده؛ منتفع و متضرر نيز همين شركت استء اكر اين شركت ورشكست شدء همين شركت مسؤل 
استء به اين معنا كه اكر وافى به تمام ديون شدء جه بهتر اككر وافى به تمام ديون نشد» دست طرف (طلبكار) به جايى بند 


نيست. جرا؟ جون از اول قرار داد روى همين شركت محدود توليد كوشت ياكك است. 


ص: عم 


آيا زكات بر شركت هاى خصوصى تعلق مى كيرد يا نه؟ 
بحث در اينجاست كه بالفرض يكك شركت زراعى محدود يا يكك شركت توليدى كوشت ياكك تشكيل داديم» آيا اين افراد 


(صاحب شركت) زكات بدهند يا نه؟ 


به ظاهر ممكن است كسى بككويد كه مالكك در يكك جنين شركتها عنوان است و عنوان داراى عقل و شعور نيست (لا يعقل و 


ولى اين سخنء يكك سخن بى اساس و بى يايه است. جطور؟ جون مسأله قانون يكك جيز است و مسأله واقع يكك جيز ديكرى 
استء قانوناً اين عنوان مالكك استء يعنى شركت زارعى محدود يا شركت توليدى كوشت ياك اما در واقع اين كونه 
نيستءبلكه مثل شعر آن شاعر مى ماند كه مى كويد: 

آن جه استاد ازل كفت بكو مى كويم 

در واقع مالك همين ده نفرند كه شركت را تشكيل دادند وتأسيس نموده اندء ولذا بايد زكات بدهند, اين حرف هايى كه مثلً 


ظاهر داريم ازنظر قوانين دولتء مثلاً دولت مى خواهد با اين شركت كار كندء ماليات بكيرد» بول كمرك بككيرد» دنبال همين 


عنوان است و همه جيز را روى عنوان مى برد. 


اما يكك مسائلى داريم كه «بيننا و بين الله تباركك و تعالى» استء در آنجا خود اين افراد مالكك هستندء فلذا اكر به حد نصاب 


رونك ( كةكلما سن لد) هيا باردز اكاك مال كود را ران 


ص: هاور 


ولى ما عرض كرديم كه در اصل اين مسأله بحث كردن لغو است. جرا؟ زيرا در اينكه بايد زكات دهنده مالكك باشدء جاى 


بحث نيست و خيلى واضح و روشن است,ء آنجه محل بحث مى باشد فروع مسأله است. 
؟- اوقاف عامه 


فرض كنيد باغى را بر سادات يا بر علما وقف كرده اند» يكك زراعتى را هم وقف كرده اند بر فقرا و ...» آيا اينها (موقوف 
عليهم) زكات بدهند يا زكات ندهند؟ 


على الظاهر اوقاف عامه زكات ندارد. جرا؟ جون شرط تعلق زكات اين است كه انعقاد حبه و دانه در ملكك كسى باشد كه 
شود»ءهيجكدام از علما مالكك نيستند» علما هم يكنفر يا دو نفر نيستند و همجنين سادات يكنفر يا دو نفر نيستند ولذا اوقاف عامه 
كه براى فوائد عامه وقتف شده استء از آنجا كه شرط اول را فاقد استء يعنى مالكك را فاقد است و به بيان بهتر» يكك مالكى 


ندارد كه شارع كريبان او را بككيرد و بككويد زكات اين خرماء انككور ويا زكات اين كاو و كوسفند را بده. 


خلاصه بايد در موقع انعقاد دانه و حبه» كسى كه مخاطب زكات است وجود داشته باشد» ولى در اينجا مخاطب زكات وجود 
ذوعا ر تاقد افيطتر اوعقي عقا زرو كلى تن 1ن ان 6 تق جوزل كر ناف شرا كرف ناو كاف 
تواعد ؤلذا نه اصلفن و نهذرغفن كات تعلق تمن قرة: 


ص: را 


فرض كنيد كسى نخلستان عظيمى را وقف كرده. اينجا زكات بر فرعش تعلق نمى كيردءيا شخصى بنام:« زيد» انعام ثلاثه را بر 
طلاءب وقف كرده استء اين هم اصل دارد و هم فرع دارد» هم مادر ها و يدر ها در حد نصاب هستند و هم نتاج ها در حد 
نصاب هستندءدر اينها هم زكات تعلق نمى كيرد. جرا؟ به جهت اينكه إذا حال الحول - در كندم و جو مى كويند: انعقاد حبه 
در خرما مى كويند: بدو الصلاح» ولى در انعام ثلاثه مى كويند: حال الحولء يعنى موقعى كه حول مى شود. مالكك اينها (انعام 
ثلاثه) مشخص نيستء نه بر مالكك مادر و نه بر مالكك فروع و نتاج. 


بنابراين» اوقاف عامه اى كه در كشور وجود دارد و در اختيار اداره اوقاف استء نه بر اصول آنها زكات تعلق مى كيرد و نه بر 
"- اوقاف خاصه 


قرفن كنساه جنات ردنيك ز اعت زا ابر | ولكدقن وقق: أكزده اينع اوقا خاضه اسك له اوقاقن عابة» ناعير اهار كات عق 
مى كيرد يا زكات تعلق نمى كيرد؟ 


ظاهراً در اينجا زكات تعلق مى كيرد. جرا؟ جون مالكش مشخص استء مثلاً ده نفر بجه دارد و اين آدم هم وقف بر اولا-د 
خاصه كرده است» يس موجودند» جون حين انعقاد حبه و دانه»مالك همين جند نفر اولادند» يا موقعى كه خرما زرد و سياه مى 
شودء مالكش همين ها هستند. 


بنابراين» ممكن است بككوييم زكات بر اصلش تعلق نمى كيرد اما بر فروعش تعلق مى كيرد» در زراعت اصل و فرع ندارد» در 
زراعت همه اش فرع استءانككور استء. كندم و جوء اما در انعام ثلاثه هم اصل دارد و هم فرع؛ بر اصل شان تعلق نمى كيرد. 
خرا؟ جوت اصل زامالكك تسعده زيرا وق عباوت إسث :از سس الأصل و تسيل العم اما در] مد هارا مالكف ائل. 


ص: وخر 


ديد كاه استاد سبحانى 


بنابراين» نظر من اين است كه در شركت هاى خصوصى زكات هم بر اصلش تعلق مى كيرد و هم فرعشء و هكذا اوقاف 
عامه. يعنى نه بر اصلش زكات تعلق مى كيرد و نه بر فرعش. 


اما اوقاف خاصه. اككر زراعت باشدء اصل ندارد» همه اش فرع است. زكات تعلق مى كيردءاما اكر از قبيل انعام ثلاثه باشد» بر 
اصلش تعلق نمى كيرد. جرا؟ جون اصل را كسى مالكك نيست» يعنى حضرات «موقوف عليهم» مالكك اصل نيستند» بلكه مالكك 
منافم هستندء بنا براين»كسانى كه اوقاف خاصه را در اختيار دارند توجه كنند اصل را مالكك نيستندءاما فروع را مالكك هستند و 


حتما بايد زكات آن را بيردازند. 
نظريه آيه الله خوئى 


و العجب كه مرحوم آيه الله خوئى در اوقاف عامه هم قائل به تعلق زكات شده. و انسان تعجب مى كند كه جكونه ايشان در 
اوقاف عامه قاثئل به تعلق زكات مى باشدء و حال آنكه يشترط فى تعلق الزكوه حين انعقاد حبه و دانه طرف مالكك باشد و حال 
آنكه مالك نيست. 


:١‏ إذا تم تأسيس شركه زراعيه. (مثلا-) محدوده- جرا قيد محدوده را آورده؟ بخاطر همان آثار قانونى» به اين معنا كه اكْر 
ورشكست شدء سراغ ساير اموال طرف نروند- على نحو يكون المالك - حسب القانون- هو عنوان الشركه, و تديرها هيئه من 
ذوى السهام أو غيرهم؛ فلو بلغ سهم كل واحد منهم حد النصابء فهل تجب عليه الزكاه؟ الظاهر أنه تدده لأن#المالكة واإن 
كان حسب القانون هو الجهه لكنّها عنوان رسمى و قانونى» و المالكك الحقيقى هو ملاك السهام. و قد أوضحنا حقيقه هذا النوع 
من الشركه فى كتابنا «أحكام الشركه و التأمين» و قلنا إِنّ الجهه هى المالكك لغايات قانونيه- مى خواهند ماليات بككيرد» از 
شركت مى كيرند و اكر ورشكست شدء سراغ ساير اموال آنها نروند- تترتب عليها آثار خاصه. مثلاً لو تضررت الشركه و 
أفلست. لا يرجع الغرماء إلى سائر أموال الشركاء بل تتعلق ديونهم بالأموال الموجوده فى الشركه المحدوده. 


ص: لذ 


”: إذا كان المكك وقفاً على جهه خاصه فيعتر عنه بالأوقاف العامه كعلماء البلد أو ساداتهم» فبلغ نصيب كل واحد حد النصابء 
فهل تجب الزكاه على كل واحد؟ 


الظاهر : لا. لأنْ الفرق بين القسمين واضح. لأنْ المالك فى القسم الأول حين انعقاد الحبه و صدق التسميه هو أصحاب السهام و 
الجهه عنوان لغايات قانونيه» و هذا بخلاف القسم الثانى فالملكيه فى المقام ليست ملكيه شخصيه بل ملكيه عامه فبما أن واحداً 
من العلماء أو الساده لم يكن مالكاً حين انعقاد الحبه و صدق التسميه؛ و إنما يملكك بعد القبضء فلا تجب عليه الزكاه لأنءكل 
واحد تملكك بعد تعلق الزكاه. 


و العجب من السيد الخوئى القول بوجوب الزكاه فى ذلكك المورد بعد القبضء و إليكك نص ما قال : 


و على الجمله فمثل هذه الأوقاف التى هى وقف على الجهات المعينه بنحو الصرف أو ملكيه العنوان لا زكاه فيها إذا لم يقبضها 
شخص معين . نعم بعد القبض و حصول الملكيه للشخص على القول بأن الوقف تمليكك و جبت الزكاه حينه. )١(‏ 


ما به ايشان (آيه الله خوئى) عرض مى كنيم كه شما در كتاب زكات فرموديد كه شرط تعلق زكات اين است كه انعقاد حبه و 


دانه حاصل بشود يا در انعام ثلاثه مى فرماييد: حين حول الحول من مالكك باشمء من در اينجا مالكك نبودم؛ هذا ددمي فاديف: 


كيف يقول بوجوب الزكاه مع أنه يشترط فى وجوب الزكاه على الشخص انعقاد الحبه أو صدق التسميه فى ملكه فى زكاه الغلاه 
الأربع. و المفروض أنه لم يكون ملكا لواحد من الموقوف عليهم حينذاك. 


ص: م 


.77 مستند عروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خوثىء ج ا ص‎ - ١ 


اما وقف خاص با وقف عام فرق دارد؛ در كشور ما اوقاف خاصه فراوان است» يدرانى هستند كه مى خواهند يك ملكى براى 


يسران شان باشدء كه فرزندان اصل را نفروشند اما از فروع استفاده كنند. 


مادر وقف خاص معتقديم كه بر اصلش تعلق نمى كيرد» جون اصل را مالكك نيستندء الوقف عباره عن: تحبيس الأصل و 


تسبيل المنفعه. 


اصل را مالكك نيستند؛ اما فرع و در آمد آنها را مالكك مى شوندء موقع انعقاد دانه و حبه اين جند نفر اولاد مالكك اين حبه ها و 


دانه ها مى باشندء اككر سهم هر كدام به حد نصاب رسيدء بايد زكاتش را ببردازد. 


بلى؛ «اصول» زكات ندارد. البته اصول در زراعت متصور نيست» اما در اموال متصور است» در انعام ثلاث مادر هارا كه وقف 
كرده» زكات ندارد هر جند از ٠٠١‏ تا بالا تر باشندء اما فروع آنها كه در حقيقت مى شود نتاج» اككر سهم هر كدام به اندازه 


زكات برسدء بايد زكات آن را بيردازند. 


تم الكلام فى الشرط الأول» شرط اول اين بود كه بايد زكات دهند (مزكى) مالكك باشد. بر اين شرط» سه فرع مترتب كرديم» 
يكى شركت هاى خصوصىء ديكرى هم اوقاف عامه. سومى هم اوقاف خاصه. سومى هم شركت هاى خصوصىء شركت 


اما اوقاف عامه به عقيده ما زكات ندارند» اما اوقاف خاصه مورد تعلق زكات هستند و بايد زكاتش را -اكر به مال هر كدام به 
حد نصاب برسد- بيردازند. يس اوقاف عامه نه اصلش زكات دارد و نه فرعشء اما اوقاف خاصه اصلش زكات ندارده اما 


فرعش زكات دارد. به شرط اينكه سهم هر كدام به حد نصاب برسد. 


ص: ا 


الشرط القانيية أن يكون مالكا ملكدصامة 


شرط دوم اين است كه ملكيتش ملكيت تامه باشد نه ملكيت ناقصه؛ مرحوم محقق همه اينها را در شرائع دارد» ايشان مى 
فرمايد هم بايد مالكك باشد و هم ملكيتش بايد ملكيت تامه باشد نه ملكيت ناقصه. 


علاوه براين» دو شرط» شرط سومى هم است كه بعداً مى خوانيم و آن اينكه قادر بر تصرف باشد. 
كسانى كه مى كويند بايد ملكيتش ملكيت تامه باشد. 

قال المحقق: و لابدٌ أن يكون الملكيه تامه. ثم له بمثالين: 

الف؛ لو وهب (فعل مجهولء بضم الواو) له نصاب كالنقدين لم تجب فى الحول الا بعد القبض. 


هبه كرده ولى هنوز به قبض طرف نرسانده؛ بايد بعد القبض را حساب كند و اكر بعد از قبض مالكك اين سكه شدء زكاتش را 


بدهد. جرا؟ جون ملكيتش تامه نيست. 
ب؛ و كذا لو وصى له» اعتبر الحول بعد الوفاه و القبول 
مناقشه استاد سبحانى 


اما نسبت به اين دو مثال مناقشه داريمء مناقشه ما در مثال اول اين است كه اين داخل شرط اول است نه داخل شرط دومء يعنى 
داخل شرط اول نيست. جرا؟ جون قبض دو جور استء يكك قبضى داريم كه جبنه امتثال به امر استء مثلاً عبائى را از كسى 
خريدم؛ به او مى كويم عبا را بده؛ اين امتثال امر است كه: ١‏ أَوقُوا بالْعَقُودِه (1) . باشدء ملكيت تامه است ولى طرف بايد عين 
را بدهد و مشترى هم بايد ثمن را بدهد, قبض در اينجا جنبه امتثال به ١‏ أَوْقُوا بالْعْقَودِ) دارد» ولى در ينج مورد داريم كه قبض 
جنبه ممليكت دارد» يعنى تا به قبض طرف نرسانده» طرف مالكك آن نمى شودء يكى از آنها مسأله صرف و سلم استء در بيع 
صرف كه طلا و نقره استء ما دامى كه طرف نكيرد مالكك نشدهء فالقبض على قسمين» قسم يعدّ امتثالاً للأمرء و قسم يعدّ 


-_ 


مملكا. 
ص: ينل 
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جناب محقق مى فرمايد: لو وهب له نصاب كالنقدين لم تجب فى الحول الا بعد القبض. اين نمى تواند مثال براى ملكيت تامه 
باشد اصلا ملكيت نيستعنه اينكه ملكيت هست اما تامه نيستء اكر بنا باشد ايشان مثال بزند» اين مثال صحيح نيست جون اين 
مثال داخل است تحت شرط اول نه اينكه داخل تحت شرط دوم باشد. 


يس اكر كسى براى ديكرى نصابى را تمليكك كردءالبته مثالش جو و كندم نمى شود انعام ثلاثه هم نمى شودءاينجا بايد بايد 
سكه را مثال بزنيم»)اكر كسى سكه و طلا را به ديكرى هبه كرد ما دامى كه به قبض طرف نرسانده»اصللا مالكيتى محقق نشده. 
بنابراين» خرج هذا الفرع بالشرط اول لا بالشرط الثانى. 

مثال دومى كه زده»ءمثال وصيت استء فرض كنيد يكك يدر بز ركى وصيت كرده كه در فلان كيسه كه نقره و طلا در ميان آن 
هستء. اين نقره ها و طلا ها را به نوه هاى من بدهيدء اما هنوز به دست نوه ها نداده اند» نوه ها هنوز مالكك نشده اند. جرا؟ 
جون ملكيت متوقف است بر فوت موصىء تا موصى نمرده و زنده استء «موصى له) مالكك نمى شود. 

يس دوتا شرط مى شود يكى موت موصىء و ديكرى هم قبض»ء يس اين دوتا مثال براى ما نحن فيه نيست كه مى كفت: أن 
يكون الملكيه تامه؛ اين دوتا مثال است براى شرط اول كه مالكيت نيست» يس براى اين جه كار كنيم؟ من براى اين مثال 


ص: زثثنن 


فرض كنيد من از شما يكك قالى خريدم و هنوز يولش را ندادم» يا از شما خانه خريدم و يولش را نداده ام» رهن مى خواهى؛ 
اين سكه اى كه در ميان آنء ده سكه يا بنج سكه هستء مى كويم اين رهن و كرو بيش شما باشد تا من هر موقع يولت را 
دادم» عين مرهونه را بده» اكر آمديم سال كذشتء آيا زكات اين سكه ها بر عهده مرتهن است؟ مرتهن كه مالكك نيست؟ آيا 
بر عهده راهن استء راهن هم مى كويد درست است كه من مالكك هستمء اما ملكيت من تامه نيست. جرا؟ لتعلق حق الغير بهاء 


جطور؟ اككر من روزى ندادم؛ مرتهن اين سكه ها را مى فروشد و سهم خودش را در مى آورد. 

قاعده لا زكاه الا فى الملك التامٌ قواعد فقهيه 
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موضوع: قاعده لا زكاه الا فى الملكك التامٌ 

همان كونه كه بيان كرديدء بر تعلق زكات- غير از شرائط عامه- سه شرط لازم است» شرط اول اين است كه مالكك باشدء 
شرط دوم اين بود كه مالكيتش تامه باشد نه ناقص. 

مثال هاى محقق حلى 


مرحوم محقق براى شرط دومءدو مثال زده كه هردو مثالش مورد خدشه ما واقع شد. يكك مثالش مربوط به هبه بود» فرض كنيد 
بدر بزركك جناب «زيد) بنج عدد سكه هبه كرده» مى كويد زكات بر اين آدم واجب نيست. جون ملكيتش تامه نيستء مثال 
دوم ايشان وصيت بود» فرض كنيد كه يكنفر وصيت كرده كه اين ينج سكه را به فلان آقا بدهيد؛ تا موصى زنده است و 


لفركهة و ابن شتحهن زكاتن تلق لمق كيرة: 
ص: 7/87 
اشكال استاد سبحانى بر مثالهاى محقق حلى 


ما عرض كرديم هردو مثال اشكال دارد؛ اما مثال اول كه هبه باشدء بايد توجه داشت كه در هبه قبض جزء مملكك استء تا به 
قبض طرف نرسانده؛ او مالك نمى شود. نه اينكه مالكك شده منتها مالكيتش ناقص است و همجنين در وصيت ما دامى كه 
طرف (موصى) نمرده» موصى له مالكك نمى شوهد. نه اينكه مالكك مى شود ولى مالكيتش تامه نيست.بنابراين» دو مثال داخل 


تحت شرط اول است نه اينكه داخل تحت شرط دوم باشد. 
كال بعاد يعاق 


ولى من يكك مثال خوبى بيان كردم و بايد اين مثال را مطرح كنيم و آن مثال رهن است» فرض كنيد من ينج عدد سكه دارم 
كه اكر يكسال بر آنها بككذردء مورد تعلق زكات قرار مى كيرد؛ رفتم بازار و براى خودم يكك قالى خريدم و جون يول نداشتم 
اين ينج سكه را يبش بايع كرو كذاشتمء آيا وقتى سال كذشتء بر راهن زكات واجب است يا واجب نيست؟ 


كلام شيخ طوسى 


مرحوم شيخ طوسى در اينجا كلامى داردء كلام شيخ طوسى مى خوانم» ايشان مى فرمايد: اكر جيزى را كه زكات بر آن تعلق 
5000 به رهن كذاشتء سال هم ككذشتء هنوز ما فيه الزكات رااز رهن و كرو بيرون نياورده» مى فرمايد زكات 


الف؛ اين آدم مال ديكر دارد 
ب؟ مال ديكر ندارد 


يعنى يا اين آدم مال ديكر دارد يا اينكه مال ديكر ندارد؛ اكر مال ديكر دارد» بايد قرضش را بدهد واين سكه رااز رهن 
طرف بيرون بياورد و زكاتش را بيردازد و اكر مال ديككر ندارد و در واقع معسر استء مى فرمايد حق فقير متقدم است» حق 


فقير متعلق مى شود بر عين و حق مرتهن منتقل مى شود به ذمه راهن. 


ص: زكرا 


اشكال استاد سبحانى بر كلام شيخ طوسى 


ما در اينجا فرمايش جناب شيخ را قبول نداريم»بلكه هردو متعلق به عين استء يعنى همانطور كه حق فقير متعلق به عين است و 
هكذا حق مرتهن هم متعلق به عين مى باشدء بنابراين» ذيل فرمايش شيخ داراى اشكال استء جون ايشان مى كويد: اككر غير از 
اين ينج سكه. مال ديكر دارد» بايد قرضش را از مال ديكر ادا كند و سكه ها را از رهن طرف رها كند و اكر مال ديكر ندارد» 


حق فقير (زكات) متعلق به عين است و حق مرتهن متعلق به ذمه است. 


ما مى كوييم اينكه مى كوييد حق مرتهن متعلق به عين نيستء بلكه متعلق به ذمه مى باشد حرف درستى نيست»بعد شيخ در 
جاى ديكر عبارتى دارذ كه انسان در مرحله اول خيال مى كند كه تناقض دارد با اين فتوايش:ولى اكر انسان كمئ دقت كند»ه 
مى فهمد كه تناقض ندارد و آن است كه اككر من هزار درهم دارم؛ از كسى هزار درهم قرض مى كيرم و من آن هزار درهم 
خود را نزد او رهن مى كذارمء خيال نشود كه اين جه ثمره اى دارد كه هزار درهم از كسى قرض مى كيرد ودر عوض هزار 


درهم خودش را نزد او به رهن مى كذارد؟ 


ولى اين حرف كاملا درست است جون ممكن است درهم و سكه ها با همديكر فرق كندء بعضى از سكه ها مورد لزومش 
است ولذا درهم هايى كه بيش خودش هست فعللاً مصرف ندارد؛ فلذا درهم مورد مصرف رااز شخص ديكرى مى كيرد و 
درهم هاى خودش را نزد او به عنوان رهن مى كذارد. مرحوم شيخ مى فرمايد: آن را كه تحت يدش است زكات بر آن تعلق 
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ص: كين 


كاب كتين عيال كتن كدان فؤاكن ذا واي فلكي ميخا له اسة حال انكة كالف ست حراعون انرا كه كفت 
تعلق تمن كيرد عقد المرتهن را فى كويةء انتخا من كويد تعلق نت كيرد [ة رامن كركن كمعد الزاعن استته مانا ارتيها 
فقط نقل اقوال كرديم و جيزى از خود نككفتيم, بالادخره جيزى كه يبش كسى (مرتهن) رهن باشدء يا ييش راهن هم باشدء 
زكات بر آنها تعلق مى كيرد يا نه؟ 


من معتقدم كه زكات تعلق نمى كيرد جرا؟ بخاطر شرط ثانى» شرط ثانى اين است كه مالكت هستء درست است كه در 
اينجا مالكيت است اما مالكيت تامه نيستء يعنى مالكيت اين آدم مالكيت صد درصد نيستء تامه نيست. جرا؟ جون دست 
مرتهن به آن بند شده؛ من اككر كم و زياد كنمء فوراً به اجرا مى كذارد و عين مرهونه را مى فرمايد.مالكيت من يكك مالكيت 
صد درصد نيست بلكه يكك مالكيت نيمه بند استء من اكر كم و زياد كنمء مرتهن فوراً عين را مى فروشد و قرض خودش رأ 


بنابراين» ظاهراً زكات بر آن تعلق نمى كيرد مكر اينكه كسى اين حرف را بزند و بكويد اكر من قدرت بر انفكاك ندارم 
قدرت بر فكك ندارم»ممكن است بككوييم زكات تعلق نمى كيرد, اما اكر قدرت بر فكك داشته باشم» يعنى ثروت ديككرى داشتم 
كه مى توانم اينها را از رهن بيرون بياورم» بعيد نيست كه بككوييم در اينجا زكات تعلق نمى كيرد. 


مى كيرد واكر قدرت بر فكك نداردء زكات تعلق نمى كيرد. تتم الكلام فى الشرط الثانى. 


ص: كلا 


والأولى: أن يمثّل بالنصاب المرهون إذا كان بيد الراهن فإِنّ تعلق حقٌّ المرتهن بالعين المرهونه بسبب عدم كون الملكيه تامّه 
إذ لو لم يف الراهن بأداء الدين فللمرتهن بيعه و استيفاء حقّه. 


توضيح ذلكك: اختلفت كلمه الفقهاء فى تعلق الزكاه بالعين المرهونه إذا حال الحول» فمن قائل بتعلّق الزكاه مطلقاء و من قائل 
بعدم تعلقها كذلكك, و من مفصّل بين التمكن من الفكك فتتعلق» و غير المتمكن فلا تتعلق» و الكل محتمل. 

قال الشيخ: و متى رهن قبل أن تجب فيه الزكاه- سكه دارد و هنوز يكسال از آنها نككذشته كه به رهن كسى دادم در قابل قاليى 
كه خريدم- ثم حال الحول و هو رهنء وجبت الزكاه و إن كان رهناً. لأنّ ملكه حاصل ثمٌ ينظر فيه» فإن كان للراهن مال سواه 
كان إخراج الزكاه فيه؛ و إن كان معسراً- اينجا مى كويند حق فقير مقدم بر حق مرتهن است- فقد تعلق بالمال حقٌّ المساكين 
يؤخذ من لأنّ حقّ المرتهن فى الذمّه بدلاله أنه إن هلك المالء رجع على الراهن بماله» )١(‏ 

وهو صريح فى وجوب تعلقها مطلقاًء لكن قوله: بأنّ حقّ المرتهن فى الذمه؛ غير تامٌ» بل حقّه محصور فى العين المرهونه مادام 
موجوداًء نعم لو هلكك يرجع إلى ذمه الراهن لا أن حقه من أول الأمر على ذمه الراهن. 

ولكنه( قدس سره ) أفتى فى (( الخلاف )) بعدم التعلق مطلقاً قال:: إذا كان له ألف فاستقرض ألفاً غيرهاء و رهن هذه عند 


المقرضء فإنّهِ يازمه زكاه الألف التى فى يده إذا حال عليه الحول دون الألف التى هى رهن» (7) 


ص: كن 
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و الظاهر عدم تعلّقها لما عرفت فى الشرط من انصراف الأدلّه إلى الملكيه التامه. و هى فى المقام ناقصه. لتعلق حقٌّ الغير به على 
نحو لو لم يف دينه فللمرتهن بيعه و استيفاء حقّه و إن أبيت فالأحوط التفصيل بين التمكن من الفكك و غيره. 


هذا كله لم يكن للعين المرهونه نماء منفصل كالغلات الأمربعه إذا كانت الأعرض رهنه لا ثمراتها فيتعاّق الزكاه للنماء إذا بلغ 
التصنابةة 


قاعده: لا زكاه إِلَا بعد التمكن من التصرّف 


سوم حاصل شود امكان تصرف دو جور است: 
الف؛ امكان تصرف عقلانى 
ب؛ امكان تصرف شرعى 


مثال امكان تصرف عقلا-نى» فرض كنيد مال مورد زكات را سارق و دزد برد. سكه اى در كيسه بود» جناب سارق آن را 
بترفك كرقينا ادكه حتقود يها آن ردقن كردم ولي فعا رافق تمنت كذ كتادقن كرذة اشعهجرزة باناسل زمانتنا 
بانكك نبود تا مردم سكه يا يول شان را در بانكك بككذارند فلذا آنها را در جايى ينهان مى كردند, عدم امكان تصرف جنبه 
عقلانى دارد. 


ولى كاهى از اوقات» عدم تمكن تصرفءعدم تمكن شرعى استء تمام عبارات علما و فقها ناظر به اولى است يعنى ناظر به 
عدم تمكن عقلى استء اينكه عقللا نتواند تصرف كندء امكان تصرف نباشدء رواياتى كه خواهيم خواند» همه اش مربوط است 
به جايى كه تمكن عقلى ندارد» ولى فقهاى ما عدم تمكن شرعى را هم بر آن ملحق كرده اند اما شرعاً نمى توانند» فرض كنيد 
كه منذور الصدقه استء آيا اين مانع است يا مانع نيست؟ 


ص: 11 


اولً؛ ما بايد ببينيم كه آيا اين شرط در كلمات فقها هست يا نيست؟ 
ثانياً؛ روايات ما ناظر به كدام قسم اند آيا ناظر به عدم تمكن عقلى است يا ناظر به عدم تمكن شرعى؟ 


ثالثا؛ اكر بككوييم عدم تمكن عقلى» ممكن است بككوييم الغاى خصوصيت كنيم- ما در اين تعبير با حضرت امام خمينى 
اختلاف داشتيم» ايشان مى فرمود: القاى خصوصيت. ما عرض كرديم الغاى خصوصيت- آيا مى توانيم القاى خصوصيت كنيم 


كه حتى عدم تمكن شرعى را هم مثل عدم تمكن عقلى بكيريم ؟. 


هذا هو الشرط الثالث غير الشرطين المتقدّم ركرهما فى القاعده السابقه. لأنها تركز على وجود الملكيه التامّه فيخرج ما لا 
يملك أُوَلاو ما لو كانت الملكيه ناقصه ثانياًء و أما هذا الشرط فقد فرغنا عن وجود الملكيه التَامَهه إنّما الكلام فى شرطيه 


الشكن من التصرت: 

يقول المحقق: و التمكن من التصرف فى النصاب معتبر فى الأجناس كلّهاء )١(‏ 

و قال فى المعتبر: و التمكن من التصرف فى المال شرط الزكاه؛ فرتّب عليه عدم الزكاه فى الموارد التاليهء قال: 
:١‏ فلا تجب فى المغصوب 

نه بر غاصبء بلكه بر مالكك» جون مالش را غصب كرهه اند فلذا نمى تواند در آن تصرف كند. 

؟: و لافى المال الضائع 

كيسه اى داشت از باب اتفاق مفقود كرديد 

* و لافى الموروث عن غاس حتى يضل إلى الوارث أو وكيله 

ولافى الموروث» هنوز تحت تصرف وارث نيامده است. 

؟: ولا فيما سقط فى البحر حتّى يعود إلى مالكه فيستقبل به الحول ثم قال: 


ص: اين 


-١‏ شرائع الإسلام» محقق حلى؛ ج١2‏ ص ا" 


و به قال أبوحنيفه» و للشافعى فيه قولان لأنّه مال مملوكك (1) 


مالش در بحث و دريا افتاده» هر موقع كيرش آمد از همان زمان مبدأ شروع مى شود» فرض كنيد سه سال است كه مفقود 
كرديده يا سه سال است كه در دريا افتاده و امروز به دست صاحبش رسيد, اول سال از امروز شروع مى شود. 
وقد سبق المحقق فى هذا الشرط كثيرٌ من الفقهاء» نذكر منهم مايلى: 


:١‏ قال الشيخ: من كان له مال دراهم أو دنانير فغصبت أو سرقت أو جحدت,ء أو غرقت أو دفنها فى موضع ثم نسيها و حال عليه 
الحول, فلا خلاف انه لا يجب عليه الزكاه منها؛ و به قال أبو حنيفه» و أبو يوسفء و محمد و هو قول الشافعى فى القديم؛ و قال 
فى الجديد: تجب الزكاه فيه. و به قال زفر 502 


1: و قال فى المقنعه: و لا زكاه على مالٍ غائب عن صاحبه إذا عدم التمكن من التصرف فيه و الوصول إليه» (*) 


و قال كن التياودوى لأ ركام هل مال ضاقي إلة إذا كا عاسيه يضك مه أي قات ايفان كن بسكا به انس الكاميي 
من ورث مالاً ولا يصل إليه إلا بعد أن يحول عليه حول أو أحوال فليس عليه زكاه إلا أن يصل إليه و يحول عليه حول» (6) 


ص: لمانا 


-١‏ المعتبر» محقق حلىء ج 5 ص ع 
؟- الخللاف» شيخ طوسى» ج 3 ص رد كتاب الزكاه» المسأله: رم 
*- المقنعه» شيخ مفيك» ص 779 باب زكاه الغائب. 


ع النهابه» شيخ طوسى» ص 17/6 باب ما تجب فيه الزكاه. 


؟: و قال فى المهذب: من ورث مالأء و لم يصل إليه ولا يتمكن من التصرف فيه إِلَا بعد الحول لم يلزمه زكاته فى ذلكك الحول؛ 
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0: و قال فى الغنيه: و أما شرائط وجوبها فى الذهب و الفضه: فالبلوغ» و كمال العقل» و بلوغ النصابء و الملكك له؛ و التصرف 
فيه بالقبض أو الإذن. و حؤول الحول عليه و هو كامل فى الملكك)» 


#زروقال قى الشرافر: و لاز كاه هلن مال غاني اله إذا كان مشكنا مم أ وقتس شام يحرف عق شارانة قفي فإن كان كيك من 
لزمته الزكاه» و قد ورد فى الروايات: إذا غاب عنه سنين و لم يكن متمكنا منه فيها ثم حصل عنده يخرج منه زكاه سنه واحده و 
ذلك على طريق الاستحباب دون الفرض و الإيجاب. (5) 


/: و قال فى إصباح الشيعه: و من كان عنده نصاب فغصب منه أو غاب أو ضل ولا يتمكن منه ثم عاد إليه فى أثناء الحو استأنف 
بهالحول غير معتد بما سبق» 2720 


8 و قال فى الجامع للشرائع: و من خلف ذهباً أو فضه نفقه لعياله و هو حاضر فعليه الزكاه» و إن كان غائباً بحيث لا يتمكن منه 
فلا زكاه عليه) () 


عبارت اين بز ركان يكسانند و همه اينها اصرار دراند كه مالكك بايد تمكن عقلى و تكوينى داشته باشد» فقهاى ما (مانند عروه 


الوثقى» وسيله وامثالش) مى خواهند توسعه بدهلك. 


عام 


-١‏ المهذب ابن بِرَاج؛ ج ١‏ ص 0180 باب زكاه الذهب. 

؟- السرائر» ابن ادريس» ج١1‏ ص 68#, باب ما تجب فيه الزكاه. 

- اصباح الشيعه» ص 1١5‏ الفصل الثالث. 

؟- الجامع للشرائع» شيخ يحى الحلى؛ معروف به ابن سعيد حلى» ص 176. 


إلى غير ذلكك من الكلمات الظاهره فى كون الشرط هو التمكن الخارجىء مقابل العاجز عنه تكويتأء لا الممنوع شرعا. 
و بذلكك يعلم أنْ ادّعاء الإجماع على عنوان مطلق التمك: عقلاً أو شرعاًء غير تام بعد ظهور كلمات القدماء فى قسم واحد منه. 
روانات مسأله 


ما تا اينجا اقوال را خوانديم, ظاهراً در اين زمينه نه تا روايت داريم تا ببينم از روايات فقط تمكن عقلى را شرط م دانند يا علاوه 
بر تمك عقلى» تمك شرعى را هم شرط مى دانئد: 


روايت سدير بن صيرفى 


الأجلاء عنه دلاله على وثاقته» حيث نقل عنه: ابن مسكان, و فضاله بن أيوب و الحسن بن محبوب): 


« عن الْحَسٍَ ْنٍ مَخبوب عَنٍ الْعَلَءِ بْنِ وَِينِ عَنْ مه دير الصَيْرَفيَ قَالَ: قلت لِأبِى جَعْفَرٍع ما تقول فى رَجَلٍ كان لَه مال كَالْطَقَ به 


يو ابس إن 


َدَكنهُ فى مَؤْضع لما حالَ َل الول ذهب لِيحْرِجهُ مِنْ َؤخة مه فَاحتفوَ المؤضيع الى طن أن الْمَالَ فيه مَذقُون قم يُصِبهُ فكت 
بد ذلك كَلَاتَ سِنِينَ ثم إِنَّهُ افر الْمَؤْضِع مِنْ 0١‏ جَوَانِبه كله «* هَوَهع عَلَى الْمَالٍ بعينه كيف ؛ يكال كو فك واحدو اله 
كاد نَّ غَائبَا عَنْهُ وَإِنْ كان احْتِسَة (1) . 


حضرت: فى فرمايد زكات امسال :را يدهد وحال آنكه سهسال است كه كذشته: ولى حضرث فى فرمايد زكات امسال زا 
بدهد»من معتقدم كه امسالش هم زكات تدازة و اكر حضرت فرهوده زكاث امشالشن را بدهدء از باب استحباب فرموده است» 


بلكه اصلل زكات ندارد. دليل بر مدعاى ما روايت دوم است كه موثقه اسحاق بن عمار باشد. 


ص: اانا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1) ص 47 من أبواب من تجب عليه الزكاه.» ب م حا ط آل الست 


همان كونه معلوم شدء در سند اين روايت» سدير ابن حكيم استء ممكن است آقايان بكوشك ايه روامتث تيمعيف اسة جون 
در سندش سدير آمده و حال آنكه مشايخ از جناب «سدير» نقل كرده اند» جايى كه مشايخ از آنها نقل كند» حاكى از آن 


است كه مورد اعتماد بوده است. بنابراين» اين روايت» روايت ضعيفى نيست. 


قانون كلى است اكر مشايخ از يكك نفر نقل روايت كنندء اككر يكك روايت يا دو روايت نقل كنندء اين دلالت بر وثاقت نمى 
كندء اما اكر مشايخ از يكك نفر يانصد روايت نقل كنند, يا هزار روايت نقل كنند» معلوم مى شود كه اين طرف ثقه است و الا 
بيهوده كارى مى كنند كه هزار روايت از يكك نفر نقل كنند كه قابل اعتماد نيست. 

مبناى ما اين است كه نقل مشايخ از يكك نفر «إذا كان قليلاً لا يدل على الوثاقه»» اما إذا كان كثيراً يدل على الوثاقه. و 


خوشبختانه در اينجا كثير است. يعنى مشايخ ازاين آدم بسيار نقل روايت كرده انك. 
روايت اسحاق بن عمار 


': عن ص هُوَانَ بْن يَحْيى عَنْ إ سباق بن عَمَّارِ قَالَ: سَأَلْتٌ أبَا إْرَاهِيم ع عَن الوّجُل يَكونٌ لَهُ الْوَأدُ فبَغِيبُ بَغض وُلْدِهٍ قلا وُدْرَى 
أَيْنَ هُوَ وَ مات الوَجلى كيو بض نع بمِيرَاثِ العَائْبٍ مِنْ أبيه قال يُعْرّل حَّى يَجى ء قلت فعَلى مَالِهِ رَكاةٌ قال لا حَتّى بَجى ء قلت 
فاذالشو غاة أ رز كيه تقال لاف بخرل عليه الشؤل فى كده) 1ك 


ص: 7937 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1) ص 45 من أبواب من تجب عليه الزكاه.» ب م حك ط آل الست 


قاعده لا زكاه الا فى الملك التامٌ قواعد فقهيه 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلامطط ألا0لا. 


موضوع:قاعده لا زكاه الا فى الملكك التامٌ 


عرض كرديم در تعلق زكات شروطى لازم است» شرط اين است كه طرف مالكك باشدء ثانياً بايد مالكيتش تامه باشد (خرج 
الرهن»» ثالثاً امكان تصرف باشدء يعنى مال در اختيارش باشدء امكان تصرف هم بردو قسم است.كاهى تصرف عقالا ممكن 
نيستء يعنى امكان تصرف بخاطر امتناع عقلى استء مثل اينكه سارق و دزد آن را برده باشد يا در يكك مكانى ينهان كرده؛ 
ولك قلا تق رواند دور كباارتياة فبوذه اسع بكر اننا تضرف عن ممكن لسك 


كاضق نترها امكان تضرطة تشع فاققد دو تال شيل : 
مثال ١‏ 


فرض كنيد من جند عدد سكه داشتم و آنها را قبل حلول الحول به برادرم قرض دادمءآيا من (قرض دهنده) بايد زكات آنها را 


بدهم؟ نه يعنى زكات بر كردن قرض دهند(مقرض) واجب نيست. جرا؟ جون تمكن شرعى از تصرف ندارد. 
بلى» اكر بيش مقترض باشد و سال هم بككذرد, بر او زكات است. 
مثال ” 


يا فرض كنيد كسى جند رأس شتر داشت و آنها را نذر كرد كه صدقه بدهد (منذور الصدقه)»يعنى قبل از حلول سال نذر كرد 
كه آنها را صدقه بدهدء آيا عند حال الحول زكات براين آدم زكات تعلق مى كيرد يا نه؟ زكات تعلق نمى كيرد. جرا؟ جون 


امكان تصرف شرعى نيست. 

رواياتى كه ما داريم همه اش ناظر به امكان تصرف عقلانى است نه امكان شرعى. 
تا كنون دو روايت را خوانديم, الآن بقيه را مى خوانيم. 

ص: 5و" 

روايت رفاعه بن موسى 


نِينَ ثم يَاتِيه فلا يَرَدْ رَأْسٌ المَالٍ كم ير كيه 


“اعَنْ رشاع بْن مُوسى قَالَ: سَأْلْتٌ أبَا عَذِِ اللوع عَن الوّجُل يَغِيبُ عَنْهُ مَالَهُ حَمْس مد 


قال سَئه واتحدة) 11, 
0 


اقلا يُرَدُ رَأَسٌ الْمَالِ» يعنى حتى رأس المال و سرمايه را هم جواب نمى دهدء سنه واحده حمل بر استحباب است» جون در 


و الذيل محمول على الاستحباب جمعاً بين ما دلّ على عدم وجوب شىء و ما دل من الزٌّكاه لسنه واحده كما سيوافيكك فى 
المسأله الرابعه عشرة. 


روايت بن عيص بن قاسم 


معن مَدَعْوَانٌ عَنْ عيض ابن الْقَاسِمِ عَنْ أبى عَبِدِ اللوع قال ساق عق وغل أخد قال امْرَأتِهِ فلم تَقْدِو عَلَيِهِ أَعَلَيِهَا رّكاءٌ قَالَ إِنّمَا 
هُوّ عَلَى الذى مَنَعَهَا) (5) . 


اين روايت خيلى مشكل داردء اينكه زن نبايد زكات بدهد» جون متمكن نيست» شوهر غاصب جرا ندهد؟ ولذا من اين روايت 


را به قرض تفسير مى كنمء يعنى اين زن كيسه را به شوهرش قرض داده است ولذا بر شوهر لازم است. 


إِنْ ايجاب الزكاه على الآخذ قرينه على أنه أخذه قرضاً مع اجتماع سائر الشرائط. والا بر غاصب زكات واجب نيستء فلذا بايد 


آن را حمل بر قرض كنيم. 


ص: هحار 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1) ص 45 من أبواب من تجب عليه الزكاه.» ب قح ط آل البنت: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1) ص 3558. من أبواب من تجب عليه الزكاه.» ب م حمق ط آل الست 


روايت عبد الله بن سنان 
: اعَنْ عَبِدِ الله بْن سِنَانٍ عَنْ أبى عَثِدِ اللوع قَالَ: لا صَدَقَهَ عَلَى الدَّيْن وَ لَا عَلَى الْمَالٍ لْعَائْبِ عَنْك حَنَّى يَقَمَ فى يَدَيِك » (1) . 


والمراد بنفى وجوبه على الدائن. يعنى زكات بر عهده دائن نيست جون در اختيارش نيسثك. 


روايت عبد الله بن بكير 


- 
ع 8 


نه قال: فى رَجُل مَالَهُ عَنْهَ غائبٌ لا يَقَدِرٌ على أخذه قال فلا رَكاة عَليْه 


*: اعَنْ عَِدِ الله بْن يكير عَنْ زَرَارَة 9 عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع 
حتى يَحْرْجَ فإذا خرّجَ زكاة لِعَام وَاحِدٍ فإنْ 259 كان يَدَعَهُ مُتَعَمّدا وَ هُوّ يَقَدِرٌ عَلى أخذه فعَلئِهِ الركاةٌ لكل مَا مر به من السَّنِينَ) 272 
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يعنى يكك سال كه كذشت» زكات بر كردنش واجب مى شودءاما سالهاى قبلى زكات واجب نيست مراد از جمله١‏ ركاه لِعَام 
والحد) ابن اسة كه تسسة بة:سنواك كدشته ركاة ير كروتس واجب تست مادام كه قادن نست» زكاث ير كروتقن واجب 


نيستء اما وقتى كه قادر شدءمسلماً زكات بر كردنش واجب اسيت. 


»: اعَنْ إِبْرَاهِيم بن أبى مَحْمُودٍ قَالَ: قَلْتٌ لأبى الْحَسَن الضّاع الوَجُلَ يَكونٌ لَه الوَدِعَهُ وَ الدَّيْنُ قَلَا صل إِلَيِهِمَا َم يأَح دُهُمَا مَتَى 


يَجِبُ 0١‏ عَلَيهِ الزَّكاهُ قَالَ إِذَا أحَدَّهُمَا ثم يحول عَلِْه الْحَوْلٌ يُركى) (8) . 
ف عوم 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1) ص 46 من أبواب من تجب عليه الزكاه» ب ح 8 ط آل البيت: 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1) ص 46.: من أبواب من تجب عليه الزكاه.» ب قح اا ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج94. ص 48: من أبواب من تجب عليه الزكاه» ب ©, ح٠١»‏ ط آل البيت. 


معلوم مى شود كه موقع كرفتن واجب نيستء بلكه بايد بعد از كرفتن» يكسال هم بر آن بككذرد. 

روايت علاء بن رزين 

)١1( » عَنٍ الْعَلَاءِ عَنْ أبى عَبدِ الل ع قَالَ كان أبى يَقُولٌ نما الزّكاهٌ فى الذَّهَب إِذَا َو نفى يَدِكك - تو مشتش بيايد-‎ ١8 
ما دل على عدم الزكاه فيما تركه لأهله نفقه و غاب عنهم)‎ :4 


جيزى را به عنوان نفقه براى خانواده اش كذاشته و خودش غايب شده به كونه اى كه نمى تواند در اين اموالى كه نزد اهلش 
كذاشنه تصرك كلد 


ما تا اينجا روايات را خوانديم» از همه اين روايات فقط يكك جيز استفاده مى شود و آن اينكه تمكن عقلى شرط است نه تمكن 
شرعىء مككر اينكه از دو راه وارد بشويم و بكوييم هم تمكن عقلى شرط است و هم تمكن شرعى: 


الف؛ طريق اول الغاى خصوصيت استء بكُوييم فرق نمى كند:٠‏ الممتنع شرعاً كالممتنع عقللا '» وقتى شرع دست بنده را بستء 
جه فرق مى كند كه عقللاً دست من بسته بشود يا شرعاًء بنا براين»اكر من قرض دادم يا صدقه دادم»شرع دست مرا بسته است 
ولذافكات تفاق لمن كيرف 


ب؛ راه ديكر روايت عيص بن قاسم بود كه مى كفت: فَلَمْ تَقَدِرْ عَلَئِه بكوييم جمله اعم است از اينكه قدرت شرعى نداشته يا 
قدرت عقلى. 


ديكرى هم روايت ابى محمود بود كه مى كفت: قَلَا يَصلل إِلَتهمَااه بكوييم اينها اطلاق دارند» هم شرعى را مى كيرند و هم 
عقلى را. 


ص: ا 


: ط آل الت‎ ٠١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1) ص "ل من أبواب ما تجب فيه الزكا ب 007 ح‎ -١ 


بنابراين»من از دو راه خواستم درست كنمء يكى اينكه الغاى خصوصيت كنيم» ديكر اينكه از اطلالق اين دو روايت استفاده 


كنيم: 
الف؛ ٠‏ فَلَمْ تَقَدِرْ عَلَيِ 

ب؛ قلا يَصِل إِلَيِهِمَاا 

تطبيقات مسأله 

ما تا اينجا روايات را خوانديم وما از روايات اعم را فهميديم»يعنى هم بايد تمكن عقلى داشته باشد و هم تمكن شرعى. 
فعلى هذا فلتخث قن المسالميع الاحتيه: 

الأوكة لوا أقر فى هلق به الد كاذ 


لو أقرض أحد النقدين فلا تتعلق الزكاه إِلَّا بعد قبض المقترض فالملكيه فإن كانت حاصله قبل القبض إذا كان العين المقترضه 
موجوده لكنٌ التصرّف غير تام. 


يقول السيد الطباطبائى: زكاه القرض على المقترض بعد قبضه لا المقرض فلو اقترض نصاباً من أحد الأعيان الزكويه و بقى عنده 
سنه وجب عليه الزكاه 00 


و على هذا فعدم تعلق الزكاه إذا كانت العين موجوده و لم تقبض لأجل عدم تماميه الملكك. و يدل على ما ذكرنا روايات: 
من دو مسأله براى اين قاعده بيدا كرديم» يكى باب قرض است و ديككرى هم باب نذر است. 


جيزى كه متعلق زكات است يا قرض بدهد با جيزى كه متعلق زكات استء آن را نذر كند براى فقرا يا براى سادات» علما و 


امثالش. 
روايت زراره 


١‏ اعَنْ زرَارَة قَالَ: قَلْتٌ لِأَبى عَدِدِ الله ع رَجُلَ دَقَعْ إِلَى فخل عانا ذا على 14 زكانه عَلَى الْمَفْرض أؤ عَلَى الْمَفْتَرض قَالَ لَا بل 
زكانها إن كانت توضوعة عندة عو لا على الفقتر ضيها للا 


ص: اخارا 


-١‏ عروه الوثقى» سيد كاظم يزدى» ج "0 كتاب الزكاه» ص الف مسأله: حك جاب جامعه مدرسين. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج9: ص 3٠٠١‏ من أبواب من تجب عليه الزكاهء ب /. حا ط آل البيت: 


روايت يعقوب بن شعيب 


'ناعَنْ يَعْقُوبَ بْنٍ شَعَيِبٍ قَالَ: َأَلْتٌ أب عَدِدِ الل ع عَنِ الوَجلٍ يُفْرِضٌ الْمَالَ لِلوَجُلٍ السَنه و السَتَتَنِ و الثََاتَ أ مَا شَاءَ الله عَلَى 
ن الإكاه علَى الْعفْرض أَؤ عَلَى الْمتفْرض فَقَالَ على الْمستفرض لِأَن له تَْعهُ و عليه رَكَائهُه )١١(‏ . 


شرط وجوب زكات قواعد فقهيه 

0 30010 ع 0011ملاد 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: شرط وجوب زكات 

بحث ما در باره شرط دوم در باره وجوب زكات مى باشد و آن اين است كه مالكك متمكن از تصرف باشدء براى اين مطلب 
دو مثال زديم: 

الف؛ مثال اول قرض بود؛ فرض كنيد اكر انسان نصاب را به كسى قرض بدهدء مثا دو يست درهم را قرض داده است. 


كشت خواتدي. الآن دو قسم رام عرد كه اولى عبارت است: النذر الموقت غير المعلق بشىء» و دومى هم عبارت 


بنابراين» نذرى كه ما مى كنيم بر سه قسم است: 


قسم اول 


نذر مطلق» كه در جلسه كذشته خوانديم فلذا در اين جلسه آن را بحث نمى كنيم؛ درا ين جلسه نذر موقت را مى خوانيم اما 
معلق نيستء مثلا نذر كردم كه از دويست درهم يا بيشتر» مبلغى را صدقه بدهم» موقت استء اما معلق نيست» كى؟ در اسفئد 
ماه» اول سال من روز اول فرودد ين است» سال زكات من اول فردد ين استء نذر موقت كردم و كفتم من بخشى ازا ين درهم را 
در راه خدا صدقه بدهمء اين سه حالت دارد: اين خودش جهار حالت دارد: 


ص: 9وم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4: ص 23٠3١7١‏ من أبوات من تجب عليه الزكاه.» ب ال ح ف ط آل الست 


١:كاهى‏ از اوقات قبل از آنكه فرودين برسدء مى كويم آن مقدارى كه صدقه است در راه خدا بدهمء بعداً نكّاه مى كنم اكر 
در كيسه به مقدار دويست درهم ماندء باز زكات مى دهيم. اما اكر ديديم كه دويست درهم باقى نمانده» ديككر زكات واجب 
نيست» فرض كنيد من يكك كيسه اى داشتم و كفتم ينجاه درهم صدقه مى دهمءكى؟ در ماه اسفند, معلق به جيزى نيست» 
ينجاه درهم را هم دادم؛ اكر باقى مانده به اندازه نصاب استء زكاتش را مى دهد و الا زكات ندارد. 


": صورت دوم اين است كه نذر كرده بودم كه در اسفند ماه ينجاه درهم در راه خدا بدهم» معلق به جيزى نيست,ء اما شيطان 


دست مارا كرفت و صدقه نداديم» اول فروردين رسيدء آيا زكات براى من واجب است يا نه؟ 


حالت اول اين است كه بككُوييم قضا واجب استء ولو شما معصيت كرديدء جون بنا بود كه در نيمه اسفئد ماه ينجاه درهم 
صدقه را به فقير بدهيد» اما متاسفانه مخالفت كرديد و نداديد» واجب بود و به آن عمل نكردىء يس بايد قضا كنيد» ناجارم كه 


من ينجاه درهم را بدهم و سيس به كيسه نككاه كنم كه آيا به مقدار نصاب باقى مانده يا باقى نمانده است؟ 


*: صورت سوم همانند صورت دوم استء منتها بااين تفاوت كه اكر كسى معصيت كرد. قضا ندارد» فرض كنيد من نذر 
كردم كه روز ينج شنبه معين را روزه بكيرم» اتفاقاً از روى عمد روزه نكرفتم» قضا ندارد» جون آقايان مى كويند اكر كسى 
نذر كند كه روز معين را روزه بككيرد» جنانجه خلاف كند و آن روز معين را روزه نككيرد» هرجند معصيت كرده اما قضا ندارد. 
اينجا هم بكُوييم قضا ندارد» مع الوصف ممكن است بكنُوييم زكات ندارد. جرا؟ جون سال عوض شده. شرع مقدس انككشت 
كذاشت روى اين كيسه كه شما نيمه ماه بايد ينجاه درهم بدهيد» همين كه نداديد» حول قبلى (سال قبلى) از بين رفتء بايد 
نحو اك طن نل تخداته كلدم ان ادكه تريية فقن ادا ثقيده اسقفة وا مسيك را كو اند كشن سالك تابه افق عانده ر كاك دارة 


والا زكات ندارد. 


ص: لين 


يس روشن شد كه النذر الموقت غير المعلق بشىء, مثلا بكويد: خدايا! من ينجاه درهم از اين كيسه را به فقير صدقه بدهم, اين 
سه حالت بيدا كرد: 


الف؛ امتثال كردء بقيه را نككاه مى كند اكر به اندازه نصاب باقى مانده» زكاتش را مى يردازد واكر به اندازه نصاب باقى 
نمانده» زكات ندارد. 

ب؛ معصيت كرده و قرار شد كه مخالفت نذر معين قضا نداشته باشد» ممكن است بككوييم بايد در اينجا زكات بدهد. جرا؟ به 
جهت اينكه هر جند معصيت كرده؛ ولى حق فقير در اين متعلق شده بوده» جون متعلق شده بود فلذا با معصيت شما ساقط نمى 
شود. 

ج؛ «تلكك الصوره » بنا بر اينكه قضا واجب نباشد» اكر قضا واجب نباشد» ممكن است بككوييم سال هم لغو شد. يعنى كذشته به 
طور كلى لغو شدء شرع مقدس وسط اين را قطع كرد ولذا من بايد سال زكات را از اين نيمه به نيمه ديكر منتقل كنم. 


:١‏ إذا نذر قبل الحول و كان الوفاء موقتاً بما قبله و وفى بالنذر قبل الحول فلا تجب لازكاه إذا كان الباقى أقلّ من حدّه (حد 
صرت 


» و إلا يزكى إذا كان الباقى حدّه. 


”: إذا نذر قبل الحول و كان الوفاء مؤقّتاً بما قبله» لكنّه عصى و لم يف بنذره و قلنا بوجوب القضاء فى النذر المعين لاتجب 
الزكاه إذا لم يبق بعد ذلك مقدار النصاب لأنّهِ حال الحول و النصاب متعلق بحقّ الغير و أمَا غيره فالمفروض أنّه دون النصاب و 
ِلَا فيزكى. 


ص: اع 


“: تلكك الصوره ولكن قلنا بعدم وجوب القضاء إذا فات وقت الوفاء فيمكن أن يقال بعدم وجوب القضاء أيضاً لانتقطاع الحول 
بخطاب الشارع بالوفاء بالنذر قبل المخالفه فعندئدٍ يكون مبدأ الحول الثانى أو ان المخالفه فلو بقى النصاب بحاله إلى الحول 
تجب فيه الزكاه. 


©: إذا نذر قبل الحول لكن وقت الوفاء به بعد الحول فحكمه حكم النذر المطلق لأنَّ العبره بتقدّم الوجوب على تعلق الزكاه 
فيصدق أنه غير متمكن من التصرّف بالإعدام و البيع» فيشكل أيضاً قرينه على انصراف دليل وجوبها عن هذه الصوره فإنَّ 
الايجاب فى المقام أشبه بالواجب المعلق فالوجوب فعليّ و الواجب استقبالى. 


وجوب مقدم است.زكات اول فروردين است ولى من نيمه اسفند ماه بر خودم واجب كردم كه مبلغى را به فقير بدهم» وجوبش 
باشد نه حالى. 


خلاصه جهار صورت 
يس خلاصه جهار صورت اين شد كه: 


الف؛ إذا كان النذر موقتاً نيمه اسفند ماهء اما عمل هم كرد در اينجا ته كيسه را نككاه مى كنيم اكر به حد نصاب مانده بود بايد 


زكاتش را بدهد واكر به اندازه نصاب باقى نمانده بود» زكات ندارد. 


ب؛ صورت دوم اين است كه نذر اين آدم موقت استء يعنى نذرش نيمه اسفند ماه استء. سالش هم اول فروردين استء بنا بر 
اينكه اكر مخالفت كرد قضا واجب استء اكر قضا واجب استء فرقش با صورت اول نيست» جون حق فقير متقدم استء باز 


نكاه ع كذ نا لهذ اع دوين قه اق :ما تذقننة خنلتضات:است :تسق 
مى تم اع ان لحرا بامى : 39 


ص: 507 


ج؛ صورت سوم اين است كه بككوييم با مخالفت حكم شارع ساقط مى شود فلذا زكات واجب نيستءما ممكن است بكوييم 
حول (سال) هم عوض شدء كه در واقع دو نفع مى بردءهم صدقه نمى دهد وهم زكات واجب نيست و هم حولش عوض مى 


شود. 


يس قول سوم اين شد: صدقه واجب نيست» حون قضائش واجب نيست» زكات واجب نيستء به جهت اينكه حولش عوض 


قن الرند ان اقول "مغيض القت 


د؛ صورت جهارم اين است وجوب مقدم, واجب مؤخر استء نيمه اسفند ماه نذر كرده است» وقت عمل به نذر نيمه فروردين 
النصاب. 


آقايان توجه كنند, هر موقع من مى كويم زكات واجب نيستء مراد اين است كه اكر صدقه بدهيمء باقى مانده به حد نصاب 
نباشد و الا اكر عمل به نذر كنيم و صدقه بدهيم و باقى مانده هم به حد نصاب استء در همه اين جهار صورت زكات واجب 


مى: شود. 
تم الكلام فى الواجب المؤقت غير المعلّق» النذر. 
الكدن المعلق 


نذر معلق اين است كه طرف نذر مى كند: خدايا! اكر به من فرزند يسر لطف كردىء من ينجاه درهم در راه خدا ازاين كيسه 


آقايان در اينجا هم مى كويند: اين مسأله صورى دارد: 


الف: كاهى مى كويند اكر تا نيمه اسفند ماه فرزندى به من دادىء من مبلغى را در راه خدا به فقير بدهمء اتفاقاً خدا هم تا نيمه 
اسفند ماه فرزدندى به اين آدم دادء قهراً اول فروردين هم سال زكاتى اين آدم استء ته كيسه را نكاه مى كند و اكر ديد كه با 


دادن ينجاه درهم از نصاب افتاد. كه هيجء يعنى زكات ندارد؛ ولى اكر از نصاب نيفتد» قهراً زكات واجب است. 


ص: ارين 


ب؛ صورت دوم اين است كه خداند متعال فرزند را نيمه اسفند ماه به اين آدم ندادء بلكه نيمه فروردين دادء اينجا زكات مقدم 
است. جرا؟ جون معلق عليه هنوز حاصل نشده و حال آنكه سال زكاتى من حاصل شده؛ يس بايد زكات را بدهد و نبايد منتظر 


بجه باشد. 


ج؛ صورت سوم, اككر هردو با هم شدء يعنى سال زكاتى اين آدم با معلق عليه يكى شدء فرض كنيد اول فروردين ماه سال 
زكاتى اين آدم استء اول فروردين ماه هم خدا به او يكث بجه دادء اككر زكات را مقدم كنيم» نبايد صدقه بدهيم» اكر صدقه 


بدهيم» زكات ندهيمء در اينجا جه بايد كرد- جون معلق عليه با سال زكات همراه شده -؟ 
اقوال 

در اينجا جهار قول وجود دارد: 

١‏ زكات مقدم است 

؟: نذر مقدم است 

': اين آدم مخير است بين زكات و صدقه 

؟: قرعه كشيده شود 

©: عمل به احتياط كند 

احتياط اين است كه زكات را بدهد واز مال ديكرش صدقه هم بدهدء الجمع بين الحقين. 
«تم الكلام فى هذه الصور». مرحوم سيد اين صور در كتاب شريف عروه الوثقى آورده است. 
تع الكلام فى النذر مطلق و النذر المؤقت غير المعلق و النذر المعلق». معلق هم سه جور است: 
:١‏ خداوند نيمه اسفند ماه به اين آدم بجه داد» صدقه مقدم است. 

؟: نيمه فروردين بجه را داد» زكات مقدم است. 

*: هردو را يا هم داد. 


ص: ع.ع 


در سومى, جهار قول استء منتها احتياط اين است كه زكات را بدهد واز مال ديكر هم انجام صدقه كند . 
إذا شك فى التمكن 


همان كونه كه مى دانيد, ما قبلا عرض كرديم كه ميزان حضور و غياب نيستء بلكه ميزان تمكن وعدم تمكن مى باشد ولذا 
ميزان تمكن و عدم تمكن است نه حضور و غياب. 


فرض كنيد اكر جريانى بيش آمده مثلا جنكى بيش آمده است فلذا طرق و راهها هم نا امن استء از اين روء من شكك دارم 


كه آيا متمكن از تصرف در مال زكوى هستم يا نه» در اينجا مرجع جيست؟ سه احتمال در اينجا وجود دارد: 
:١‏ تمسكك به عام 

؟"؛ تمسكك به مخ*صص 

"؛ تمسكك به اصول عمليه 


شكك دارم كه آيا من در تصرف به اين نصاب متمكن هستم يا متمكن نيستم» تا تصرف كنم؟ منشأ شكك هم نا امن بودن راه و 
طرق استء آيا در اينجا بر من زكات واجب است يا نه؟ من در اينجا ابتدا يكك مثالى مى زنم و شما ازاين مثال» حكم مسأله را 


بهتر استفاده مى كنيد. 
مثال 


فرض كنيد مولا فرموده:« اكرم العلماء»» بعداز مدتى (مثلاً فردايش) فرمود:: لا تكرم العالم الفاسق». عدا ها مكمه اميه بيدا 
كرديم كه معمم است و علم هم دارد» ولى نمى دانيم عادل است يا عادل نيست؟ احتمال مى دهد تحت عام داخل باشد اكر 
عادل باشد. احتمال هم دارد كه تحت خاص داخل باشد اكر فاسق باشدء به اين مى كويند شبهه مصداقيه مخصصءنمى كويند 


شبهه مصداقيه عام»جون عالم بودنش مسلم ويقينى است» شكك در عدالتش است. 


ص: مم6 


ممكن است كسى بككويد در اينجا تمسكك به عام مى كنيم» يعنى تمسكك مى كنيم به« اكرم العلماء» ولو مقيد است به عالم 
عادل» منتها مخصص منفصل استء در مورد شكك كه عالم است نمى دانم عادل است يا عادل نيست؟ تمسكك به عموم عام 


محقق خراسانى مى فرمايد جايز نيست» جرا؟ مى كويد هر جند مخصص ظهور عام را از بين نبرده است» جون مخصص 
منفصل است و با عام فاصله دارد» اما حجيت او (عام) را از مخدوش كرده. جون حجت كرده در عالم عادل» ولى شما نمى 
دانيد كه اين آدم عادل است يا عادل نيستء نمى توانيد تمسكك به عام كنيد. جرا؟ جون مخصص ولو ظهور عام را از بين نبرده 
است. جرا ظهورش رااز بين نبرده؟ جون مخصص ما منفصل است نه متصلء اما حجيت او را از بين برده. حجيت او را 
مخدوش كرده؛ جعله حجه فى غير عنوان الخاص»ء يعنى در غير فاسق و من نمى دانم كه اين آدم غير فاسق است يا نيست؟ 
مخصص هم نمى شود كرد. جرا؟ جون عالم بودنش محرز استء اما فاسق بودنش محرز نيست ولذا در شبهه مصداقيه» نمى 
توانيم به عام تمسكك كنيم و نمى توانيم مخصص تمسكك كنيم, اما به عام نمى شود تمسكك كرد. فإنّ المخصص و إن لم 
يزاحم عموم العام» لكن جعله حجه فى غير عنوان الخاص. 

به مخصص هم نمى شود تمسكك كرد. جرا؟ جون مخصص مى كويد عالم فاسق را اكرام نكنيد و نمى دانم كه اين آدم فاسق 
است يا فاسق نيست. جه بايد كرد در اينجا؟ مى كويند: به اصول عمليه مراجعه كنيد و اصول عمليه هم يا استصحاب است يا 


واكك الاي 


ص: ...8 


حال كه اين مطلب روشن شدءدر ما نحن فيه هم عام داريم و خاصءعام عبارت است: أذ الزكاه من هذا النصاب» مخصص 
كدام است؟ إلا إذا لم يتمكن من التصرف فيه» و من نمى دانم كه مى توانم تصرف كنم يا نه؟ نمى توانيم به عام تمسكك 
كنيم»عام كدا است؟ أدّ الزكاه من هذا النصابء جرا؟ جون لأنّ المخصص و إن لم يزاحم عموم العام» لكن جعله حجه فى غير 
عنوان الخاصء أدّ الزكاه من هذا النصاب إذا تمكنت» ولى من شكك دارم كه تمكن دارم يا نه؟ 


و هكذا نمى توانيم به مخصص تمسكك كنيم, لا تجب الزكاه إذا لم تتمكنء به مخصص هم نمى توانيم تمسكك كنيم. جرا؟ 
جون شكك دارم كه آيا متمكن هستم يا نه؟ هم عام را كنار مى زنيم و هم مخصص راء نوبت به اصول عمليه مى رسد فلذا ما 
هم در اينجا سراغ اصول عمليه مى رويمء اين همان مسأله اى است كه آقايان در علم اصول در مبحث عام و خاص فرموده اند 
كه: در شبهه مصداقيه مخض صء نه تمسكك به عام جايز است و نه تمسكك به خاصء به عام نمى توانيم تمسكك كنيم»جون 
حجيتش مخدوش شدء به خاص هم نمى شود تمسكك كرد؛ جون عنوانش محرز نشده است,ء در اينجا هم أدّ الزكاه من هذا 
النصاب عام است» مخصص بشرط التمكن, به هيجكدام نمى شود تمسكك كرد, بايد رجوع كرد به اصول عمليه. 


قاعده ما فيه العشر و ما فيه نصف العشر فى الزكاه قواعد فقهيه 
0 310010 ع 0011ملاك5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده ما فيه العشر و ما فيه نصف العشر فى الزكاه 

ص: /61 


همان كونه كه مى دانيد زكات در غلات يكك مبنا دارد» در انعام ثلاثه و نقدين مبناى ديكر دارد, فعللًا اين قاعده اى كه ما مى 
خوانيم مربوط به غلاءت اربع مى باشدء يعنى جوء كندم, عنب و خرماء آقايان مى فرمايند كاهى بر كشاورز لازم است يكك 


دهم از نصاب را بدهد» كاهى مى كويند نصف عشر را بدهد» يعنى يكك بيستم» كه از آن تعبير به نصف العشر مى كنند. 
معيار يكك بيستم و يكك دهم در يرداخت جيست؟ 
بحث در اين است كه ميزان معيار جيست كه كاهى انسان بايد يكك دهم بدهد و كاهى يكك بيستم؟ 


سورلا در شرح لمعه وامثالش مى كويند اككر زراعت به وسيله آب باران يا به وسيله مكيدن از عروق ارض (مانند نخل هايى 
كه در كنار نهر واقع شده اند و آب لازم ندارند) به حيات خود ادامه مى دهند و سيراب مى شوندء زكات اينها يكك دهم 
استء اما آنجا كه به وسيله وسائل و ابزار مانند شتر و كاو براى آب دادن زراعت استفاده مى كنند» يعنى كاهى انسان به وسيله 
كاوء شتر و امنالش از جاه آب مى كشد و زراعت را آب مى دهدء در اينجا يكك بيستم استء تعبيرهايى كه در لمعه و غير 


اتفاق اصحاب 


انتفق الأصحاب بأن ما سقى بالماء الجارى أو بماء السماء أو بمصّ عرقه من الأرض كالنخل الّذى يقال له: البعل» فالواجب فيه 
هو العشر ولو سقى بالدلو و الرشا - رشا به آن ريسمانى مى كويند كه دلو را به آن مى بندند وبه سمت يايين هدايت مى 
كند و بدينوسيله دلو را براز آب مى كنند- و النواضح - نواضح, جمع ناضحه. يعنى شتر»- و الدوالى- دوالى جمع داليه 
دولاب رامى كويند كه بزركتر از دلو است- ففيه نصف العشر. 


ص: مع 


باران به حيات خود ادامه مى دهد, در آن يكك دهم است. 


اما اكر به وسيله آب جارى آب داده نمى شود و ديم هم نيستء بلكه بايد كاوء شتر و انسانى آورد و ريسمانى باشد تا از جاه 


أيه يكشتلة ذو ايق كونه هؤارى تفيف عشر اسك 


أما الدلو فواضح المفهوم, و الرشا حبل الدلو جمع أرشيه و فى كلام الإمام على(ع) بعد رحيل النبى الأكرم(ص): ((بلٍ 
اندَمَجتٌ عَلَى مَكنُونٍ عِلم لو بْحتٌ بِهِ لَاضْطَرَبِتُمُ اضطِرَاب الأرشيه فى الطوىٌ البَعِيدَِ! )) )١(‏ 


حضرت مى مى فرمايد: آنجه را كه از بيغمبر اكرم (ص) آموختم و حوادثى را كه شنيدم به شما بكويم» همه شما مضطرب مى 
شويد و مى لرزيد همانند لرزيدن ريسمان در جاههاى عميق. 


فالامعقاء ترا إتماهو فى الآبار جام هما رسماة و طنات ني خواهند) 
و النواضحء جمع الناضح و هو البعير يستقى عليه. (يعنى بار روى دوش ايشان است) 
و الدوالى جمع الداليه وهو الدولاب الذى يستقى عليها. 


و يدل على الحكم المذكور مضافاً - الأخبار المستفيضه ففى صحيحه زراره : اعَنْ زُرَارَه وَ بُكير جمِيعاً عَنْ أبى جَغْفَرع قَالَ: فى 
الزَّكاهِ مَا كان يُعَالّحٌ بالرّسَاءِ وَ الدَّوَالِى وَ الْنُضُح 60" فَفِيهِ نِضِفٌ الْعَشْر وَ إِنْ كانَ يُسْقَى مِنْ غَيِر عِلَاج بَِهَر أؤ عَئِن أؤ بَغْل أَؤْ سَمَاءِ 
قَفِيهِ الْعَمْد كاملًا » (5) 


ص: اين 


-١‏ نهج البلاغه» دكتر صبحى صالحء خطبه 0 ص "ثم. 
3- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1) ص 21/8 من أبواب زكاه الغلاة من تجب عليه الزكاه» ب ح قل ط آل اليينة. 


عن حر أعي م عي 


اعَنٍ الْحَلَبَِ قَالَ: قَالَ ل لها لسَماء وَالْنْهَارٌ إذَا كَانّتْ سريحاً أو كان بَعنا الْعمْرُ وَمَا سَفّتِ الصَوَانَى 
َ الدّوَالِى أَوْ سق بالْعَوبٍ قَنِضت الْعُفْرِه )١(‏ 


صدقه در اينجا به معناى زكات است»ء «فى الصَدَّقَهِ ( أي فى الزكاه. ئِحاً- سيحء اين است كه روى زمين جارى بشوفت أو كان 
كلاو بعل ابن انك كه اذ عروق ومين اعفادم كلدب 


و فى (( المصباح المنير )): الغرب كفلسء الدلو العظيمه يستقى بها على السوانى 


كندك. 


واقية أيفاة (( الببافيه )) البعين يسلى غلية أن سق من الكر و يقال: (( والستحابه قن ] الأرضي د يعض ابرها وعيق وا سيرا من 
كند- ))أى تسقيها فهى سانيه. 


روى معاذين جبل أن رسول الله (ص) قال: « فيما سقت السماء و البعل و السيل» العشر؛ و فيما سقى بالنضح نصف العشرا 
وقد اختلفت كلمتهم فى بيان ما هو الضابط للعشر و نصفه. فقد ذكروا ضوابط مختلفه. 
ميزان در عشر و نصف عشر جيست؟ 


مرحوم علا-مه مى فرمايد: هر زراعتى كه هزينه نبرد» در آنجا يكك دهم استء اما هر زراعتى كه در آن انسان است و هزينه بر 


انيت در آن يكك بيستم اث 
ص: ٠ع‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1) ص ”2.187 من أبوات زكاه الغلاة من تجب عليه الزكاه» نت ؟ حك ط آل البيث: 


خلاصه اكر آبيارى زراعتى هزينه بر استء زكاتش يكك بيستم است و اكر آبيارى او هزينه بر نيستء يكك دهم است. ميزان را 
هزينه برى وعدم هزينه برى قرار داده نه اينكه ميزان را آب جاه و غير جاه قرار داده باشد» مى كويد در جايى كه آبيارى 


زراعت هزينه بر استء زكاتش يكك دهم است و اما اكر هزينه بر نيستء در آنجا يكك دهم است. 
به نظر ما اين ميزان هم درست نيست. 


الأول ما ذكره العلامه و جعل الضابط افتقار السقى إلى المؤنه و عدمه و قال: فإذا بلغت الغلات النصاب» وجبت فيها العشر إن لم 
يفتقر سقيها إلى مؤونه كالسقى سيحا - آب جارى - أو بعلا أو عذيا ( العذى - بكسر العين و سكون الذال المعجمه -: ما 


اشكال استاد بر ميزان علامه 


ولى اين فرمايش ايشان (علامه) درست نيستء جون هيج زراعتى در دنيا نيست كه هزينه بر نباشد» حتى در جايى كه با آب 
جارى زراعت را آب مى دهندء هزينه دارد» كاركر لازم دارد» بايد مسير آب را عوض كند و امثالشء» يكجا ساقيه را ببندد و 
يكجا باز كندء اصللا هيج وقت بدون هزينه نيست» فقط آب باران ممكن است هزينه نداشته باشدء اما غير از باران همكى هزينه 
بر استء حتى در باران هم مطلقا كافى نباشدء بايد يكك نفر بالاى سرش باشد. 


ص: ١١؟‏ 


بنا براد:» اكر ميزان را هزينه قرار بدهيمء لازمه اش اين است كه همه مردم يكك بيستم بدهند. جرا؟ جون هيج مزرعه اى نيست 
بنا براين» | كر ميزان را هزينه فرار بدهيم ش اين مردم يكك بيستم + جرا؟ جون هيج مزرعه اى ني 
مكر اينكه هزينه كاركر و غير كاركر را لازم دارد. 


و هذا الضابط غير تام» إذ قلما ينفك السقى عن المؤنه من إعداد المحل لوصول الماء إليه» و إصلاح سبيله و إزاله موانعه و سد 


ثغوره و استيجار شخص للسقى و غيره. 
تتابرايق» ميزانى را كه مرسدوع علامة باق كردهء يسان ميزاة كافى تست: 


الثانى: ما ذكره المحقق فى (( المعتبر )) و تبعه صاحب الجواهرء قال فى (( المعتبر )): و ضابط ذلك أَنْ ما تسقى بآله ترفع الماء 
إليه- مراد از ماى موصوله زمين است و ضمير (إليه) به «ما؛ بر مى كردد كه مراد از آن زمين است- كان فيه نصف العشر 
كالداليه و السانيه ( السانيه: الناعوره. و ربما يطلق على البعير يستقى عليه. كما مرّ من المصباح المنير. ) و الدولاب. 12 


مثلاً سطح زمين از سطح آب بالاتر است و اكر انسان بخواهد آب را به جنين زمينى برساند» ناجار است كه بوسيله شتر و امثال 


مرحوم صاحب جواهر نيز همين نظريه محقق را يذيرفته است»ء فقط يكك تكه را بيان كرده و كفته اكر زمين بالاستء آب يايين 
است و رفع اين آب از يايين به بالا احتياج به ادوات دارد» زكاتش نصف العشر استء بر خلاف جايى كه سطح زمين با سطح 
آب يكى باشد در آنجا يكك دهم مى باشد. 


ص: ؟اءع 


-١‏ المعتبر» محقق حلى» ج "ءعص 18م 


و قال فى الجواهر: إِنْ الظاهر من النصوص و الفتاوى ان المدار احتياج ترقيه الماء إلى الأسرض إلى آله من دولاب و نحوه و 
عدمه؛ و أنّه لا عبره بغير ذلكك من الأعمال كحفر الأنهار و السواقى و إن كثرت مؤونتها لعدم اعتبار الشارع إِيَا )١(‏ 


0 بالا بردن آب احتياج به آلت دارد» يكك بيستم والا يكك دهم مثلاً آب روى زمين استء مسلماً حفر انهار مى خواهد. 
هينف جاة و ثهن يرام كود بايد كهر زا تخا تند فقط ميزان :اميت كه كر آب ايا زمين هم سطع ته يكف دهن اما كز 
آب يايين است و زمين بالاء زكاتش يكك بيستم مى باشدء و اما اكر آنجا كه هم سطح استء آن هم هزينه بر استء بايد نهر را 
ياك كنند و ساقيه ها را هم كاهى بندند و كاهى باز كنندء اين ميزان نيست» فقط هم سطح بودن زمين رابا آب وعدم هم 
سطح بودنش ميزان قرار داده است. بر خلااف علامه كه فرمود هر جيزى كه هزينه براستء يكك بيستم» هزينه بر نيست.ما 
نسبت به فرمايش ايشان اشكال كرديم و كفتيم همه جا هزينه بر است. 


ولى ايشان اين معيار را ناديده كرفته» معيار ديكر براى خودش انتخاب نموده و آن اينكه اكر زمين هم سطح آب استء يكك 
دهم واكر زمين بالاتر از سطح آب است به كونه اى كه اككر بخواهيم آب را به زمين برسانيم نياز به وسيله و اسباب دارد» در 


ص: "لع 


.373727 جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» جل ص‎ -١ 


و هذا أيضا كسابقه. إذ ربما يكون الماء فى مكان عال ولكن يحتاج إيصاله إلى الزرع» إلى نقله من ذلكك المكان بآله من دلو و 


كاهى از اوقات آب ها در منطقه بالاست» زمين وزراعت در يايين قرار دارد» رساندن آب به زمين نياز به آلت و اسباب دارد» 
وسائل مى خواهدء ايشانن خيال كرده آلت مخصوص جايى است كه زمين بالا باشدء آب يابين» ولى هميشه اين كونه نيست 
بلكه عكسش هم احتياج به آلت و اسباب و وسائل دارد. 


الثالث: ما ذكره الشيخ الأنصارى : من احتياج أصل إيصال الماء إلى الزرع إلى العلاج و استغانه عنه» )١(‏ 


مرحوم شيخ انصارى فرموده: رساندن آب به مزرعه اككر احتياج به علاج دارد» زكاتش يكك بيستم استء اما اكر علاج نمى 
خواهد, يكك دهم استء ميزان را بالا و يايين قرار ندارده» علاج» يعنى وسيله. 


وهذا أيضاً غير تام لأمنّ إيصال الماء الجارى على الأسرضء إلى الزرع رهن تخليه سبيله» وسدّ ثغوره. إلى غير ذلك من 
العلاجاه.به شرط اينكه علا-ج در كلام شيخ به معناى آلت نباشدء علاج يعنى انسان كار كندء اكر اين باشد»كاهى آبى كه 


يقول العلامه: و لا يؤثر حفر الأنهار و السواقى و لا احتياجها إلى الساقى ليحوّل الماء من موضع إلى آخر فى نقصان الزكاه» (5) 
ص: علاع 


.7237* كتاب الزكات» شيخ انصارى.» ص‎ -١ 
.١7؟8:هلأسملا تحرير الأحكام علامه حلى. ج 3 ص علا‎ -7 


من اين عبارت را از تقرير نقل كردمء جرا آن را در اينجا آوردمء بنا براينكه كلمه علا-جى كه شيخ در كلامش آورده. به 
معناى كار كردن و فعاليت نمودن و راه را باز كردن باشد. 


بلى؛ اككثر مرحوم شيخ كلمه علاج را به معناى آلت بككيرد مانند دلوءريسمان و نواضح بككيرد» اين اشكال ها وارد نيست»ء اين 
اشكالى كه ما كرفتيم و كفتيم كاهى آبى كه روى زمين است احتياج به علاج دارد» علاج يعنى كار كر كار كرى باشد كه اين 


مشكل هارا بردارد. 


اما اكر مراد شيخ از كلمه علاجء ابزار و ادوات باشدء اشكال ما بر ايشان وارد نيست. جرا؟ جون آبى كه هم سطح زمين است 


نه دلو مى خواهد و نه رشا و نه نواضح. 


الهم إِنَا أن يقال المراد من العلاج الوارد فى صحيحه زراره؛ هو العلاج الصناعى كالدوالى و نظائره. لا تخليه سبيله و سدّ ثغوره 
بالمساحه (بيل) و غيرهاء و هذا هو مراد الشيخ الأنصارى. 


خلا-صه اينكه هر جيزى كه ابزار مى خواهد زكاتش يكك بيستم است و اككر ابزار و ادوات نمى خواهد, يكك دهم زكاتش 
استءو اما اينكه زمين را صاف كند» آب بر همه جا سوار بشودءاين ميزان نيست,ء ميزان اينكه آيا صنعت هم در اينجا مدخليت 


دارد» اكر صنعت مدخليت دارد» يكك بيستم زكاتش است و اكر صنعت مدخليت ندارد» يكك دهم. 
يكك ميزان ديكر هم وجود دارد كه در جلسه آينده مطرح مى كنيم. 
معيار يك بيستم و يك دهم در وجوب و برداخت زكات جيست قواعد فقهيه 


ص: فالس 
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موضوع: معيار يكك بيستم ويك دهم در وجوب و يرداخت زكات جيست؟ 


ما تا كنون سه ميزان براى عشر و نصف عشر بيان كرديم و هيجكدام هم از نظر ما قابل قبول واقع نشدء يكك ميزان ديكر در 
اينجا وجود دارد كه از نظر ما مورد قبول است و آن ميزانى است كه محقق همدانى(حاج آقا رضا همدانى) فرموده است» 
ايشان مى فرمايد آبى كه به مزارع مى دهند دو جور استء كاهى طبع آب اين است كه بر زمين سوار شودء هر جند نياز به اين 
دارد كه مسيرش (مانند جوب) را درست كنند و يكك كارهاى جزئى را نسبت به آن انجام بدهند» در اينجا زكاتش يكك دهم 


است و جندان تفاوتى با ديم ندارد. 


ولى كاهى طبع آب به كونه اى است كه بر روى زمين سوار نمى شود فلذا ناجاريم كه از يكك سلسله عوامل و ابزارى است 
استفاده كنيم نا اين آبى كه بايين است بر زمين سوار شودء زكات جنين زراعتى يكك بيستم استء آنككاه مى فرمايد: كاهى 
اوقات آب بر زمين سوار مى شودء ولى بايد يكك حوضى را ايجاد كنند تا آب در آن جمع بشود. بعداً سرازير بشود بر زمين 
هاء اين باز همان آب جارى است و با آن فرقى نمى كند» فرض كنيد آب كم است كه نمى شود با آن زمين را آبيارى كرد 
يس بايد يكك حوضى را درست كنند تا آب در آنجا جمع بشود و سيس راه آن را باز كنند و...» اين قسم هم جزء همان قسم 
است كه سوار آب طبيعى استء بنابراين» اينها حكم يكك دهم را دارد. 


ص: 5١8‏ 
الرابع: ما ذكره صاحب المصباح و هو أدقٌ و حاصله: إذا كان وصول الماء إلى الزرع مما يقتضيه طبع الماء الموجود ففيه العشر 
و إن توقف على تخليه سبيله و سد ثغوره إلى غير ذلكك من الأسمور و أما إذا كان وصول الماء إلى الزرع متوقفاً على نقله بآله 

ففيه نصف العشر. 

قال قدس سره: الظاهر أن امراد إناطه العشر بجرى الماء و وصوله إلى الزرع على حسب ما يقتضيه طبع الماء عند تخليه سبيله» 
بعد جعله معدا للجرى على تلكك المزرعه» ولو بسك سبيله المتعارف الموجب لترقيته و استعلاثه عليها و إعداد المحل لوصول 
الماء إليه و إصلاح مجراه» و إزاله موانعه» و سد ثغوره و غير ذلك من الشرائط «المعتبره» فى تحقق الإيصال و حصول السقى 


مما يتوقف فى العاده على المؤونه و العلاج» و يمتنع حصول السقى بدونه؛ و إناطه نصف العشر بعدم كون وصوله إليه بمقتضى 
طبعه؛ با يثقله إليه با له من دولاب وشبهه )١(‏ 
9 1 ادك لاله من ٍ سبهه 


يقول العامة :ولو جر الماء فى سافيه من النهر و استقة فى مكان قرين من وجه الأرض» وافتقر إلى الآله فى صعوده.و جب 
نصيكك اشع (لة 


فروع مسأله 


بحثى كه تا كنون داشتيم راجع به زمان قديم بود بر خلاف زمان ما كه غالباً بوسيله موتور مزارع را سيراب مى كنندء مانند 


كشند و زراعت را آب مى دهند من در اينجا ينج فرع را مطرح كرده ام. 


ص: /ااع 


-١‏ مصباح الفقيه. حاج آقا رضا همدانى؛ ج ١٠‏ ص 97" 9م 
7- تحرير الأحكام؛ علامه حلى ج ١‏ ص 01/2 مسأله ع178. 


:١‏ ثم إِنَّ ما ذكر من الآلاءت و الأ-دوات راجع إلى العصور السابقه و قد تغّر اسلوب سقى الأراضى فى السنوات الأخيره إلى 
السقى بالمكائن و المضحات من الآبار العميقه» ففيه نصف العشرء لما ذكرنا من أن طبع الماء ليس على نحو يجرى إلى الزرع 


”: نعم الابار الارتوازيه آلتى يصعد ماؤها بنسه فهى أشبه بالسقى سيحاء ففيه العشر بلا كلام. 


در بعضى از مناطق ايران جاهاى آرتوزين استء آب از جاه بالا مى زند فلذا احتياج به اينكه مكينه وموتور بككذارند نيستء 
فرض كنيد كسى صد هكتار زمين دارد كه با يكك جاه آرتوزين مشروب مى شودء زكاتش يكك دهم است. جرا؟ جون آب 


خودش سوار مى شود و نياز به ابزار وادوات ندارد. 

*: لو فرضنا أن الغلات تستقى بالمطر الصناعى فهو يلحق ما يستقى بالآلات 

مرتبه تلقيح نمى رسدء آنان با يكك وسائلى آن ابر را باران دار مى كنند فلذا باران مى بارد» اكر يكك جنين جيزى حقيقت 
داشته باشدء اين داخل است در يكك بيستم. جرا؟ جون وسيله مى خواهد» آب خود بخود سوار نمى شودء ديم استء اما ديم 


خود بخود نيست,ء بلكه ناجاريم كه با وسائل صناعى ابر را آبستن وباردار كنند تا باران بيايد» اين حكم همان موتور را دارد 


موتور در زمين كار مى كندءولى اين ابزار در هوا كار مى كند. 


است. 


ص: لمن 


در هر صورت فرض كنيد آب سوار نمى شدءولى حكومت آمد و سدى را ساخت و آبها در آنجا جمع شد وازاين طريق 


صناعى دارد. 


*: لو فرضنا أنَّ الحكومه بنت سدّاً لرفعم مستوى الماء فى الأنهارء بحيث يجرى الماء على الأرض على طبعه. على نحو لولا السدّ 
لما جرى الماء على الأ.رضء ففى مثله يحكم عليه بالعشرء خصوصاً إذا لم تضع الدوله ضريبه (ماليات) على الفلاحين مقابل 
استفادتهم من السدّ. 


فرع ينجم اين است كه بالفرض اكر ما يكك زراعتى داشته باشيم كه مقدارى از آب باران سيراب مى شود و مقدارى هم از 
آب زمينىء نه آب زمينى به تنهابى كافى است و نه آب باران» هردو دست به دست همديكر داده آن را سيراب مى كتند» در 
اينجا جه كنيم» آيا حكم ديم را بار كنيم كه يكك دهم بدهد يا حكم سيح را بار نماييم» آيا ميزان اكثر را بككيريم؛ اكر باران 
بيشتر است» بككوييم يكك دهمءاما كر آب با وسيله اكثريت ذارد بككوييم يكك بيستم» اكر مساوى بودند»حد وسط را مى كيرند 
يعنى يكك دهم و يكك بيستم مى دهندء ولى آقايان ميزان را عدد كرفته اند و مى كويند بايد ديد كه آيا عدد آسمان زياد است 


يا عدد آبى كه با دولاب و دلو زياد است؟ 


ولى من عرض مى كنم كه ميزان عدد نيستء ميزان زمان استء ممكن است آب جاه در تمام سال بشود بيست ساعت, باران 
بشود ينج ساعت هر جند عدد باران برود بالاء عدد ميزان نيست» جون ممكن است عدد باران بالا باشد» اما عدد كمترء بايد 


ببينيم كه كدام بيشتر اثر كذاشته» آن را بكيريم. 


ص: احضن 


«: ولو فرضنا أن الزراعه سقيت بأمرين» قال الشيخ فى الخلاف : إذا سقى الأرض سيحاً و غير سيح معأ فإن كانا نصفين أخذ 
نصفينء و إن كانا متفاضلين» غلب الأكثر عدد. و للشافعى فيه قولان: أحدهما مثل ما قلناه» و الآخر: بحسابه (عدد) )١(‏ 


ولى به نظر ما ميزان زمان است نه عددء بايد نككاه كرد كه زمان كدام بيشتر استء اككر زمان باران بيشتر استء يكك دهم و اكر 


ثم إِنّهِ يقع الكلا-م فيما هو الميزان فى التنصيف؟ و ظاهر الكلمات هو التساوى فى العدد و الزياده به» ويمكن أن يكون الميزان 
هو الزمان فلو كان العدد قليلاً ولكن زمان الانتفاع أكثر و التحقيق فى محله. 


آيا عبادات صبى شرعى است يا قمرينى قواعد فقهيه 
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موضوع: آيا عبادات صبى شرعى است يا تمرينى؟ 


همان كونه در فقه بيان كرديدهءتكاليف الهى مشروط به شروطى مى باشد كه از جمله آنها شروط عامه است» شروط عامه 


عبارتند از: 


عقلء بلوغ» قدرتء اينها را مى كويند شروط عامهءجون اين شروط در همه احكام حضور دارندء ولذا در دنيا تكليفى نداريم 
كه مطلق باشدء لا اقل هر تكليفى مشروط است به شروط عامه؛ در عين حالى كه اين مسأله در فقه مطرح استء فقها يكك 


فرعى دارند و آن اينكه آيا عبادات صبى شرعى است يا جنبه تمرينى دارد؟ 

5١ ص:‎ 

-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج 7. ص /27) مسأله 0/9 كتاب زكات. 

ديد كاه شيخ طوسى 

شيخ طوسى معتقد است كه عبادات صبى جنبه شرعى دارد» حال بايد ديد كه جنبه شرعى داشتن عبادات صبى به جه معناست؟ 


آقايان جنين معنا مى كنند و مى كويند: واجب در حق صبى مستحبء حرام در حق او مكروه استء يعنى تمام احكامى كه 
متوجه بالغين استء. متوجه صبى هم مى باشدء منتها الزامش برداشته شده است» واجبات در حق او مى شود مستحبء حرام در 


حق او مى شود مكروه. 
نظريه علامه حلى 


در مقابل مرحوم شيخ علا-مه مى كويد عبادات صبى جنبه تمرينى دارد» يعنى براى اينكه در صبى ملكه اطاعت خدا يديد 


بيايد» اولياى آنها موظف هستند كه بجه هاى خود را از هفت سالكّى وادار به نماز كنندء تا نماز خواندن در ايام بلوغ براى 


آناث كان ساق افد 


يس دو عبادات صبى دو نظر است» يكك نظر اينكه عبادات صبى شرعى استء حتى خطابات شارع شامل صبى هم مى باشد 
منتها الزام از آنها برداشته مى شود, به اين معنا كه واجب براى آنها مستحب مى شود و حرام هم مكروه. اما علامه حلى قائل 


است كه عبادات صبى جنبه تمرينى دارد. 
ثمره و اثر مسأله 


در اينجا يكك مسأله مطرح است و آن اينكه جه اثرى بر اين مسأله بار است خواه عبادات شرعى باشد يا شرعى نباشد و فقط 


جنبه تمرينى داشته باشد؟ 


مرحوم سيد فتاح مراغى در كتاب العناوين مى فرمايد: اثر و ثمره اش در ثواب ظاهر مى شودء اكر عبادات صبى شرعى باشدء 
خداوند براى او (صبى) در مقابل عباداتش ثواب در نظر مى كيردءاما اكر عباداتش تمرينى باشدء قهراً ثوابى نصيب صبى نمى 


شود.مسأله را متمركز در ثواب و عدم ثواب كرده است. 


ص: ”ع 


وعجيب اين است كه ايشان خيلى بر اين مطلب اصرار دارد و مى كويد يكك سلسله امورى داريم كه عقل مستقل به نيكى يا 
بدى آنهاستء يعنى در زندكى بشر يكك سلسله كارها و امورى است كه عقل مستقل است به اينكه قضاوت به خوب بودن يا 
بد بودن آنها كند. 


مثال 
مثلاً رد الأمانه از جيزهايى است كه عقل مستقل به خوب بودنش است و هككذا خيانت به امانت را عقل حكم مى كند به بد 


بودنش» يا مانند حسن الاحسان و قبح الظلم يا همكان مى كويند كه ياسخ خوبى به نيكى خوب استء ياسخ نيكى به بدى 


٠‏ هَل جَرَاءُ الْإِحْسَانِ إِنَا الْإِحْسَانٌ » (1) .آيا جزاى نيكى جز نيكى است؟! 


ايشان (مراغى) مى فرمايد در زندكى بشر يكك سلسله افعالى داريم كه نيكى يا بدى آنها مورد قبول همه مردم عالم است»ء حال 
اكر بجه اى جواب نيكى را به نيكى دارد» يا امانت را به صاحبش بر كرداند و رد نمود» خداوند منان اكر به اين آدم ثواب 
ندهدء بى لطفى كرده جون خلاف لطف اوست.همان كونه كه براى بالغين ثواب مى دهدء لطفش اقتضا مى كند كه براى بجه 


هم ثواب بدهد.مرحوم مراغق مسأله را روى ثواب وعدم ثواب بياده كرده. 


اشكال استاد سبحانى بر كفتار سيد فتاح مراغى 


ولى من فكر مى كنم كه مطلب ايشان از دو نظر درست نيست. جرا؟ جون خود مسأله ثواب محل بحث است كه: هل هو على 
سبيل الاستحقاق أو على سبيل التفضل» خود اين مسأله در علم كلام محل بحث است,ء در علم كلام در مبحث معاد محل بحث 
استء آيا عملى كه من انجام مى دهم و حق تعالى بايد ثواب بدهدء آيا ثواب دادن خدا به بندكانش على سبيل الاستحقاق 


استء به اين معنا كه اككر ثواب ندهد در حق او(نعوذ بالله) ظلم كرده است يا اينكه دادن ثواب على سبيل التفضل است ؟ 


ص: لمع 


8 رحمن اسوره 60 ابه‎ -١ 


على سبيل التفضل است,ء جرا؟ جون همان اطاعتى كه بنده كرده. همه اش فيض الهى استء. همه جيز انسان مال خداست»حتى 


اراده اش هم مال خداستء» بنده از خود جيزى ندارد كه مستحق ثواب بشود. 


بس حك دن ور اع 1و لاا قرها رطى عه بش درزء ابس أمظ كه او انيرو عقا ماد لقان شن اعفان تسد حال كماد 
مور بحة:اسةبعضى فى كويند على سيل التفْضل است: نه على :سيل الاستحفاق» ان وفت اين بحث بيش :من ايده نا بر 
اينكه ثواب و عقاب على سبيل الاستحقاق استء فرمايش شما يبش مى آيد كه نبايد خدا بين بالغ و صبى فرق قائل بشودءكى؟ 


ثانياً؛ يكك جنين مسأله اى به اين بزركى از زمان شيخ تا زمان ما عنوان استء اكر فقط براى ثواب باشد يكك مشكل ديكر هم 
دارد و آن اينكه مسأله. يكك مسأله كلامى مى شود و حال آنكه بحث ماء بحث فقهى است نه كلامى. 


يس كلام مرحوم نراقى از دو نظر مخدوش شدء اولا فرمايش ايشان مبنى بر اين است كه ثواب و عقاب على سبيل الاستحقاق 
است نه على سبيل التفضلء و الا اكر قائل به تفضل بشويمء اصللا مسأله سالبه به انتفاء موضوع استء خخدا اكر به بالغين ثواب 
مى دهد يكنوع تفضل است,ء فلذا ممكن است به بالغ بدهد و به صبى ندهد. 


ثانياء اكر بيذيريم كه ثواب وعقاب على سبيل الاستحقاق استء آن وقت مسأله ما مى شود يكك مسأله كلامى و ربطى به بحث 


عا ركد فق اف اا كر 


ص: اع 


ولى من فكر مى كنم كه مسأله ارتباطى به ثواب و عقاب ندارد؛ اصولاً اين مسأله يكك اثر ديككرى دارد بدون اينكه ارتباطى به 


ثواب و عقاب داشته باشد. 


ثم إِنَ الآثر البارز لدى القائلين بالشرعيه هو الثواب» فهذا هو السيد المراغى يستدل بوجوه كثيره على ترتب الثواب على عبادات 
الصبى» مع أن المطلوب من الفقيه غير ذلككء لأنّ البحث عن ترتب الثواب و عدمه بحث كلامى لا فقهى و المطلوب للفقيه أمر 
آخرء ولذلكك نحن نعرض عن كثير من الأدله التى أقامها السيد المراغى على ترتّب الثواب؛ مثلاً يقول: إن المستقلات العقليه - 
كحسن الاحسان ورد الوديعه و نحو ذلكك -لا- ريب فى كون من امتغل بهاء مستحقاً للثواب فى نظر العقل» من دون فرق بين 
البالغ و الصبىء و حكم العقل لا يقبل اتتخصيص. و الجزاء لا ينفكك عن العمل الحسن عققلاه و دعوى عدم حكم العقل بحسن 
رد الوديعه أو الاحسان فى الصبى مما ينكره الوجدان و ينفيه العيان و لافرق بين ما يستقل به العقل و غيره )١(‏ 


بلاحظ علية: أن كون الثواب استحقاقياً أو تفضلياً أمر مختلى فيه بين المتكلمين فمن قائل بالاستحفاق ومن قاكل آخر 
بالتفضّلء و على هذا فالمسأله تبتنى على الاستحقاق مع أنّه مختلف فيه. و على الاستحاق و ترتّب الثواب» يكون البحث كلامياً لا 
فقهياً. 

اولاً؛ مسأله شما مبنى بر اين است كه ثواب و عقاب را امر استحقاقى بدانيد تا بكوييد خدا نبايد فرق بككذارد بين بالغ و صبى» 
اما اكر نظر معتزله را بكيريم كه مى كويند ثواب وعقاب جنبه تفضلى داردء آن وقت اين مسأله سالبه به انتفاء موضوع مى 


شود. 


ص: عع 


-١‏ العناوين» سيد فتاح مراغى»ج "ل ص 86م برقم ى/ 


وغلى هذا فقس سائر الأدله» مثلا يقول: 


إن قضيه اللطف عدم خلوٌ هذا العمل الصادر عن الصبى من الثواب؟ فإِنٌ من أتى بعمل حسن قاصداً به وجه الرب الكريم» 
فحرمانه عن الجزاء و الثواب مناف للطفء و ما دل من الكتاب و السنه على أَنّه تعالى يقدم ذراعاً على من أقدم عليه شبراً. )١(‏ 


و على ذلك الغرار بحث من تأخر عنه من تكلم حول المسأله. و الحال أنّهِ يجب أن يركز على صحه العمل و عدمها حنّى 


يترتب عليها بعض الآثار كما سيتبتين. 
باك ايقاة ساق 


ما مى كوييم اصلا مسأله ما ارتباطى به ثواب و عقاب ندارد آن اين است كه بايد ببينيم اطلاقات شامل بالغ و غير بالغ است يا 


6 4. ٠. 


اكر اطلاقات شامل بالغ و غير بالغ شدء عبادات صبى هم مى شود شرعىء قهراً اثر شرعى را بار مى كنيمءاما اكر بكوييم 
اطلاقات فقط بالغ را مى كيرد» عبادات صبى فقط جنبه تمرينى يبدا مى كند. 


ما در مرحله اول معتقديم كه اطلاقات شامل بالغ استء غير بالغ را شامل نيست ولو در قرآن كريم كلمه بالغ نداريم» يعنى در 
اطلاقات ما كلمه بلوغ نيستءاما يكك قرينه خارجيه داريم (منهاى روايات) كه اين آيات را منحصر مى كند به بالغ» آن قرينه 
خارجيه جيست؟ در تمام دنيا كه داراى حضارت و تمدن هستندء و قوانين دارد» در تمام دنيا قوانين يكك حدى دارد» در 
فرانسه» انككلستان و جاهاى ديكرء ثا بشر بوده و داراى قانون بودهء قانونش يله و رها نبوده كه همه را بكيرد: بلكه براى آن يكك 
حدى راقائل بوده اند» منتها ممكن است حد ها فرق كندء كاهى بكويند ده ساله. كاهى بككويند دوازده ساله؛ اين قرينه مى 
شود كه شرع مقدس هم شريعت را آورده اطلاق ندارد كه بجه را هم بكيرد و لذا شرع مقدس حدش را بلوغ معين كرده 
هرجند در اطلاقات ما كلمه ى ١‏ بلوغ » نيستء اما اين قرينه خارجيه كه در دنيا هم است, نشان دهنده اين است كه اطلاقات 
بجه و صبى را نمى كيرد ولذا در تمام دنيا عقل و عقلا حاكم بر اين است كه قوانين يكنوع حدى دارد و اين قرينه مى شود كه 


اطلاقات ما داراى جنين كسترشى نيست كه حتى صبى را هم بكيرد. 


ص: ”ع 
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إذا عرفت ذلك فنقول: لاشكك أن العمومات و الاطلاقات منصرفه إلى البالغ و ذلك أن الشارع لما جعل البلوغ مبدأ للتكليف» 
فصار ذلك قرينه على أن الاطلاقات و العمومات متوجهه للبالغين دون غيرهم, تود ذلكك القوانين الوضعيه (قوانين عرفى) فى 
سائر البلدان» فإنّ أحكامهم محدّده بحدّ خاصٌ فمن حاول التمسّكك بالاطلاقات و العمومات» فقد تمسّكك بأمر بعيد عن ما هو 
المتبادر. 


بلى؛احكام تكليفيه مسلماً حدى دارد».حدش همان بلوغ است, احكام وضعيه جطور؟ مثلا- بجه جناب زيد شيشه كسى را 
شكستء اينجا جطور؟ آيا در اينجا هم عقلا قائل به حد معين هستند؟ ممكن است در احكام وضعيه بككوييم هم صبى را مى 
كيرد و هم غير صبى راء منتها اككر صبى از خودش مالى دارد» جناب «ولى» از مال او خسارت مردم را ميدهد و اكر مالى 


ندارد» بر كردن و ذمه صبى مى ماند كه هر موقع بزركك شدء خسارت مردم را مى دهد. 


بس فرق قائل بشويم بين احكام وضعيه و بين احكام تكليفيه؛ در احكام تكليفيه بكوييم مطلقا مقيد به بلوغ استء غير بالغ اصال 
تكليف ندارد؛ اما نسبت به احكام وضعيه جون خطاب ندارد بلكه يكنوع لا-زم ماهيت استء همان كونه كه زوجيت لازم 
ماهيت استء ضمان هم لازم ماهيت است به كردن اين طفل ضمان بسته شدهءهر جند خطاب ندارد؛ منتها اكر صبى از خودش 
ثروت دارد» جناب ولى از ثروت بجه خسارت مردم را مى دهد. اككر ثروت ندارد» موقعى كه بالغ شد بايد خسارت را بيردازد. 
تا اينجا ما توانستيم اطلاقات را حل كنيم. 


ص: ”ع 


فإن قلت: جطور شما در احكام وضعيه قائل به ضمان شديد و حال آنكه بيغمر اكرم مى فرمايد: ١‏ رُقِمَ الْقَلَمْ عَنْ تَلَانهِ تن الصَّبِئٌّ 
حَنَّى يَحْمَلِم) (1) . اى حديث فرق نمى كذارد بين احكام تكليفى و احكام وضعى. در اينجا جه بايد كرد؟ ما قائل به تفصيل 
شديم و كفتيم احكام تكليفيه مقيد به بلوغ استء احكام وضعيه اطلاق دارد و در واقع يكنوع لازم الماهيه است كه بر كردن 


بجه بسته استء و حال آنكه بيغمبر اكرم فرمود: ٠‏ رُقَْ الْقَلْمُ عَنْ تَلَائّهِ عن الصَّبِىٌ حَنَّى يَتلِم). 


قلت: جوابش اين است كه معلوم نيست مراد از قلم» قلم تكليف باشد, ممكن است عدم المؤاخذه باشد ولذا امير المؤمنين با 
اين حديث استدلال كرد كه حق ندارى اين مجنون را حد بزنى» عمر بن خطاب مى خواست او را اعدام كند».حضرت با اين 
حديث استدلال نمود و فرمود حق ندارى كه او را حد بزنى» اين قلم التكليف نيست بلكه قلم المؤاخذه است. 


نعم الاحكام الوضعيه يعنى الغرامات و الضمانات يمكن فيها ادعاء العموم إذا لم يكن الولى مقضّراً و ذلك للجمع بين حقٌّ الغير 
الى اتلك الى ساله او تعره ونيم كر الجا ضير مكلت قيدوه الأس إلى القيماة فى نال الفيين اذ كان لتماله ىو إلا 
فيتوجه إليه الضمان بعد البلوغء ولا يكون ذلك دليلا على شرعيه العبادات فى حقّه. 


يس احكام تكليفيه مخصوص بالغين شدء احكام وضعيه اعم استءنكته اش هم اين است كه احكام تكليفيه خطاب دارد» يشت 
سرش عقاب دارد» صبى قابل خطاب نيست ولذا نسبت به او (صبى) دور احكام تكليفيه را قلم كرفته» احكام وضعيه خطاب 
ندارد ولذا اكر صبى مال دارد» مستحق است كه از مالش برداشته شودء از اين رو بعيد نيست كه فرق بككذاريم بين عبادات و 


بكوييم شرعى نيست و بين مسأله ضمانات وغرامات در آنجا بر عهده اش است. 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١ص‏ 58؟؛ من أبواب مقدمات العبادات» ب #, ح 21١‏ ط اسلاميه. 


فإن قلت: إِنَّ قوله ص:رفع القلم عنن ثلاثه الصبى؛ اصالًا همه را نفى مى كند. جكونه شما همه با اين حديث ضمانات را بر 
كردن او انداختيد. 

در جواب عرض كرديم معلوم نيست كه اين قلم» قلم تكليف باشد» ممكن است قلم مواخذه باشد. 

قلت: الإشكال مبنى على أن الموضوع هو قلم التكليف مع احتمال أن يكون المرفوع هو قلم المؤاخذه؛ و الثانى هو الأنسب 
لورووده فى رفع الحدّ عن الصّبى. 

آيا عبادات صبى شرعى است يا قمرينى؟ قواعد فقهيه 
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موضوع: آيا عبادات صبى شرعى است يا تمرينى؟ 

بحث در اين بود كه آيا اعمال و عبادات صبى شرعى است يا اينكه جنبه تمرينى دارد؟ 

ما كفتيم ظاهراً عمومات و اطلاقات شامل غير بالغ نيست» عمومات و اطلاقاتى كه در قرآن يا احاديث راجع به عبادات و 
معاملاءت آمده. ظاهراً مربوط به بالغ است نه صبىء دليل ما در اين مسأله يكك قرينه خارجيه بود و آن اينكه در تمام دنيا كه 


بشر براى خودش قوانينى دارد» قوانين براى خودش يكك حد معينى دارد و اين قرينه است كه شرع مقدس هم احكام خودش را 
مقيد به بالغ كرده. البته در عبارت كلمه ى بلوغ نيستء ولى اين قرينه خارجيه نشان مى دهد كه در اسلام هم احكام مربوط به 


بالغ است. 

بلى؛ در مورد غرامات و ضمانات قائل به جبران هستيم» تا جمع بين الحقين بشود. 

بعضى خواستند اين نظر را با حديث: ١‏ رُقِمَ الْقَلَمُ عَنْ تَلَائَّهِ تمن الصَّبيٌ حَتَّى يَسْتَلِم) (1) .تاييد كنندء ولى ما كفتيم اين تاييد 
درست نيستء جون معلوم نيست كه مراد از قلم در اين حديثء قلم التكليف باشدء لعل قلم المؤاخذه باشد ولذا مردى كه مى 
خواست صبى را حد بزند يا مجنون را حد بزند امير المؤمنين (ع) جلوش را كرفت و نككذاشت كه در حق او حد جارى بشود 


بنابراين» از عمومات و اطلاقات نمى توانيم عموميت را استفاده كنيم. 


ص: مرا 
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ممكن است كسى بككويد: يس جاره مسأله جيست؟ در جواب عرض مى كنيم بايد از روايات كمكك بككيريم» جون رواياتى در 
موارد خاصّه وجود دارد كه حضرات معصومين ع به عمل صبى اثر صحت بار كرده اند. البته اينها موارد خاصه اند فلذا نمى 
توانيم از آنها يكك قاعده كلى استنباط كنيم. 


روايات 


اولين روايت اين است كه حضرات معصومين ع به اولياى صبى دستور مى دهند كه فرزندان خود را در سن هفت سالككى وادار 
به نماز كنند و مى فرمايند كه ما فرزندان خود را به ينج سالككى وادار به نماز مى كنيم» ولى شما در هفت سالكى آنان را وادار 
به نماز كنيدء اين نشان مى دهد كه بيوت فرق مى كندء بيوت اهل علم بايد فرزندان شان خيلى جلوتر از ديكران اهل نماز و 
روزه باشند ولذا حضرت مى فرمايد ما در ينج سالككى فرزندان خود را وادار به نماز مى كنيم» شما در هفت سالككى آنان را 
وادار به نماز و روزه كنيد. 


بيه إن نَأمْرُ صِبْيائنا بالصَّلَءِ إِذّا كانُوا يَنِى حمس مد 00 


ع مامه 
- 


١ ١‏ عَنٍ ابْنٍ أبى عُمثِر عَنْ ححمَادٍ عَن الْحَلَِي عَنْ أَبى عدي اللّوع عَنْ 
فَمْرُوا صِتِاَكُمْ بالصَلَاِ ذا كانُوا يَنى سَيع سنين» (1) . 


: اعَنْ غِيَاثِ بْن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبى عَِدٍ اللّهوع قَالَ: لَا بس بِالْعلَام الَذِى لَمْ تبلغ الْحلم أنْ يَوْمَ الَْوْمَ وَ أنْ يُوَدْنَه 0 . 


ص: ارون 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج؟؛ ص ١19‏ من أبواب أعداد الفرائض» ب ”2 ح 2 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جف ص 55١‏ من أبواب من يضع عنه الصوم؛ ب 7 حع, ط آل البيت. 


اين روايت مى كويد صبى هم مى تواند بيش نماز بشود وهم مى تواند اذان بككويدء اكر عمل صبى يكك عمل تمرينى باشدء 
معنا ندارد كه هم امام و بيش نماز باشد و هم اذان بكويد تا از كردن ديكران ساقط بشود. 


روايت طلحه بن زيد 


اعَنْ طلْححة بن رَيْدٍ عَنْ جَعْفّر عَنْ أبيه عَنْ علي ع قَالَ: لَا بس أَنْ يُوَذْنَ الْعَامُ اذى لم يَسْتلِ وَأنْيَوْمَ (0. 
روايت زراره 
6: اعَنْ زُرَارَه عَنْ أ دِهِماع قَالَ: إِذَا حجٌ الرَجُلَ بائيه و هُوَ ص خِيرٌفَِنهُ يمره أنْ يلب وَ يَفْرِضَ الْححجٌ فَنْ لم يُحَسِنْ أن لب لبوا 


عَنْهُ وَيُطاف به وَ يُصَلى عَنْهُ 0 


صبى دو جور است: كاهى خودش حج مى كند و كاهى احجاج استء اكر واقعاً صبى درحد ادراكك استء به او تلبيه و ساير 
اعمال حج را ياد مى دهند تا خودش انجام بدهد و اكر بجه باشد و ادراكك نداشته باشدء به او تلقين مى كنند يا ولى از طرف 


او انجام مى دهد» دومى را مى كويند: احجاج.شاهد ما در اولى است نه در دومى. 


عن ُرَاَ عن أبى فرع قال إِذا أتَى عَلَى العام عه شَرٌ سانِينَ فإ 


مَعْرُوفٍ و عق فَهُوَ جَائرٌا 0 . 
ص: بكرن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 0377 من أبوات صلاه الجماعه. ب ردك حلل ط آل البيك: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 7/8/8 من أبوات أقسام الحجء ب /و3 حم طّ آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19 ص 087 من أبواب الوصاياء ب 8 ح 6 ط آل البيت. 


ازاين حديث معلوم مى شود كه وصيت صبى نافذ و عتقش هم صحيح استء اكر واقعأ عمل او فقط تمرين مطلق باشد. جطور 


روايت عبد الرحمن بن أبى عبد الله 


روايت ابى بصير مرادى 


عد 


ا َنْ أبى ب ير بخنى الْمرَادىٌ عن أبى عد اللوع أن َلَ: دا العم حشر سنن و أؤصى بِْثِ ماله فى حقّ جلث وصِيه و 


ذا كانَ ابنّ سبع سِنِينَ فَأَوْصَى مِنْ ماله بِالِْسِير فى حق مط سا جَارَتٌ وَصِيّتها (5) . 


بخواند» عقد او صحيح است. 

ما ازاين روايات مى فهميم كه اعمال صبى در عبادات و در معاملات صرفاً جنبه تمرينى مطلق ندارد بلكه جنبه اطاعت دارد و 
داراى ثواب مى باشد» كأنه شرع مقدس واجبات و مستحبات را در حق او (صبى) مستحب كرده است. 

بنابراين» ما مى توانيم از اين روايات يكك ضابطه و قاعده كلى انتزاع كنيم و باز ممكن است هم كسى بككويد جون اين روايات 
خلاف قاعده است و در خلاف قاعده به خود همان موارد اقتصار و اكتفا مى كنند فلذا من در تطبيقات از راه ديكر وارد مى 


ان 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19 ص 087 من أبواب الوصاياء ب 8ع ح؛ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج19 ص 28١‏ من أبواب الوصاياء ب 8*» ح 7 ط آل البيت. 


تطسقات 


اولين تطبيق اين است كه فرض كنيد كسى در يكك منطقه اى مرده» صبى او را تجهيز كرده؛ غسل داده؛ كفن كرده و بر او نماز 
خوانده» بعداً افراد بالغ متوجه شدند كه همه كار ها را صبى انجام داده استء آيا عمل اين صبى مى تواند تكليف رااز دوش 
ديكران ساقط كند يا نه؟ 


اكر بكُوييم اين عملء عمل مشروع استء قهراً از دوش ديكران ساقط استء اما اكر بكوييم عملش يكك عمل تمرينى استء 
باحك بالقق او اميق زا از سر كحيد كتنده يعت عمل يدفدن كقن كسد ور او قاذ كواتينة ان سعكى ذاود نه ثوث دو 
مطلب: 


اولا؛ اين عمل مشروع من الصبى و البالغ» تجهيز ميت مشروع من الميت و البالغ» اين ثابت بشود. 


ثانيً؛ دليلى نداشته باشيم كه صبى را بيرون كندء جون بنا شد كه ما مسأله رااز خارج حل كنيم و به اين روايات اعتنا نكنيم؟ 
ظاهرا هردو مطلب محقق استء يعنى هم مشروعيت اين عمل مقيد به بلوغ نيست و هم دليلى نداريم كه صبى را خارج كرده 
باشدءاكر بجه و صبى از طرف ميت نماز بخواندء البته نه نماز واجب كه بر كردنش استء بجه و صبى براى يدر بز ركش 
روزه مى كيرد نماز مى خواند و ثوابش را هديه مى كندء. آيا اين صحيح است يا صحيح نيست؟ اينكه مى كويم ناب عن 
الميتٌ ميتى را مى كوييم كه هنوز نماز و روز قضا بر كردنش نيستء اكر بر كردنش باشدء آن يكك مسأله ديكرى استء آيا 
اكر صبى يككث عمل استحبابى را از طرف يدر بزركك و مادر بزركش انجام بدهد و سيس ثوابش را به آنها هديه كند صحيح 
است يا نه؟ ظاهراً اشكالى ندارد. جرا؟ جون صلات امر محبوب است مطلقاًء نه ايتكه حتماً بايد انسان به حد بلوغ برسد تا 
بتواند نماز و روزه بخواند ولذا بيغمبر اكرم فرمود: ٠‏ عَنْ عُيْدِ بن مث عَنْ أبى ذُرٌ كَالَ: وََْتٌ عَلَى رَسُولٍ اللِّ ص وَ هُوَ فى 
الْموجد جِ الِسٌ قَقَالَ لى را أبا دَرٌ إن مث جدٍ تيه قَلْتُ وَ مرا َه قَالَ رَكْعَوَانٍ بَْكَعُهُمَا قَقّْتُ يَا رَسُولَ اللّ- إنك أَمَوئنِى 
بالصّلَاءِ قَمَا الصَّلَاُ قَالَ حير مَؤضّوع قَمَنْ شَّاء أقَلَّ وَ مَْ شَاءَ أَكْكر )١(‏ 


ص: إفرفرا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جه ص 758 من أبواب استحباب تحيه المسجد. ب 87 ح 7 ط آل البيت. 


صوم نيز جنين استء بعيد نيست كه بككوييم اكر صبى عمل استحبابى را انجام داد» ثوابش به آن طرف مى رسدء كار نداريم به 
اينكه ذمه ى او را فارغ مى كندء جون اين جهت را در فرع بعدى بيان مى كنيم. يس تا كنون دوتا تطبيق را بيان كرديم: 


الى مهيز المنكه ! اامففط :ان كران هفسة بااتسف 
ب؛ الصوم و الصلاه عن الميت من دون أن يكون ذمّتها مشغوله بالصلاه 


ظاهراً در اينجا هردو شرط استء العمل محبوب مطلقاً سواء صدر من البالغ أو من غير البالغ» مثلاً ميت را مى خواهند ياكش 
كندء غسلش بدهد و كفنش كنند و محترمانه دفن كنند؛ اين يكك عمل مطلوب و محبوب استء عملى نيست كه فقط 
مطلوبيتش مال بالغ باشدء بلكه العمل محبوبء دليل هم نداريم كه بجه را ازاين عمل محروم كنند؛ يعنى مانند قضاوت نيست» 
يا در جايى كه بخواهند نماز وروزه رااز طرف ميت انجام بدهند؛ على الظاهر هردو صحيح است. جطور؟ جون هم شرط اول 


موجود است وهم شرط دوم. 

إنممًا الكلام فيما إذا صلّى أو صام عن المت فى الصلاه و الصوم من دون أن يكون عليه هاتان الفريضتان فيمكن أن يقال بصحه 
العملء اما الشرط الأول فلان المتبادر من الشرع أن طبيعه الصلاه و طبيعه الصوم أمر مطلوب و لذلكك ورد فى النصوص: (( 
الصلاه خير موضوع من شاء استقل و من شاء استكثر ))» كما ورد: (( الصوم جُنْهِ من النار )) و لم يرد فى الشرع دليل مخصص 
يخرج الصبى. 


ص : 5177 


و أما الشرط الثانى فليس هاهنا دليل يستدل به على عدم صلاحيته للاتيان بهذه الأعمال المذكوره. إلا قوله: ١‏ رُقعَ الْمَلمُ عَنْ تَلَائَه 
عن الصَّبىٌ حَنَّى يَحْتَلِم) )١(‏ . 


وقد مرٌ أن الحديث ناظر إلى قلم المؤاخذه بشهاده وروده فى نفى الحد عن الصبى. 


إنما الكلام فيما إذا ناب عن الميّت كما إذا صلى أو صام عمن عليه هاتان الفريضتان, فيلزم هناكك احراز شرط ثالث وراء هذين 
الشرطين و هو اطلاق دليل النيابه على نحو يشمل البالغ و الصبىء و لا بُعد فى ادعاء الاطلاق فى أدله النيابه بالنسبه إلى الصلاه و 
الصوم, إنما الكلام فى نيابه الصبى عن الحج. فإن اطلاق دليل النيابه بالنسبه إلى هذا المورد» مورد تأمل إذ لو صحت له النيابه 
فيترتب عليه محرمات الإحرام, مع أنّه غير مكلف بتكليف إلزامى» و معه كيف يمكن ادعاء الاطلاق فى دليل النيابه. 


جواب: در بحث قبل تطوعاً و مجانى نماز مى خواند» يعنى تطوعاً از طرف يدر بزركك يا مادر بزركك روزه مى كرفت يا نماز 
مى خواندء اما ذمه يدر بزركك يا مادر بزركك مشغول نبود, اما در اينجا يدر به بجه اش مى كويد از طرف يدر بزركك نماز و 


روزه بخوان تااز كردنش ساقط شود. 


بنابراين؟در اينجا به عنوان نيابت از يدر بزركك نماز و روزه را انجام مى دهد فلذا در اينجا مسأله مشكل تر استء آيا نيابت مال 
كبير است كه كبير از كبير نائب بشود يا نيابت اعم از كبير و صغير است؟ 


ص مم 


١ط-‏ نهج الحق و كشف الصدقء. علامه حلى. ص /ا89. 


«و من هنا يعلم» آن رواياتى كه ما خوانديم به درد اين مسأله نمى خوردء آن رواياتى كه خوانديم» بجه عبادات را براى 
خودش انجام مى داد» ولى در اينجا مى خواهد نيابت كند و بار را از دوش ديكران بردارد, بنابراين» روايات هفت كانه دائره 
اش كوتاه استء ولذا من در تطبيقات به هرجا دست و يا مى زنم كه خودش را درست كنم بدون اينكه تكيه به آن روايات 
نكنم آن روايات جاى محدودى را در بركرفته» صبى خودش عبادات مى كند»وصيت مى كندء نماز مى خواند و روزه مى 
كيرد» آن روايات جاى خيلى محدودى را مى كيرد» ولى در اينجا مى خواهد نيابت كند و جانشين يدر بزركك بشود و بار را 
از دوش او بر دارد» اين بستككى دارد كه ادله نيابت اطلاءق داشته باشدءهم صبى را بككيرد و هم بالغ راء آيا ادله نيابت جنين 
اطلاقى را دارد يا نه؟ 


إنما الكلام فيما إذا ناب عن الميّت كما إذا صلى أو صام عمن عليه هاتان الفريضتان, فيلزم هناكك احراز شرط ثالث وراء هذين 
الشرطين و هو اطلاق دليل النيابه على نحو يشمل البالغ و الصبى, و لا بُعد فى ادعاء الاطلاق فى أدله النيابه بالنسبه إلى الصلاه و 
الصوم, إنما الكلام فى نيابه الصبى عن الحجء فإن اطلاق دليل النيابه بالنسبه إلى هذا المورد» مورد تأمل إذ لو صحت له النيابه 
فيترتب عليه محرمات الإحرام, مع أَنّه غير مكلف بتكليف إلزامى» و معه كيف يمكن ادعاء الاطلاق فى دليل النيابه. 


بنابراين» زنى خدمت بيغمبر اكرم آمد و كفت: مادرم جنين و جنان استء آيا اعمال او را انجام بدهم جطور است؟ فرمود 
اشكال نداردحق الله أحقّ بالقضاءء بكوييم اطلاق دارد» حق الله احق بالقضاءء؛ سواء أكان القاضى صَبتاً أو بالغاء بعيد نيست كه 
ادله نيابت را اعم بكيريم. 


ص: ممع 


بنابراين» بحث ما سه مرحله اى شدء بنا بر اولى» اطلاقات و عمومات را سر بريديم و كفتيم اينها صبى را نمى كيرد» مؤيد را هم 
رد كرديم» بعداً در مرحله بعدى روايات را آورديم؛ راوايات هم مربوط به موارد جزئى بود آنهم مربوط به خودش استء بعداً 


مرحله سوم و آن اينكه مى خواهد بارى راز دوش ديكرى بردارد اين سه مرحله اى است: 
الف؛ عمل بايد محبوب باشد 

ب؛ صبى را شارع محروم نكند 

ج؛ ادله نيابت هم اطلاق داشته باشد حتى صبى را هم بككيرد فرمود: فح الله أحقّ بالقضاء 


نيابت در صلات و صوم آسان استء اما اكر بخواهيم صبى را براى حج نائب كنيم؛ از كردن يدر بزركك هم ساقط بشود اين 
مشكل استء اين مثل صلات نيست. بنابراين» نيابت در حج مشكل تر از نيابت در صوم و صلات است جون در صلات و صوم 
نيابت كند» تكليفى بر كردنش نمى آيدء اما اككر بخواهد در حج نيابت كندء بايد از محرمات بيست و جهار كانه احرام اجتناب 
كند تا حجش حج كبير بشود و حال آنكه جناب صبى داراى تكليف نيست. 


إن قلت: در روايات داريم كه بجه را محرم كنيد» جه مانع دارد كه اينجا را بكيرد. 


قلت: آن در باره احجاج است و لى بحث ما در احجاج نيستء بحث ما در جايى است كه صبى خود سرانه مى خواهد محرم 
بشود از طرف يدر بزركك و حج را از كردن او ساقط كندء بنابراين» صوم و صلاتش مشكلى ندارد» اما حجش داراى اشكال 


است. 


ص: ومع 


بحث ما سه مرحله شدء اطلاقات شامل نيستء روايات موارد جزئى را مى كيرد تطبيقات را بايد دانه دانه حساب كنيم» هر سه 
شرط را بايد احراز كنيم» عمل محترم» صبى قيجى نشدء حج بايد بالاتر باشد اكر بخواهد از طرف كسى نماز بخواند كه نماز 
بر كردن اوستء بايد نيابت صبى ثابت بشود اشكالى ندارد» فقط در مرحله جهارم در حج كير كرديم» بعيد نيست كه حجش 


باطل باشد و مغنى نباشد. 

قاعده وجوب الخمس فى كلل فائده قواعد فقهيه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده وجوب الخمس في كل فائده 


بحثى كه الآنن داريم يكك بحث ابتكارى است و ضمناً در مقابل مخالفين مى باشدء مخالفين توسط ماهواره ها و اينترنت عليه 
شيعه خيلى سم ياشى مى كنند و مى كويند علماى شيعه از بيش خود خمس را در آورده اند تا هم زندكى كنند واهم زندكَى 
طلاءب را اداره كند در حالى كه در اسلام جيزى بنام خمس در ارباح مكاسب نداريم» سخنان آنها بر همين محور هاست و 


ما برا ريشه كن كردن اشكال آنهاء اين بحث را شروع كرديم تا در برابر آنها ياسخ روشن داشته باشيم. 


بايد دانست كه تمام علماى اسلام اجمالا به خمس معتقدند» يكى در غنائم حربى و جنكى؛ در غنانم حربى و جنككى همه 
فقهاى اسلام قائل به خمس مى باشندء مدركش هم اين آيه مباركه است كه مى فرمايد: ١‏ وَاعْلَمُوا أَنْمَا عَنِمْتُمْ مِنْ شَىءٍ فأَنَ لله 
حْمْسَهُ وَلِلوَسُولِ وَِتذِى الْمَربَى وَالْيَامَى وَالْمَساكين وَائْن السّبيل إِنْ كنم آمَنْتَمْ بالله وَمَا أنرلنَا عَلَى عَدِيِنًا يؤم الْفَرقَانٍ يوم الََْى 
الْجَمْعَان وَاللَهُ عَلَى كل شَىء قَدِيدَه (1) 


ص: وخرفرا 


١-انفال/سورهال‏ آبهاع. 


بذائحد هر كو كيبي ينحسثك اوزيبد كسن انراق عدا ورا ببعاميرة يراق دع القري وحعاة وسبكيانة 
واماندكان در راه (از آنها) است»ء اكر به خدا و آنجه بر بنده خود در روز جدايى حق از باطل» روز دركيرى دو كروه (باايمان 


و بى ايمان) [- روز جنكك بدر] نازل كرديمء ايمان آورده ايد؛ و خداوند بر هر جيزى تواناست! 


مطلب دوم اين است كه همه فقها اسلام در دوجا قائل به خمس هستند» يكى معدن و ديكرى هم كنزء البته فرق معدن با كتر 
روشن است,ء معدن جيزى است كه جنبه طبيعى دارد» از نظر آفرينش در دل زمين استء «كنز) جنبه صناعى دارد» يعنى بشر آن 


را تحت زمين ينهان كرده است. 


يس مطلب دوم تا حدى مى تواند هيمنه مطلب را بشكند, اينكه مى كويند در اسلام خمس نيستء غنائم حربى و جنككى را جه 
جواب مى دهيد» در معدن و كنز جه مى كوييد؟ جون همه مذاهب اهل سنت اعم از حنفى هاء شافعى هاء حنبلى ها و مالكى 


ها طبق روايتى كه مى خوانيم نسبت به معدن و كنز قائل به خمس مى باشند. 


مطلب سوم كه بسيار حساس مى باشد اين است كه ما بايد آيه مباركه را معنا كنيم تا روشن شود كه آيا فقط غنائم حربى را 
مى كويد كما اينكه اهل سنت مدعى اند و مى كويند فقط غنائم حربى را مى كويدء يا اينكه ناظر به مطلق «ما يفوز به الإنسان» 


است» غنيمت در مقابل غرامت استء غرامت به معناى ضرر استء غنيمت هم به معناى نفع مى باشد. 


ص: كرفا 


ما براى روشن شدن اين مسأله بايد به سه جيز مراجعه كنيم و ببينيم كه از نظر اين سه جيز» غنيمت به جه معناستء يعنى بايد 
نكاه كرد كه غنيمت از نظر اهل لغت»ء از نظر كتاب الله و از نظر روايات به جه معنا آمده است. 


غنيمت از نظر لغت 


همه اهل لغت مى كويند: غنيمت عبارت است از:« الفوز بالشىء بلا مشقه) كروهى جنين مى كويند» هيج وقت نمى كويند 
نكما دوزتو كه باشل 


4 
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بنابراين» اككر در آيه كريمه آمده است كد: ٠‏ وَاعْلَمِوا أن غَِمُْمْ مِنْ شَىءٍ قَأَنَ لِلَِّ حُمْسَه وَلِلوَسولٍ وَلَِذِى الْقّبَى وَاليتَامَى 
وَلْمَسَاكين وَاِن الشبيل إِنْ كُتتم آمَنمْ باللّوََا أَنْرنَا علَى عَبِدنًا يوم الْقُقَانِ يؤء الْعقَى الْجَمْعَانِ وَاللهُ عَلَى كل شَىءٍ قَدِيرًه. كلمه 
عَنِمْتمْ ) در قرآن به معناى فوز به شىء است.مورد مخض ص نيستء البته مورد آيه جنكك بدر است.يعنى دراين جهت شكك 
نيست كه موردش جنكك بدر استء ولى بايد نككاه كرد كه آيا غنيمت در اين آيه و در قرآن به معناى غنيمت جنككى است به 
كونه اى كه حرب و جنكك در معناى غنيمت خوابيده باشد يا اينكه در معناى غنيمت حرب نخوابيده. حرب يكى از موارد 
عضية انيت ( لعفن ) عا ربعة اضك :د ستسيودو كان قريقوة بزاين اندكلة آنا ران إداعاى خابوااعصيد يق كت اول وروا رانك معاد 
و كنج را مى خوانيم كه خودش يكك قدمى است براى شكستن اين هيمنه كه مى كويند در اسلام غير از غنائم جنكّى و حربى 


خمس نداريم؛ براى شكستن اين هيمنه اين روايات را ببينيد: 


6 


روايات 


:١‏ و روى مسلم و البخارى. و اللفظ للأول- يعنى عبارت مال مسلم است- عن أبى هريره قال: « العجماء جرحها جبار» و المعدن 
و العجماء: الدايّه المنفلته من صاحبهاء فما أصاب فى انفلاتها فلا غرم على صاحبها. و المعدن جبار إذا احتفر الرجل معدناً فوقع 


فيه إنسان فلا غرم عليه. 


١عجماء؛‏ بضم العين و سكون الميم) به اسبى مى كويند كه افسارش ياره كند و بيرون برود»عجماء هنكامى كه لكد مى زندء 
جبار استء. يعنى هدر استء اين روايت اهل سنت دارند و ما هم داريم ولى بايد دقت كرد كه صاحب اسب در اين قسمت 
مقصر نباشد» المعدن جبار» يكنفر معدن را حفر مى كند و مى كندء معدن ريزش مى كند و اين آدم مى ميرد» «وفى الركاز 
الخمس» كلمههركاز) در اينجا به معناى كنج است. 


غنيمت از نظر اهل لغت 


-١‏ قال الخليل:- خليل در سال: ١7١‏ فوت كرده و از اصحاب امام صادق ع است و اول كسى مى باشد كه در لغت كتاب 
نوشته است- الغنم: الفوز بالشىء فى غير مثقه- مانند هديه وارث - والاغتنام: انتهاز الغنم - فرصت را مغتنم شمردن» در 
استعمالات سياسيون امروز عرب مى كويند: الإنتهازيون» يعنى فرصت طلبان - )١(‏ 


"- قال الأزهرى: قال الليث: «الغنم: الفوز بالشىءء و الاغتنام انتهاز الغنم» (؟) 


حتى من غير مشقه هم تويش نيستء» خيال نككنيد كه مراد از:0 من غير مشقه) غنيمت جنككى و حربى استء غنائم حربيه كه من 


غير مشقه نيست,ء بلكه هزاران مشقت دارد. 


ص: رض 


-١‏ العين» خليل بن احمد فراهيدى» ج 5 ص 0578 ماده غنم. 


7- تهذيب اللغه» الازهرى. ج 3 ص ,١‏ ماده غنم. 


بنابراين» بعضى جمله ى «من غير مشقه)را دارند كه مى شود هديه»ارث و امثالشء» بعضى مطلق كفته اند يعنى الفوز بالشىء. 


“- قال الراغب: الغنم معروف ... و الغنم :إصابته و الظفر به» ثم استعمل فى كلّ مظفور به من جهه العدى و غيرهم؛ قال ١‏ 
التو ألما كبقع ون ىو (فكلوا مما عفيق سحاو طبا) و المسمة ما يفن ومع معام : قال( فحلد الله طقاني كديره) 800 


معلوم مى شود كه حقيقت متشرعه است و الا در زمان نزول قرآنء غنيمت به معناى غنيمت حربى نبوده» بعد ها جنين شده؛ 


حقيقت متشرعه. 

؟- قال ابن فارس: «غنم» أصل صحيح واحد يدل على إفاده شىء لم يملكك من قبل ثم يختص بما أخذ من المشركين (5؟) 

ه- قال ابن منظور: ١‏ الغنم» الفوز بالشىء من غير مشقه.( لسان العرب: ماده «غنم.) 

#- قال ابن الأ-ثير: فى الحديث: الرهن لمن رهنه؛ له غنمه و عليه غرمه: غنمه: زياده و نماؤه و فاضل قيمته.(نهايه اللغه: ماده 
١غنم).)‏ 


فرض كنيد من كوسفند خود را بيش كسى كرو كذاشتم, تلف بشود از كيسه من تلف شده. جنانجه بزايد» بجه اش مال من 


است شيرش مال من استء «الرهن لمن رهنه. له غنمه و عليه غرمه؛ غنمه» 
/ا- قال الفيروز آبادى:( الغنم) الفوز بالشىء لا بمشقه. و أغنمه كذا يا نفله إياه»واغتنمه و تغلمه) عدّه غنيمه») 


8- و قال الزيدى: الغنيمه و الغنم بالضمء و فى الحديث: «الرهن لمن رهنه. له غنمه و عليه غرمه) غنمه أى زيادته و نماؤه و 
فاضل قيمته» و الغنم الفوز بالشىء بلا مشقه» (9) 


اعم 


-١‏ المفردات» راغب اصفهانى» ج ١‏ ص 73*28 ماده غنم. 


-١‏ مقاييس اللغه. ابن فارس, ج ع ص 0917 ماده غنم. 


3 تاج العروس» مرتصى الزبيدى» ج إرذرة ص .,١/8/‏ ماده غنم. 


4- و قال فى الرائد: غنم: يغنم: أصاب غنيمه فى الحرب أو غيرها 


-٠‏ إِنْ الغنم يستعمل مقابل الغرم و هو الضررء فيكون معناه بمقتضى المقابله هو النفع» و من القواعد الفقهيه قاعده «الغنم 
بالغرم) و معناه أن من ينال نفع شىء يتحمل ضرره. 
هيجكدام از اين لغت ها نككفته است كه غنيمت حتماً درآمد حربى و جنكى استء بلى مى كويند كه بعداً در اين معنا به كار 


رفته و الاايا به معناى درآمد استء غنمء يعنى نماء و درآمد يا مى كويند درآمد بلا مشقه. 


ذا أبنجا يفن أؤل شام شده ازلآة ما هيدية انها را كه و كفتيم خود شما در ركاز و كنز و معدن قائل به خمس هستيدء 
ثانياً از بز ركان اهل لغت نقل كرديم و المنجد شما خلاصه اينهاست» م مجمع البحرين خيلى از اينها بهره كرفته است» يس در 


لغت هم معناى خاصى نيست. 
غنيمت از نظر قرآن 
لقد استعمل القرآ١‏ لفظهه المغنم) فيما يفوز به الإنسان و إن لم يكن عن طريق القتال» بل كان عن طريق العمل العادى الدنيوى 


أوالأخرو اذ كول سحاتة: 


ديا أيها الَذِينَ آمنُوا إذَا ضَرَ كُْ فى سبيل الل ُو وَتفُولُوا لمن أَلقَى لم الصَلام 1+ لفك قزم كتوق غوض_الاد النثا تعنل 
الله مَعَانِمُ كثيرَةٌ ذلك كم ين قَدِلُ فَمَنّ الله لم فوا إن لله كانَ يما تَعْمَلُونَ تَبيرًا » (1 .اى كسانى كه ايمان آورده 
ايد! هنكامى كه در راه خدا كام مى زنيد (و به سفرى براى جهاد مى رويد)» تحقيق كنيد! و بخاطر اينكه سرمايه نايايدار دنيا 
(و غنايمى) به دست آوريدء به كسى كه اظهار صلح و اسلام مى كند نككوييد: «مسلمان نيستى» زيرا غنيمتهاى فراوانى (براى 
شما) نزد تداسة: شماقبلا حنين يؤديد؛ وخداونك برشما منت ثهاة (وهدايث شديد). س: (بشكراتة اين نعمت بر ركده) 


تحقيق كنيد! خداوند به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. 


ص: ؟عع 


اعاقساء/شورة؟: ]دعق 


اين آيه در باره اسامه بن زيد استء جون ايشان (اسامه) با جند نفر بيرون رفتند» در نيمه راه يكك مردى را ديدند كه سلاح 
دارد و خيلى هم اموال دارد» آن مرد كفت من مسلمانم» اسامه كفت تو دروغ مى كويىء در قلبت مؤمن نيستى» تقيه مى كنى» 
فلذا اورا كشتء خدمت بيغمبر اكرم آمد حضرت خيلى ناراحت شدء كفت مككر تو مامورى كه دل ها را بشكافىء اين مرد با 
اينكه كفت من مسلمان و كلمه شهادتين را خواند جرا او را كشتيد؛ ظاهراً بيغمبر اكرم خونبهاى آن مرد را هم داد در اين 
شريفه كلمه غنيمت در بهشت به كار رفته» يعنى در ياداش هاى معنوى. كلمه مغانم در اين آيه شريفه اشاره است به ياداش 
هاى معنوى. جطور؟ بخاطر اينكه در مقابل اعَرَضٌ الْحَياءِ الدَّنْياا قرار كرفته» حيات دنيا جيزى نيستء كلمه غنيمت در اينجا در 
باذاهها مشر نه كان ره ات 

والمراد بالمغانم الكثيره: هو أجر الآخره بدليل مقابلته «عَرَضٌ الْحَاءِ الدّنْياا فيدلٌ على أن لفظ المغنم لا يختصّ بالأمور و الأشياء 
التى يحصل عليها الإنسان فى هذه الدنيا أو فى ساحات الحرب فقطء بل هو عام لكل مكسب و فائده و إن كان أخروياً. 


روايات 

لوووك هنما للقظة :فى الأسا درتو | رانك سيا مطلق الفاندة لاله للموة: 

:١‏ روى ابن ماجه فى سننه: أنه جاء عن رسول الله(ص): (( اللهم اجعلها مغنماً و لا تجعلها مغرما6) 

خدايا كارى كن كه اين زكات بده زكاتش را يكنوع غنيمت و درآمد حساب كند نه اينكه مغرم و خسارت حساب نمايد. 


ص : 68 


اوقى متك أحيد عن وسول اللدلاضص): ((غنيمه هبجالين الذكر الحنه )) 

غنيمت» يعنى ياداش و مزد مجالس ذكر بهتش است. 

*: وفى وصف شهر رمضان عنه(ص:: (( غنم للمؤمن )) 

يعنى ماه رمضان يكك فرصت و ياداش است براى مومن. 

ع: فى نهايه ابن الأثير: الصوم فى الشتاء الغنيمه البارده؛ سمّاه غنيمه لما فيه من الأجر و الثواب. 


فقد بان (أى تبّن) مما نقلناه من كلمات أئمّه اللغه و موارد استعمال تلكك الماده فى الكتاب و السنّه. أن العرب تستعملها فى كل 
مورد يفوز به الإنسان» من جهه العدى و غيرهمء و إنما صار حقيقه متشرعه فى الأعصار المتأخَره فى خصوص ما يفوز به الإنسان 
فى ساحه الحربء و نزلت الآديه فى أول حرب خاضها المسلمون تحت لواء رسول الله و لم يككن الاستعمال إلا تطبيقاً للمعنى 
الكلى على مود اضر 


بحث مادر سه مرحله به يايان رسيدء مرحله اول نظر اهل لغت بود در مرحله دوم آيات قرآن را آورديم؛ مرحله سوم هم 


روايات را داشتيم وقبلا هم هيمنه را با دو روايت شكستيم. 


آيا خمس فقط مختص به غنائم جنكى است يا شامل همه در آمدها مى شود قواعد فقهيه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: آيا خمس فقط مختص به غنائم جنككى است يا شامل همه درآمدها مى شود؟ 


يكى از اشكالاتى كه ير شيعه من كير تل فسألة خمسن انث علماق وهاي هدغى اند كه روححانيت شيعه مسأله خهس را ال 
بيش خود در آورده اند تا هم زندكى خود وهم زندكى طلاب را اداره كنند در حالى كه مسأله خمس در اسلام نيستء ما 
در جلسه كذشته سه مرحله را طى كرديمء در مرحله اول هيمنه آنها را شكستيم و كفتيم خود شما در باره كنج و معدن قائل به 
خمس مى باشيد نه قائل به زكات و محل خمس را هم آل هاشم مى دانيد. آنككاه سه مرحله را بحث كرديم, در مرحله اول 
غنيمت را از نظر لغت بررسى كرديم و كفتيم همه لغويين غنيمت را به معناى مطلق سود و درآمد كرفته اند خواه | زطريق 
حرب و جنكك بدست آمده باشد يا از راههاى ديكر. 


ص: 688 


سيبس غنيمت را از نظر كتاب بررسى نموديم و كفتيم در قرآن هم غنيمت به معناى اعم به كار رفته حتى نعمت هاى بهشتى را 
هم غنيمت شمرده استء آنككاه غنيمت را از نظر روايات بحث كرديم و كفتيم در روايات هم غنيمت به معناى سود و درآمد 
است در مقابل غرامت بنابراين» آيه كريمه كه مى كويد: ٠‏ وَاعْلَمُوا أنّمَا غَنمْكُمْ مِْ شَّىءٍ قَأَنَ لِلِهِ ْمْسَهُ وَلِلوَسُولٍ وَلِذِى الْقَوْبَى 
وَالْبَمَامَى وَالْمَسَ اكين وَابْنِ الصببل إِنْ كنتُمْ آمَنْتُمْ باللهِ وَمَا أَنرَنَا عَلَى عد دنا يوْمَ الْفْرْكَانِ يو الْتَقَى الْجَمْعَانِ وَاللهُ عَلَى كل شََىءِ 


قَدِيرٌ» (1) . درست است كه مورد آيه» غنيمت جنكتى است, ولى اختصاص به غنائم جنككى ندارد» بلكه مى خواهد يكك قاعده 
كلى را بيان كندء « وَاعْلْمُوا أنّمَا غَِمتُم أى كل ما ربحتم).. 


إن قلت: به جه دليل مى كوييد اين آيه خطاب به مجاهدين نيست؟ 


قلت: حون روى خطاب.و طرق خطات ابن آيةء فومئية اسث نه مجاه دين متها موودشن غنيمث جنكى است.: حطور؟ جون 
آيات ما قبلش جنبه عمومى دارد» يعنى اكر كسى ماقبلش را ببيند» همه اش در باره عموم مومنين استء مانند: 
1 


كاذك فِئنه وَأَنَّ لَه عِنْدَهُ أَخرٌ عَظِيمٌ » (9 . 


و بدانيد اموال و اولاد شماء وسيله آزمايش است؛ و (براى كسانى كه از عهده امتحان برآ يند») ياداش عظيمى نزد خداست! 


١‏ اوَاعْلَمُوا أَنّمَا أَموَالْكُمْ 


اين ارتباطى به مجاهدين ندارد. بلكه ارتباط به مومنين دارد. 


اندي أَيهَا الْذِينَ آمَنُوا إِنْ تهُوا ال بعل لَكمْ فُرقَانًا وَيِكفْوُ كع سباكم وَيغْفِرْ لك وَاللهُ ذو الفْلٍ الْعظِيم» ( . 
ص: 5580 
- انفال/سوروال آبهاع. 


7 انفال/سورهل آيهم؟. 


بوك انفال/سورهل آبهة1. 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اكر از (مخالفت فرمان) خدا بيرهيزيد» براى شما وسيله اى جهت جدا ساختن حق از باطل 


زمرزد؛ و خداوند صاحب فضل و بخشش عظيم است! 
اين آيه هم خطاب به مومنين استء منتها مورد غنائم حربى و جنككى است. 


حال فرض كنيد كه خمسى در اسلام نيست» زكات هم بر بنى هاشم و بنى مطلب حرام است» يس جمعيت زيادى كه بنى 
هاشم را تشكيل مى دهند از زمان ييغمبر و بعد از 1 نحضرتء تكليف آنان جيست؟ جون قرار شد كه زكات بر آنان حرام باشد. 
خمس هم كه بالفرض در اسلام نيست» يس آنان جه كنند و از كجا امرار معاش كنند در حالى كه آنان (بنى هاشم) ايتام» ابن 
سبيل و مسكين دارند؛ در روايات بيغبر اكرم ص سختكيرانه مى فرمايد زكات بر ما حرام استء يكك روايت است كه هم مسلم 
آن را نقل كرده و هم ما نقل كرده ايم» منتها مسلم كامل تر نقل كرده است و آن اين است كه دو نفر خدمت بيغمبر اكرم ص 
رسيدندء يكى بنام ربيعه بن حارث و ديككرى بنام عباس بن عبد المطلبء البته هر كدام يسر خود را همراه خود نزد آن حضرت 


آوردند؛ ربيعه جوان خودش را آورد» عباس هم جوان خودش را بنام فضل با خودش آوردءهردو عرض كردند يا رسول الله! 


شما أبرٌ الناس هستيد و خيلى به مردم مهربان مى باشيدء به ما هم كمكك كنيد جون جوان ما مى خواهد ازدواج كندء ولى 
جيزى ندارد كه خرج ازدواج نمايدء همان كونه كه كروهى را جزء جبايه الزكاه قرار داديدء اين دو بجه ما را هم بفرست تا 
جزء جبايه الزكات بشوند و ازاين طريق جيزى كير شان بيايد» عباس مى كويد ما دو نفر داشتيم - هردو نفر از بنى هاشم 
هستند - با بيغمبر صحبت مى كرديم»د يديم كه زن آن حضرت بنام زينب به ما اشاره مى كند كه در اين مورد حرف نزنيد 
ولى ما به اشاره او كوش نكرديمء ييغمبر اكرم بعد از آنكه كلام ما تمام شدء فرمود بدانيد كه صدقه بر ما حرام استء ولى 
حضرت به بيان اكتفا نكرد. بلكه دو نفر از عاملان زكات را خواست,ء يكى بنام محميه و ديكرى هم بنام نوفل» فرمود: محميه! 
دختر دارى؟ كفت: بلى؛ حضرت فرمود: دخترت را به يسر ربيعه بده و هزينه اش هم با من باشد» سيس رو كرد به نوفل و 
فرمود آيا دختر دارى؟ در جواب عرض كرد بلى؛ ييغمبر فرمود دخترت را به فضل يسر عباس بده و هزينه اش هم با من واز 


خمس يرداخت مى كنم» ييغمبر اكرم مشكل را از اين راه حل كرد 


ص: وعع 


يس معلوم مى شود مسأله حرمت زكات بر بنى هاشم يكك مسأله و جيزى مسلم بوده؛ اين مقدمه بود براى جيز ديكرء روايتى 


كه مسلم نقل كرده اين است: 
و الذى يؤيد عموم الآيه هو أنه سبحانه حرّم الزكاه على بنى هاشم 


:١‏ روى أبو هريره: « أخذ الحسن بن على (عليهما السلام) تمره من تمر الصدقه و جعلها فى فيه» فقال رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم:؛ كخ كخ إرم بها أما علمت أنا لا نأكل الصدقه» و فى حديث: ١‏ أن لا تحلّ لنا الصدقه). 


خرمايى از مال زكات آوردند و حسن بن على ع يكدانه از آن خرما را برداشت و در دهن كذاشتء بيغمبر فرمود آن را از 


دهن خود بيرون بياور» آيا نمى دانيم كه ما جيزى از مال صدقه نمى خوريم» يعنى بر ما صدقه حرام است. 
و لفظه « كخ)» بفتح الكاف و كسرها و تسكين الخاء كلمه يزجر بها الصبى عن المستقذرات فقال له: كخ أى اتركه و هى معرّبه. 


؟: و روى مسلم فى صحيحه: ١‏ اجتمع ربيعه بن الحارث و العباس بن عبد المطلب على أن يبعث كل ولده:ه عبد المطلب بن 
ربيعه» و الفضل بن العباس» إلى رسول الله حتّى يبعناهما إلى جبايه الصدقات فيكون لهما ما لسائر العاملين» فتكلم أحدهما 
بقوله:« يا رسول الله! أنت أبِرٌ الناس و أوصل الناس و قد بلغنا النكاح فجئنا لتؤمّرنا (امير كنى) على بعض هذه الصدقات فتنؤدّى 
فى المصدر و لعل الصحيح: تلمح (أع أشارة) هلا بن وراب الستحات أن لا تكلماف قال: ثم قال:, إِنّ الصدقه لا تنبغى لآل 
محمد ص إنما هى أو ساخ الناس» ادعوا لى محميه( محميه: رجل من بنى أسد كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
استعمله على الأخماس. -و كان على الخمس»- ونوفل بن الحارث بن عبد المطلب» قال: فجاء اه» فقال لمحميه: أنكح هذا 
الغلاسم ابنتكك ١‏ الفضل بن عباس» فأنكحه. و قال لنوفل بن الحارث: أنكح هذا الغلام ابنتك «لى» فانكحنىء و قال لمحميه: 
أصدق عنهما من الخمس كذا و كذا» 


ص: اع 


وقد ورد هذا المضمون فى طرقناءحيث روى عيص بن القاسم عن أبى عبد الله ع: 


متن حديث عيص بن القاسم 


و 
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:١‏ اعَنْ عيص بن الْقَاسِم عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قَالَ: إِنَّ د لاسا و يِى هَاشِم نوا رَسُولَ الل ص - الوه أن يملع عَلَى صَدَقَاتٍ 


ا ا يل الناعة و غيل للق الي عَلِهَا قن أَْلَى به قَقَالَ وَسُولَ الل ص - ها ينى عند 
لْمطِب- إِنَّا الصّدَكَه ل مَحِلٌ ِى و َا لَكُمْ و لكنّى كد وعِدْتٌ الشّفَاعَة إلى أَنْ قَالَ أ 


- 


تَرَوْنَى مُؤْثْرا عَلَتِكمْ غَي ركو (1) 


حديث محمد بن مسلمء ابى بصير و زراره 


اللو ع قَالا قَالَ رَ 1 الله هِ ص إن ادكه 
تل الى عبن التطلب التييت» 3ل 


ما به اهل سنت مى كوييم: شما اين حديث را نقل كرديد كه صدقه بر آل هاشم حرام استء يس بنى هاشم كه تعداد شان در 


فراوانند؟ يس حتماً اسلام يكك راهى براى ارتزاق آنان معين كرده است و آن همان خمسى است كه بعداً به آن مى يردازيم. 


ص: معع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج1) ص /75 من أبواتت المستحقين للزكاه» ب حا طّ آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج24 ص /715 من أبواب المستحقين للزكاه» ب حك طّ آل البيت: 


اشكال مهم وهابيها 


يكى از اشكالات مهم وهابيها اين است كه اكر واقعاً خمس واجب بودءجرا رسول خدا در زمان خودش زكات را مهم شمرد و 
اجرا كرد.ولى ديده نشده كه ايشان (بيغمبر) يا حضرت امير المؤمنين و حسن و حسين (عليهم السلام) تا زمان امام باقرع عاملى 


براى خمس معين كنند؟ 

باسخ 

اولا؛ من روايات اهل سنت يبدا كردم كه ييغمبر اكرم (ص) كاهى از آنها خمس مى كرفت» از آن جمله داستان عبد القيس 
است كه در روايت آمده كه عبد القيس و طائفه اش اسلام آوردء اما بين عبد القيس و طائفه اش تا مدينه مشركين فاصله 


كردند» ولى در اشهر الحرام امنيت كامل در شبه جزيره العرب حاكم بودء فلذا آنان در اشهر الحرم از فرصت استفاده كرده 


خدمت بيغمبر اكرم ص در مدينه رسيدند و كفتند ما نمى توانيم همه وقت خدمت شما به مدينه برسيم» جون بين ما و شما 
مش ركين فاصله اند» شما يكك دستورات كامل به ما بده كه به آن دستورات عمل كنيم. 


ييغمبر هم يكك دستور كامل داد كه عبارت است از: 


و الجواب: أن النبى الأ-كرم (ص) و إن لم يبعث شخصا لجبايه الأخماس. لكن ورد فى بعض كلماته طلب الخمس من بعض 
الطوائفء كما فيما رواه البخارى: و فد عبدالقيس على رسول الله (ص) فقالوا: إ« بيننا و بينكك المشركين و إنا لا نصل إليكك إلا 
فى شهر الحرام؛ فمرنا بأمر نعمل إن عملنا به دخلنا الجنه و ندعو إليه من و راءناء قال: (( آمركم بأربع و أنهاكم عن أربع» أمركم 
بالإيمان بالله» و هل تدرون ما الايمان؟ شهاده أن لا اله إِنَا الله» و إقام الصلاه» و إيتاء الزكاه. و تعطوا الخمس من المغنم ع( 


ضوع 


و من المعلوم أن النبى(ص) لم يطلب من بنى عبدالقيس أن يدفعوا إليه غنائم الحرب كيف و هم لا يستطيعون الخروج من حيّهم 
فى غير الأشهر الحرمء خوفاً من المشركين» فيكون قد قصد المغنم بمعناه الحقيقى فى لغه العرب و هو ما يفوزون به فعليهم أن 
يعطوا خمس ما يربحون. 

«مغنم) در اين حديث به مطلق درآمد و سود است نه غنائم جنككى» جون جنككى در آن منطقه نبوده استء كسانى كه مغنم را 
در اين حديث به معناى غنيمت جنكى و حربى بككيرند» از فهم حديث يرت هستند.(احياء» جمع حى استء حي هم به معناى 
مخله و جنكلفة انك نينا وى معخ لاز وطاق عدر رقي 5 مودت 31 تتعوي نا جد رتنه انتكه بد سك كرو جيل كفن از اننا 


يس از دو نظر قرينه داريم كه كلمه «مغنم» در اينجا به معناى در آمد و سود است: 


ثانياء اكر مراد از «مغنم» غنيمت جنكى و حربى باشدء جهاد خود سرانه نيستء جهاد بايد يا به امر بيغمبر و امام معصوم باشد يا 
به امر نماينده آنان» و ضمناً بايد توجه داشت كه مراد از مغنم»غارتكرى هم نيست. جرا؟ جون همه اهل سنت نقل كرده اند كه 


كه افراد را ترور مى كنندء «غيله» به معناى ترور استء اين روايت بهترين دليل است كه ييغمبر در حد امكان خمس مى 


بعد از رسول خدا خلافت رااز بنى هاشم كرفتند فلذا حضرت امير المؤمنين (ع) كاره اى نبود و قدرتى نداشت كه خمس 
بككيرد ودر ينج سال حكومت خودش هم جنان كرفتار بود كه به اين كونه كار ها نمى رسيدء زمان امام حسنء امام حسين» 
امام سجاد و امام باقر (عليهم السلام) يكنوع ييجيدكى در كار بوده كه آنان نتوانستند اجرا كنند ظاهراً مثل اينكه نيازى نبوده 


يا شرائط ايجاب نمى كرده. از زمان امام صادق ع مسأله خمس مطرح شده است. 


بنابراين» اشكالى كه وهابيها دارند كه جرا ييغمبر اكرم (ص) نفرموده» در جواب مى كوييم آنحضرت فرموده. اما جرا در زمان 
امام على» امام حسن مجتبى» امام حسنء امام سجاد و امام باقر (عليهم السلام) اجرا نشده؛ جوابش اين است كه شايد شرائط 


حاكم در آن زمان اجازه نمى داده كه اجرا شود. 


نعم كان النَبى (ص) الأ-كرم ص يبعث العاملين على جبايه الزكاه و لم ير منه بعث العمال لباب الأعمانن: :و تعل الوتجه أن 
الزكاه حق الفقراء و المساكين و مصالح المسلمين الوارده فى الآيه الشريفه؛ و بها كان قوام حياتهم» و لذلكك كان للنبى2(ص) 
جهاز لجبايه الزكاه حتى أن احدى مصارفها هم العمال الذين و قد اشير إليهم فى قوله تعالى: ١‏ و العاملين عليها '. 


و أما الخمس فقد كان لرفع حاجته و حاجات بنى هاشم فلعل الظروف ( ظروفء يعنى شرائط) لم تكن مساعده لبعث الجباه و 
الحث على أخذ الخمس لنفسه و بنى هاشم من المسلمين. و القوم حديثو عهد بالإسلام و قد تركك النبى بعض ما يليق أن يعمله 
لأجل تلك الغايه و عدم تحمل القوم لبعض هذه الأعمال. 


ص: زكرا 


متعلقات خمس قواعد فقهيه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: متعلقات خمس 

تااينجا به اين نتيجه رسيديم كه اصل خمس در اسلام هستء. منتها از زمان امام صادق ع به اين طرف بيشتر معروف شده 
اسك حك فعلى هااين اسست :اها يحب فيه الكسيناحنست؟ بعتى فزق كدير أن عسس تعلق فى كرف سسة؟ اين 
مسأله از زمان شيخ طوسى تا عصر و زمان ما مورد اختلاف است. 

اقسام در آمدها 

انسان معمولاً جهار قسم درآمد دارد 


الف؛ تجارت» ب؛ صنعت» ج؟ زراعت» د؛ اجاره 


البته ممكن است بعضى از اقسام ديكر هم باشد كه تحت اينها داخل استء زمانه و عصر ما كسب هاى ديككرى را هم ايجاد 
كرذة اسقم وق غالبا وا قات كار اسيته نا لقعت كر العو ركشاو يا ادكه اوعريق عازه اعلك فى كم يا الجاره 
نفس و يا اجاره ملكك. 


كاهى از اوقات انسان جيزى را مالكك مى شود به شرط اينكه قبول كندء تا قبول نكند مالكك آن جيز نمى شود مانند هدايا و 
جوائزء البته هديه غير از جائزه استء هديه اين است كه يدر به يسر يا يسر به يدر هديه مى دهندء ولى جوائز را در مقابل كار 
به طرف مى دهندء مثلاا كسى يكك كار خوبى را انجام داده» فلذا جيزى را به عنوان جائزه به او مى دهند» جايزه را انسان مالكك 
مى شودء منتها به شرط قبول. 

5807١ ص:‎ 

كاهى انسان جيزى را مالك مى شود و در ملك او وارد مى شود, منتها قبول هم لازم نيستء مثلاا يدر مى ميرد» انسان مالكك 
تركه مى شودء قبول هم لازم نيست. 

كاهى جيزى وارد ملكك انسان مى شود بدون انيكه خودش اطلاع داشته باشدء مثل اينكه كوسفند كسى بجه بزايد و يا كاو 
برورش بيدا بكندء بالاخره جيزهاى كه در اين قسمت افزايش بيدا مى كندء فرع تابع اصل استء جون انسان اصل را مالكك 


استء قهراً فرع را هم به تبع اصل مالكك مى شودء غالباً مى شود تمام درآمد ها را تحت اين جهار عنوان وارد كردء البته بعضى 
ازاينها را من از روايت تحف العقول اتخاذ مى كنم. 


الله صعية ادرو كفا كشي ها راكاد كردم كتايد ايا راسف برك اراقناوية اوزة نا عات مضل وسعلة كاه 
كسانى هستند كه از طريق بنككاهى زندكى مى كنندء آن را تحت كدام عنوان داخل كنيم» آيا صنعت است يا تجارت يا 
زراعت؟ باز هم مى شود جيزهاى ديكر بيدا كرد. 


يرسش 


شتواك انك انك كه | با همه نتيا كعرن خم لانت حااققط عبان عبان اي اول المكاردك ممعت امكو اخاره) مسق 
خمس واقع مى شوندء اما بقيه متعلق خمس واقع نمى شوند؟ در اينجا اختلاف استء از كلام بعضى از اصحاب استفاده مى 


شود هر جيزى كه درآمد زاست متعلق خمس قرار مى كيرد» خواه همان جهار جيز باشد يا از قبيل هبه و جوائز باشد.. 
أها از تعصى :ها استفادة مى تود كه فقكل مان جهن تاف اول :اسك 


ص: مع 


استفاده عموميت از كلام قدما 


كسانى كه از عبارت شان كستردكى استفاده مى شودءسه نفر از قدماستء مرحوم شيخ در نهايه؛ ابن زهره در كتاب الغنيه» 
ابوالصلاح حلبى در كتاب كافى» حتى حلبى مقدم بر شيخ استء ابوالصلاح حلبى در سال: /ا5#؛) فوت كرده و حال آنكه شيخ 
در سال: (52:0:) فوت نموده و عجيب اين است كه جناب حلبى شاكرد شيخ هم بوده؛ و عجيب اين است كه شيخ در كتاب 
رجال خودش از حلبى نام برده» يعنى از شاكرد خودش نام برده» معلوم مى شود كه يكك شاكرد بسيار مبرز بوده, البته از نظر 
سن از شيخ مقدم استء تولد ايشان (ابوصلاح حلبى) درسال: ( 9/5:) و حال آنكه تولد شيخ در سال: ) 2580 ) در عين حالى 
سنّاً مقدم است تلميذ شيخ استء من فكر مى كنم تلميذ به آن معنا نبوده» بلكه همكار نزديكش بوده ولذا شيخ در رجال خود 


از اين شاكردش نام مى يرد. 


ظاهر عبارت اين سه نفر اين است كه خمس به همه جيز تعلق مى كيرد البته عبارت مرحوم ابن زهره خيلى روشن استء اما 


عبارت آن دو بزركوار ديكر به آن روشنى نيستء ازاين رو احتمال ديكر هم در آن داده مى شود. 
عبارات شيوخ ثلاثه 


مؤونته و مؤونه عياله» (0) 


كلمه «غير ذلكك» رااعم بككيريم و بككوييم هديه و جوائز را هم مى كيرد حتى ارث را هم مى كيرد اكر دليلى بر تخصيص 
ندشته باشيم» حتى وجه الخلع را هم مى كيرد اكر دليل بر خلافش نداشته باشيم؛ مثلاً دخترى خودش را مطلقه مى كندء مهريه 
را به شوهر بر مى كرداند» ولى اين عبارت به آن قدرت هم نيست» جون ممكن است مرادش از اين عبارت كارهاى كسبى 
اقلم كك كباق مطل عار كت فى كردقلة ال ياناة ساعا وى كدفقد و اضرا دشيو تروهسه كباتن ردك 25 
از كوهها عسل مى آوردند و فروختند. 


ص: مع 


1١ /ا8‎ ١58 النهايه» شيخ طوسى» ص‎ -١ 


؟: قال أبو الصلاح الحلبى: ٠‏ و ما فضل عن مؤونه الحول على الاقتصاد من كل مستفاد بتجاره أو صناعه أو زراعه أو إجاره أو 
هبه أو صدقه أو ميراث أو غير ذلكك» )١(‏ 


اين عبارت خيلى خوب استء يعنى عموميت دارد» همجنين عبارت ابن زهره تا حدى خوب است. 


# قال ابق تؤهرهة #ووجب الخمس أبقباف الفاضل عن مؤموثه الحول على الأقتضاة مخ كل سصفاد بتجاره أو ؤراعه أو صفاعة 
أو غير ذلكك من وجوه الاستفاده بأىّ وجه كان بدليل الإجماع المشار إليه وطريقه الاحتياط» (5) 


أقول: لاشكك أن عباره الحلبى صريحه فى العموم؛ لكن فى دلاله عباره الشيخ و ابن زهره على العموم, تأمّل» لاحتمال أن يراد 
من قولهما: أو غير ذلككء ما يشبه التكسب كالإجارات و الاحتطاب (هيزم كشى) و الاحتشاش (خار و كياه آوردن) و جمع 


السل من الجالودى بالجيله كل عمال يدوق (كاردنتق) يورت نهما. 


نعم يظهر من عباره الشيخ المفيد فى المقنعه و السيد المرتضى فى الانتصار» و الشيخ فى الخلاف: و سلّار الديملى فى المراسم و 
ابن مزه فى الوسيله و المحقق فى المعتبرء الاختصاض بالأربعه المذكوره (تجارت»صتعة» اجاره و زراعث): 


اما از زمان شيخ انصارى كه از متاخرين است به اينطرف مسأله جور ديكر شده. يعنى غالباً آقايان قائل به كسترد كى هستند 
هر فائده اى كه به دست انسان بيايد» مى كويند خمس دارد الا ما خرج بالدليل مانند ارث» به شرط اينكه يدر خمسش را د اده 


اك 


ص: 6 


.17١ الكافى؛ ابوصلاح حلبى»؛ ص‎ -١ 


7- غنيه النزوع. ابن زهره» ص 8 


و أما المتأخرون المقاربون لعصرنا فقد قوّى الشيخ الأعظم سعه الحكم و قال فى رسالته: الوجوب لايخلو عن قوّه وفاقاً للمحكى 
عن الحلبى. و اختاره الشهيد الأول فى اللمعه» و مال إليها الشهيد لثانى فى شرح اللمعه و هو ظاهر الإسكافى لكن من حيث 
الاحتياط)» )١(‏ 


يرسش 


يرسش اين است كه وظيفه ما در اينجا جيست» جون اكر فرض كنيد آن سه نفر قائل به كستردكى شده اند» بقيه (كه خيلى هم 


بككيريم يا فتاواى متاخرين را بككيريم كه از زمان شيخ انصارى به اين طرف ورق بر كشته و مى كويند هر درآمد خمس دارد؟ 
بأنن: 
بابخ 


كه اولين مرجحات شهرت فتوايى استء. حتى شهرت فتوايى را مرح نكرفتيم» بلكه مميز حجت عن لا حجه كرفتيم؛ ولى در 
عين حال در اينجا مى خواهيم از حرفى كه در اصول كفتيم تنزل كنيم و كوتاه بياييم و حرف متاخرين را بككيريم نه متقدمين 


را. جرا؟به دو دليل. 


اولا؛ جون مسائل خمس از زمان امام صادق ع به اينطرف شيوع شده و مطرح كرديده و حتى ممكن است بككوييم از زمان امام 
جواد ع مطرح شده فلذا قدما آن دقت لازم را نكرده اند» از اين رو فرموده اند جهارتاء اكر مانند سائر مسائل از اول مطرح بود 


قهراً مى كفتيم شهرت فتوايى كذا و كذاء ولى جون بعداً مطرح شدهءبعيد نيست كه ما قول متاخرين را بككيريم. 


ص: م 


.197- 191١ كتاب الخمسء شيخ انصارى. ص‎ -١ 


انياً؛ دقتى را كه متاخرين كرده اندء قدما يكك جنين دقتى را نكرده اند» من جند تا روايت مى خوانم كه معلوم شود مسأله 
حالت كستردكى دارد؛ يعنى منحصر به آن جهار تا نيست» خلااصه مااز مبنايى كه در علم اصول داشتيم بر نككشتيم» بلكه 


مسأله ى ما خصوصيت دارد. جطور؟ 
اولأ؛ مسأله خمس خيلى مطرح نبوده ولذا دقت كمتر كرده اند. 


ثانيً؟ متاخرين ما در اين مسأله دقت بيشترى كرده اند روايات را دانه دانه خوانده اند و فتوا داده اند» بنابراين» ما بايد ببينيم كه 
از روايات جه استفاده مى شود. نه قول متقدمين را حجت مى دانيم و نه قول متاخرين راء بلكه روايات را مى خوانيم و فهم 


خود رااز روايات مى كيريم. 
اولين بحثى كه ما داريم در جوائز و عطاياست. 


قدر مرٌ عليكك تصريح الحلبى فى وجوب الخمس فيهاء حيث قال: أوهبه. مرحوم ابن ادريس كارش تحقيق بيشتر استء ابن 
ادريس كفته بر اينكه جناب حلبى در اين مسأله متفرّد استء غير از حلبى كسى نكفته» مى فرمايد: و نقله المحقق فى المعتبر 


از اينكه منكر ابن ادريس استء معلوم مى شود كه منكر منحصر به ابن ادريس استء از درخت تلخ ميوه شيرين بكيريم؛ از 
اينكه محققى مى كويد ابن ادريس منكر استء معلوم مى شود كه در عالم منكر يكك نفر است و آن عبارت است از ابن 
ادريس» بقيه منكر نيستند» بعيد نيست كه ما مسأله را اين كونه تلقى كنيم و بككوييم از اينكه مرحوم محقق مى كويد ابن 
ادريس:١‏ أنكرا» معلوم مى شود كه منكر يكنفر است. 


ص: /ام 6 


شهيد ثانى مى خواهد عطايا و جوائز را تحت عنوان تكسب وارد كند كه در واقع متفرد نباشد» جرا تكسب؟ مى كويد عطيه را 
كى انسان مالكك مى شود؟ وقتى كه بككويد:« قبلت» قبلت كفتن خودش يكنوع كسب استء البته اين يكنوع دقت فكرى است 
والادر بازار نمى كويند كه فلانى كاسبى كردء عطيه را قبول كرد و كاسبى كرد. 


« على أَىْ حال» مى خواهند با كسب و لرزء اين مسأله را قبول كند كه آيا بر عطاياء هدايا و جوائز(بعد از سيرى شدن يكسال) 


بس تعلق مئ كيرة يائة؟ 


ابن ادريس منكر استء ما مى كوييم از اينكه او منكر استء معلوم مى شود كه ديكران قبول دارند» شهيد ثانى مى خواهد اين 
را تحت عنوان تكسب وارد كند» ولى از نظر من تحت تكسب وارد نمى شود» جون تكسب از باب تفعل است فلذا يكنوع رنج 
و زحمت مى خواهدء يكدانه قبلت كفتن كه رنج و زحمت ندارد. بايد ديد كه از روايات جه استفاده مى شود. 


ما تا اينجااز نظر تاريخ مطالعه كرديم» راه و روش استاد ما آيه الله بروجردى همين بودء يعنى اول مسأله را از نظر تاريخى 
بررسى مى كردند و ما نيز به تبع از ايشان همان راه و روش را در يبش كرفتيم» سه نفر اول عموم كفتند»اكثر فقها خصوص را 
كفتندء ولى ما كفتيم در اينجا متاخرين دقت بيشترى كرده اندء بعد مى خواهيم كم كم دانه دانه بحث كنيمء اول عطايا و 


جوائز را بحث مى كنيم؛ بعداً مى رسيم به شهريه اى كه آقايان از دفاتر مراجع مى كيرند (اكر از سال زياد بيايد). 


ص: 6 


َه 


جرا از آيه استفاده نكنيم»٠‏ وَاعْلْمُوا العا عبفك يخ تيو نان المخففة المتول .. جون اغَنِمْتُمْ ؛ به معناى درآمد استء ابن 
فارس مى كويدءغنيمت جيزى است كه انسان مالكك بشود كه قبلا مالكك نبوده استء جرا به اطلاق آيه تمسكك نكنيم؟ 


يكى از علماى زنجان كتابى دارد بنام كتاب خمسء ايشان مى خواهد تمام احكام خمس رااز يكدانه آيه استفاده كندء از 
همين آيه مى خواهد تمام احكام خمس رااز اين آيه استفاده كند.ما هم احكام عطايا و جوائز را از همين آيه استفاده كنيم, ما 
در جلسه كذشته ثابت كرديم كه غنيمت به معناى مطلق درآمد استء آيه هم اختصاص ندارد» آيه مورد را مى كويد نه اينكه 
اختصاص داشته باشد» بعيد نيست كه با آيه استفاده كنيم. 


روايات 


مع 
ضر 


:١‏ «ما رواه الشيخ فى التهذ . ويا عا السو ل ا لير د ال تيم 


- 


عه 
مايا2 


فوا لب كأ فرح (مم جواد وَكَرَأتُ 9 نا كتَابَهُ إلهه فى طريقٍ مَكة ...» واجاء فيها: : فَالْعَنَائِمُ 735 يد مَك 
الله قبن الفزيئة يقلقها الموة و القافدة تفيدها و الجايزة مق الاثقنان [لالمان العى لها سه ع 2001 


اين روايت مى كويد: « الْتِى لها خَطَرً يعنى يكنوع قيمت و ارزش دارد؛ من فكر مى كنم علت اينكه حضرت جائزه بزركك را 
كفته»جون جائزه كوجكك زود خرج مى شود به سال نمى رسدء بنابراين» قيد در مورد غالب استء فلذا همه جوائز را مى 


كيرد»منتها حضرت خطر را فرموده» جون جايزه صغير غالباً نمى ماند» روايت يكى نيست جند تا روايت داريم. 


ص: 61 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4» ص 20١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب فى ح 2 ط آل البيت. 


ع امه مر ان 


3 «وَ بِإسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌّ بْنِ مَهْزِيَار- على ابن ولحاي اب حرا ابوك قال فى اتوك ف ران - ابو على بن 
راشد هم از اصحاب ايام جواد ع مى باشد 2 أَمَْئنى بالْقَام بأمْرك وَ أَخَذٍ مك تََغْلَفتٌ مَوَالَيِكَ ذلك فَقَالَ لى 
لقي ع ء حَق ّم أَذِ ا أجيئة َل َب عَلهِمْ الْحمْسُ فقت قفِى أَىّ طن ع ء ققَالَ فى أَمتعَتِهم وَ ص تَائِعِهغ قُلْتّ وَ 
لاجر عَلَيِِ وَ الصَّانعُ بيده كَقَالَ إذَا أفكتهُع بَْدَ مَتُوتهم» 0١1١‏ 


بااين روايت جككونه استدلال كنيم؟ به كلمه ١‏ فى أَمْتِعَتِهِمْ /» در زمان و عصر ماء امتعه ظروف و امثالش را مى كويندء و حال 
آنكه در لغت امتعه يعنى ما يتمتع به الإنسان. جائزه از جيزهايى است كه يتمتع به الإنسان. 


تعلق خمس بر عطايا و جوائز قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تعلق خمس بر عطايا و جوائز 


آيا بر عطايا و جوائز»خمس تعلق مى كيرد يا نه؟ در جلسه كذشته جند حديث را خوانديم وامروز باز هم جند حديث ديكر را 


مى خوانيم 


ارخا وؤاء ابن افرضى فى آختز السزائر تتاكاهن كنات ميحس زه على رن فيحوت غن احييةه سايق اأدوس ذو هال عه باذ 
سال: 287 متولد شده ودر سال:/091 فوت كرده اسية» خوشبختانه يكك مشت ازاصول اربعمأه در اختيار ايشان بوده» يعنى 
كتاب هايى كه در اختيار كلينى»صدوق و شيخ طوسى نبوده؛ ايشان اين كتاب ها را به دست آورده؛ روايات آنها را در آخر 
سرائر آورده بنام مستطرفات سرائر ولذا مى كويند: مستطرفات السرائرءيعنى در طرف آخر كتاب آوردهءولذا مى كويند ابن 
اقوسى فن اس السرالواتفي كوبادة فده كد كرس شان كنات مسيه نم على بن فقون التلاف نداشتهء بلكه 
وجاده بوده»كتاب در اختيارش بوده»ا كر وَاقعاً سند مى داشت»مى كفت:١‏ بسئده) سند نداشتهءبلكه وجاده بوده. مثل اينكه 
مرحوم آيه الله حجت (استادما) شانزده تا از اين اصول اربعمأه را بيدا كرد و جاب هم كردءولى ايشان درا يخ كشب ارعمأة 
سندى نداشتءبلكه وجاده بوده»مرحوم ابن ادريس هم ان كتات قاو بيدا كرد ستدى تذاشههة ولذا مى كوينة تقلا من كنات 
كونه نيست» حسن بن محبوب از اصحاب امام كاظم و امام رضاع استء متولد سال: ٠18؛‏ است و متوفاى سال: ع7 مى باشدء 
ولى محمد بن على بن محبوب در عصر غيبت بودهءاما از ائمه ع نقل نكرده؛ يعنى در عصر ائمه بوده»ولى جيزى از آنان نقل 
نكرده (لم يروه عنهم عليهم السلام) شيخ طوسى بابى دارد كسانى كه درعصر ائمه بوده اندء اما «لم يرووا عنهم ع)» يكى از 


ص: ين 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص 20١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب ىل ح ”07 ط آل البيت. 


«مُحَمَد نه ارس ف اه اساي نَقَلا م" كان مُحَمّد ن١٠‏ عله ٠3‏ مَحث لماع اين 5 هلال - احمد ب.. هلال مختلئف فنه 


تللاع ا عل.م ا بح دجا ديه دادي دمحم د ٠.‏ - 4 دحب 8 0 0-8 35 ولح د د 00 . 
عير مه - - - - 2 


است» امام عسكرى ع ايشان را مذمت كردهء ولى در عين حال روايت از اوست - عَن ابن أبى حمَثِر عَنْ أَبَانِ بن عُثْمَاَ- - أبان 
بن عثمان از اصحاب اجماع است- عَنْ أبى بَصدير عَنْ أبى عو الع قَالَ: كتَبتُ إِلَِهِ فى الرّجلٍ يهْدِى إِلَِه مولا وَ الْمنْمَطِعٌ اليه 
يت ألم دزهم أذ أقَلٌ أذ أكتر خل عََِ فيه امس قكتب ع الْحمْسُ فِى َلك و ء عن لوج كود فى قارو لمان فيه 
لقَاكهَهُ كله لجال نما ِيعْ نه المّن ء بمائه دهم أَو هيدي دزهماً هلْ عليه حمس كَكَمبِ آم ما أُكلَ كلا و أما ليع كعم 
هُوَ كصَائِرٍ الّياع؛ (1) 1 


العسكرى ع, 251 


بنا بر اين سند روايت ضعيف است.منتها مضمون روايت متقن است ونشان مى دهد كه از معصوم ع صادر شده؛ جون به اين 


دفت بيان كرده استء» كاهى از اوقات اتقان روايت» ضعف آن را جبران مى كند. 
و أما ابان بن عثمان المرميّ بالناووسيه فمن أصحاب الإجماع, و هو ثقه بلا كلام. 


ض اع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج9» ص 205 من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب فى ح 3٠١‏ ط آل البيت. 
؟- رجال النجاشى» نجاشى» ج ١ص‏ /اا. 


٠:‏ وَ عَنْهُ (محمد بن يعقوب) عَنْ سََجُلٍ بْنِ زِيَادٍ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ عِيسّرى عَنْ عَلِىٌّ بْنِ الْحَسَيْنِ بْنِ عَنِدِ رَبّهِ قال: سَرّحَ الرٌضاع بِصِلهٍ 
إِلَى أبى فَكتّبَ إِلَيِهِ أبى هَل عَلّىَ فيِمَا سَرّحْتٌ إِلَىَّ حُمْسٌ فَكتّبَ إِلَيهِ لَا حُمْسٌ عَلَتِك فِيمَا سَرّح به صَاحِبٌُ الْخْمْس) )١(‏ . 


« سَوّحَ) يعنى بخشيد امام رضاع جيزى به يدر من» بنابراين» كر جيزى از شهريه طلاب باقى بماند».خمس نذارد و دليلش همين 
روايت است. البته كلمه « سَرَّحَ) رادر طلاق هم به كار مى برند ولذا قرآن مى فرمايد١‏ أو تسريح بإحسان» آزاد كردن و 
بخشيدن؛معلوم مى شود كه در همه درآمد ها خمس تعلق مى كيرد حتى جوائز» فقط جائزه امام مستثنى است. 

والعديةث عرب عد شان العم علب الغئله إلا أكون المودك اناما ساف اعمس ين على نكم فنا انها بنش قل 


يد الطلا.ب إلى آخر السنه من الحقوق الشرعيه الّتى تؤخذ من مكاتب المراجع لا يتعلق به الخمسء أخخذاً بقوله: ١‏ لَا حُمْسَ 
عَليِكك فِيمَا سَرّحَ بِهِ صَاحِبٌ الْحمس)» مكاتب» يعنى دفتر هاى مراجع.. 


«: روى الشيخ باسناده عن محمد بن الحسن الأشعرى قال: «كتب بَعْض أَصْحَابنًا إِلَى أبى جَعْفَر الثَانِى (امام جواد ع) - أَخْبرْنِى 
عن الْخمس أ عَلَى جميع مَا يَسْتَفِيدٌ الرّجُل مِنْ قليل وَ كثير مِنْ جميع الضرُوب و عَلى الصّنَاع و كثفٌ ذلك فكتّب بخطه الْخْمْسٌُ 
يَف العثرله 10 


اه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص 208 من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب 2١١‏ ح7؛ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج 4: ص 20١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب فى ح١»‏ ط آل البيت. 


و ربّما يترائى أن الجواب غير مطابق للسؤال غير أن الدقه فى الجواب تدفع ذلكك التوهم و هو أن الإمام ع أجاب بشىء زائد و 
هو أنْ لزوم الخمس فى هذه الموارد بعد إخراج المؤونه. 


غ2 فك بن توس ى بْنِ طَاوْس فى كناب الطرٍَ يرئاد عَنْ عيتوى بن الْمَِعفادٍ َنْ أبى الْحَسَن مُومَدى بن جَعْمَر عَنْ أبيه ع أَنَّ 
ول الله ار مات وَ الْمِْدَادِ- أَضْهدُونى عَلَى اميك بِكَهَادَو أن ل إِلَه إِنَا الله إِلَى أَنْ قَالَ وَ أن علي بن أبى 
لد وبق مضه 3 أب التزرية 4 اقطافة طاقة الليدق رلك و الى ولهوة أن موده أَهْلٍ ته مَفْرُوضَهٌ وَاجبَه عَلَى 
كل مُؤينِ وَ مُؤ مومه مع إِقَام الصَّاِ لَقَِا و حراج الزّكاء مِنْ حِلهَا و وَضْعِها فى أَهَِْا و راج الحم مِنْ كل ما تفلك أذ مِنّ 
اناس عَتّى َع إلى ولي الْمَؤْنِينَ و مرجع و من بغدة ِن ال من ول من عَصرَ وَلَم ْنَا على افير مِنَالْمَالٍ فذق 


6 


ك إِلَى الضَعَفَاءِ مِنْ أَهل بَيتى مِنْ وُلْد اَم ا ل سي 
إِلَى أنْ ة َال فَهَِهِ شُرُوط الْإسلام و مَا بد بق أده 01 


1 


2 


لاع 


ولى در ذهن من يكك اشكال مختصرى هست و آن اينكه نكند كه اين روايت خمس غنائم را مى كويد: ٠‏ إِلَى وَلِيّ الْمؤْمِنِينَ وَ 
أْمِيرهِم)» در عين حال بايد ككفت اين اشكال وارد نيست جون خمس را هم بايد به ولى مسلمين بدهند» خمس مال مقام ولايت 


ومال مقام امامت استء اين قرينه بر غنيمت نيستء جون هردو را بايد به امير بدهدء مى فرمايد: 


ص: انوع 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى ج4: ص 007 من أبواب الأنفال ب6: ح١7؛‏ ط آل البيت. 


و الحديث ضعيف بعيسى بن المستفاد و قال النجاشى روى عن أبى جعفر الثانى و لم يكن بذلكك"» 


الْححَسَنٌ بْنّ عَلِىٌ بْن شَعْبَهَ فى تُحفٍ الْعَقَولٍ عن الرّضّاع فِى كتابه إلى الْمَأْمُونِ قَالَ: وَ الْخْمْسُ مِنْ جمِيع الْمَالٍ مَرّهَ وَاحِدّها )١(‏ 


8 «ما فى الفقه الرضوىء من قوله::... وَ هُوَ رِرْحُ اللقاقة زاغل امكو وشا النواكووة الفكاست و الكتاعاكة المؤاريث و 


لقان ا ل رياه 
غثِرهًا لِأنْ الجَمِيعَ عَنِيمّه وَ فائده ...) . 


البته اين روايت» روايت امام رضاع نيستء اين تعبير»تعبير يدر صدوق است»كتاب هم مال يدر صدوق است»كتاب بنام 
الشرائع» منتها اسمش را كذاشته اند:الفقه الرضوى, احتمال هم دارد كه كتاب التكليف للشلمغانى» شلمغانى باشد» شلمغانى هم 
يكك كتابى دارد بنام: التكليف» عبارات شان شبيه هم استء ولى در عين حالء فقيهى با آن عظمت در عصر غيبت صغرى يكك 
جنين فتوايى را مى دهدء اين دليل براين است كه شهرت فتوايى بوده» غرض اينكه ما مى خواهيم يكك جور دست و يا كنيم» 
عرب ها مى كويند:٠‏ منّا مناه در فارسى مى كويند از اينجا و آنجاء صحيحش مى كويند:٠‏ من هنا و هناا» با جمع اين روايات ما 
مى خواهيم عطايا هم خمس داردء البته ممكن است تكك تكك اين روايات قابل خدشه باشند» ولى مجموع روايات من حيث 


3 


الل بن سِئَانٍ قَالَ: قَالَ أَبّو عَمدٍ الل ع عَلَى كل امرئ عَنِم أو اكْنصب الْحُمْسٌ ...» » (12 


ص: عنوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج4) ص ٠55؛‏ من أبواب ما يجب فيه الخمس» ب7» ح17, ط آل البيت. 
1- الشيعه» شيخ حر عاملى ج94: ص207) من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب فى ح١»‏ ط آل البيت. 


و المراد من قوله: «غنم) الفوز بمال من غير الاكتساب» بقرينه المقايله. 


وهذه الروايات المتضافره كافيه فى الإفتاء بالوجوب فى مطلق الفائده من غير فرق بين الاكتساب و غيره؛ و الإمعان فى هذه 
الروايات يثبت أن الموضوع ما يملكه الإنسان بطريق مق الطلر قم ين اعساو السيت ىلك القضندو يغ الكخدارسمقيانا الى أن 
الهديه و الجائزه و الميراث غير المحتسب مذكوره فيها. 


نعم قسم من الروايات صحيحه و قسم منها ضعيف و لكن المجموع من حيث المجموع يشرف الفقيه على القول بسببعه الحكم. 
خلاصه به اين نتيجه رسيديم كه اقوى در جوائزى كه كنده و بزركك استءاكر سال بككذرد بايد خمس بدهد. 

تعلق الخمس بالمال الموصى به قواعد فقهيه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

بوصيع تق الخيس بالجال الموصى بد 


همان كونه كه قبلاً بيان كرديدء جهار مسأله اول مورد بحث نيستء يعنى زراعت» تجارت, إِنّما الكلام در موضوعات خاصى 
استء يكى عبارت بود از عطايا و جوائز» عطايا وجوائز را خوانديم كه روايات شامل آنها مى شود الآن موضوع جديدى را 
مى خوانيم كه عبارت است از: المال الموصى بهء فرض كنيد يكك نفر وصيت كرده كه فلان مال را به زيد بدهيدء اين بر هم بر 


دو قسم استء كاهى وصيت عهديه استء كاهى وصيت تمليكيه. 
فرق بين وصيت عهديه با وصيت تمليكيه 


مراد از وصيت تمليكيه اين است كه بعد از من فلان مال را به فلانى بدهيد» اين در واقع همان عطيه استء يكك موقع مى كويد 
بعد ارفك قاكن نال ملكك زوه ناكتدة وا أنه تع كريله وفيت لكيه ون اكز بكري قلان مال [تالككه جد" رامنه ارهن 
به زيد بدهيد» اين مى شود از قبيل عطيه و جائزه» يكك موقع جنبه تمليكى است و مى كويد من اين را بعد مركك خودم تمليكك 
مى كنم يا بعد از من تمليكك كنيد به زيد يا فلان مال بعد ازمن ملكك فلان نفر باشد. 


ص: مع؟ 


بنابراين» هم اولى متعلق خمس است و دومى به طريق اولى متعلق خمس واقع مى شود. خصوصاً على القول به اينكه قبول لازم 
نيستء خيلى ها مى كويند نياز به قبول هم نيستء يس المال الموصى به يتعلق به الخمسء خواه به صورت عهديه باشد كه 
بشود از قبيل عطيه. يا به صورت تمليكيه باشد. حتى اكر بككُوييم احتياج به قبول دارد» قبولش هم يكنوع تكسب است. 


العالك: الصرات خر :المحفين 


ميرد و تلبوق هاثوؤت تجابكى ججاتدة احدى يكفته كامتغلق خسن أبنث: اليه مشروط به انتكة ندز خيش ؤاداذه ناشد 


اول تآبد دين :بدو را ندهلا وسبى مالكة مال نشوةه ميراث زا كن تكفته كه حمس ذارة :مكر اينكة مسقن :را" ثداده باشلد. 
اقوال مسأله 

در ميراث غير محتسب سه قول است: 

الف؛ مطلقا خمس واجب است 

ب؛ مطلق خمس واجب نيست 

ج؛ تفصيل بين محتسب و غير محتسب 


خمس دارد انتقاد كرده استء اما آن در واقع نظر خودش استه بايد ببينيم كه از روايات جه استفاده مى كنيم» عمده اين است 


تصوير ميراث غير محتسب 


يكك تصوير مال آيه الله سيد كاظم يزدى در عروه الوثقى استء ايشان مى فرمايد فرض كنيد من اطلاع نداشتم كه يكك فاميل 


در بلاد دور دارم؛ اتفاقاً آن فرد در بلاد دور مرد و به من خبر دادند كه وارثئش من هستمء مسأله را به بلاد دور مى برد. 


ص: ومع 


نعم صِوّر السيد الطباطبائى الميراث غير المحتسب بما إذا كان له رحم بعيد فى بلد آخر لم يكن عالماً به فمات و كان هو 


الوارث له. 
البته تصوير اين مسأله در شهر خود انسان هم ممكن است 


لكن التصوير لا يتوقف على ذينكك القيدين بلكك يمكن تصويره فى الرحم القريب العائش مع فى البلد فيما إذا كان أخ و له 
أولاد كثيره و هلك الجميع و مات الأخر و ورثه الأخ الآخر من غير احتسابء و ما ذكره من التصوير لبيان الفرد الواضح. 


ووانث ببق فحسىن و غين محعسة فرق فى كذارة, 
عَنْ عَلِىٌ بن مهْزيَارَ قالَ:٠‏ وَ الِْيرَاتٌ اذى لا يُحْتَسَبُ مِنْ غَثِر أب وَ لَا ائْن» )١(‏ 
الرابع: الوقف الخاص 


فرض كنيد يدرىء باغى را بر اولادش وقف كرده. يا اولاد ذكور يا مطلقاءاين باغ درآ مد دارد از قبيل» كردوء بادام» يسته و 
امكالفن» كرما قارف ١‏ اعفن ذازفيا ملي خسين دا رسن |؟ حورن رقف خاض واد شرك زوفت حعامن اسك وددويرقق 
خاصء موقوف عليهم مالكك مى شوند وقف راء وقف خاص با كاسبى كردن فرق نمى كندء روايات عامه وقف خاص را هم 
شامل است. 


اما وقف عام جطور؟ فرض كنيد باغى را بر علما يا طلاهبء فردى را معين نكرده اند» متولى بعد از آنكه باغ رسيد يعنى 
اتكووء رما و امثالش رسيدة آمدابة:طلاب ذادة يا بايك مسقن زا يدهد يا ثه؟ 


ص: اسع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج9» ص 207 من أبواب ما يجب فيه الخمس» ب 13١‏ ح » ط آل البيت. 


فرق نمى كند با وقف خاصء فرقش اين است كه در وقف خاصء از اول مالكك هستندء ولى در وقف عام مالكك نيستند مكر 
اينكه تو مشت من بككذارد و بككويد اين خرما را بككير» اين كردو را بككير» مادامى كه به دست طرف نداده؛ مالكك نمى شود 
جون وقف عام طلااب است,. هشتاد هزار طلبه در قم استء اين به همه نمى رسدء مادامى كه در دست اين صد نفر نيامده 
مالك نيستندء بنابراين» فرق نمى كند بين وقف عام و بين وقف خاصء رواياتى را كه خوانديم شامل وقف عام و وقف خاص 


استء استفاده و غنيمت صدق مى كند و هكذا. 


يس سه مسأله را تمام كرديمءالأول: العطاياء الثانى» المال ا لموصى به؛ الثالث؛ الميراث غير المحتسبء الرابع العام و وقف 


الخاص» مداركك ما ده روايتى بود كه آنها را خوانديم» همه اينها را شامل است. 


و أمَا الموقوف بوجه عام فلا يملكه الإنسان إِلَا بالقبضء كما إذا وقف ضيعه على العلما و الطلاب و ما أكثر مصاديقها - علما و 
طلاب فراوان است- فلا يجب على كل واحد منهم إلا إذا تملكه بالقبضء فلو زاد بعده (بعد از مثونه ) يجب فيه الخمس 
كالخاص فيكون أشبه با العطيه. 


حقش بود كه ما براى نذور هم بابى باز كرده باشيمء نذر كرده كه اككر در فلا-ن امتحان قبول بشودء مبلغى را به جناب زيد 
بدهد» در امتحان قبول شد و مبلغ را هم به جناب زيد داد» خواه بككوييم قبول شرط است و خواه بككوييم قبول شرط نيستء على 
حال هر موقع كيرش آمد بايد خمسش را بدهد. جرا؟ جون اين هم فائده» طبق فرمايش امام جواد ١‏ كل فائده؛ همه اينها 


غنيمت» فائده و استفاده است. 


ص: لمع 


وما النذر فبما أن الملكيه تتوقئ بالقبول منذور له فيشبه الهديه» و يكون حكمهاء حكمها (خبر يكون). 
الخامس: عوض الخلع و المهر 


دخترى را به جناب زيد عقد كردند و مهرش را هم جهار صد سكه قرار دادند» شوهر هم يكك آدم ثروتمند بود واين سكه ها 
را داد» سال هم از اين سكه ها كذشتء آيا خمس دارد يا نه؟ نه» جرا؟ جون جيزى كيرش نيامده» يول كرفته در عوض سرمايه 
(بضع) خود را در اختيار طرف قرار داده» به اين زن نمى كويند:« استفاد) و لذا ما معتقديم كه در مهريه هر جند سنكين باشد 
خمس نيست در حالى كه روايات عشره اصرار مى كرد كه هر فائده اى, ما در اين فتوا با آيه الله خوئى هم سو هستيم» در عين 
اينكه آن روايات همه فائده را مى كيرد و ما تا اينجا يا فشارى كرديم و كفتيم شامل عطاياء مال موصى به و امثالش مى شودء 
ولى در مهريه زن قبول نكرديم و كفتيم بر مهريه زن هر جند سنكين باشد خمس تعلق نمى كيرد. 


از اينجا معلوم مى شود كه خلع هم خمس ندارد» زن مهريه خود, بلكه كاهى جيزى هم از ثروت خود را به شوهر مى بخشد تا 
او را طلاق بدهدء اينهم خمس ندارد» جون جيزى كيرش نيامد» در مقابل همسرى كه بايد تا آخرين لحظه مركك در اختيارش 


باشد از دست داده است. 


ِنّ فى صدق الغنم و الفائده عليهما غموضاًء بل هو أشبه بتبديل شىء بشىء. فالمهر فى مقابل البضع و التسلط عليها بأنواعه» و 
هى و إن كانت تفوز بمال لكن فى مقابل ما تبذل من رأس مالهاء و الله العالم إِنّها نفعت أو خسرت و يقابله الخلع فالرجل يرفع 
سلطانه على المرأه و تمتعه بها فى مقابل عوض الخلع فأشبه بمعاوضه شىء بشىء» أضف إلى ذلكك أنّه لو وجب الخمس فيهما 
لبان لكثره الابتلاء بهما. 


ص: امع 


علاوه براي اكر در مهر يا خلع خمس واجب بودء حتماً در روايات مى آمد و حال آنكه در روايات دينى ماء جيزى بنام تعلق 
كرفتن خمس به مهر و خلع نيامده» ولذا فقهاى بزركوار هم در كلمات خود نياورده اند. يس ما مهر و خلع را استثنا كرديم و 
كفتيم بر اين دو جيز خمس تعلق نمى كيرد. 


السادس: أجره الحج 


فرض كنيد كسى به نيابت از شخصى حج رفت و در مقابل اين نيابت جهارده ميليون از طرف كرفت و مقدارى از سال 
كذشتء آيا اين خمس دارد يا نه؟ البته كه خمس داردء اككر در ظرف يكسال خرج كرد كه جيزى بنام خمس بر كردنش 


تعلق نمى كيرد؛ اما اككر خرج نكرد بايد خمسش را بدهدء اتفاقاً در اين زمينه روايت هم داريم. 


إذا آجر نفسه للحي عن الغير و تملّكك الأجره فلا شكك أنه لايتعأق الخمس قبل القيام بالحجء و إِنّما الكلام إذا صرف الأجره فى 
الحجّ و فضل منها شىء فلا وجه لعدم تعلقه به بعد صدق كونه من مصاديق ما يفوز به الإنسان و يستفيد. 


نعم يظهر من صحيح محمد بن الحسين بن أبى الخطاب- ايشان از فقهاى شيعه است و در سال:787 فوت كرده استء مرحوم 
كلينى به دو واسطه از او نقل مى كند- عن على بن مهزيار عدم تعلّقه مطلقاًء قال: مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ محمد بْن يَحْيى عَنْ 
محمد بْنِ الْحسَِئِنِ وَ عَنْ عَلِيٌ بن مُححَمَدٍ بن عبد اللِّ عَنْ سل بْن زِيَادٍ جميعاً عَنْ عَلِىّ بن مَفْزِيَارََالَ: كته إِلَهِ يا مِيدِى وجل 
دع إلَيهِ َال يدح به كَل عَلَيهِ فى َلك الْمَالٍ حِينَ بَصد يرْ لَه الْحُمْسُ أَوْ عَلَى ما قَضَلَّ فى دده بَغْدَ الوح فكتبع ليس عَلَيه 
الخسى نا 


ص: ىن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج9» ص 207 من أبواب ما يجب فيه الخمس» ب 13١‏ ح 2١‏ ط آل البيت. 


اين مثل مهر و خلع نيست كه در واقع جيزى كيرش نيامده باشدء ولذا روايت را حمل مى كنيم به جايى كه هنوز به حج نرفته 
است و مى كُوييم خمس نيست,ء ولى بعد از آنكه حج رفت و جيزى كيرش آمدء به يكك از دو صورت حمل مى شود يكى 
اينكه هنوز در حج نرفته» خمس ندارد. جون مال خودش نيست بلكه در دست او امانت است»ء يا حج رفته» اما قبل از آنكه 
سال بككذرد همه را خرج كرده است. 


قاعده الخمس بعد المؤونه قواعد فقهيه 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده الخمس بعل المؤونه 


بحث در اين است كه 1 يا كلمه مؤونه اجوف واوى است از:١‏ مون» يمون» يااينكه مهموز است از:« مثئن يمئن ) است» اكَر 
واوى باشد از:١(‏ مان» يمون استه» اما اكر مهوز ياشدة مقن يقد اس ؛صضاحب لسان يكى را انتخاب كرده؛ ولى بعضى ها به 


هردو اشاره نموده است» يعنى ممكن است واوى باشد يا يايى. 


قد ورد لفظ مؤونه فى غير واحده من الروايات»كما سيأتى و هل هو أجوف كما يظهر من ابن فارس حيث قال: «مون» الميم و 
الواو» و النون» و هى المؤن أن تقول عيالك, أى تقوم بكفايتهم و تتحمل مؤنتهم, و أمّا المؤنه فمن المؤنه و الأصل مؤنه بغير 
همزه) )١(2‏ 


وعلى ذلك فالفعل:مان» يمون مؤنه. 


أو مهموز العين كما يظهر من صاحب القاموس حيث قال: مأن, بالهمزه و قال: مأن القوم» احتمل مؤنتهم» أى قوتهم, و قد لا 
يهمزء فالفعل مانهم. 


6/١ ص:‎ 

.188 مقاييس اللغه» ابن فارس» ج 8 ص‎ -١ 

خلاصه هردو احتمال وجود دارد»ممكن است از «مون» باشد و هكذا ممكن است از «مئن» باشد. 

«على كل حال» كلمه «مؤنه) در هر دو صورت همزه دارد» بحث در ريشه اش هست كه اجوف واوى است يا يايى؟ 
المؤونه فى الروايات 

من در اينجا ينج روايت نقل مى كنم كه در آنها كلمه مؤنه آمده است و البته اختصاص به اين ينج روايت ندارد: 


روايت على بن مهزيار 


د 2 


:١ :١‏ امعد باحس يإشاوه عَنْ تخد بن وي الله عن أبى يغ عن عَِئ بن زيار عن معد بن اسن شري وَل كتب 


8 


20000 


- - 
ع 


مصاع اي رع عر و تعد زم معام الاير رِىٌ أَنَّهُ سَأ صَأَل أب با الْحسَن الَالِتَ (امام هادى ع ) عَنْ رَجلٍ أَصَابَ مِنْ 
ضَيعته . .. قوَقّمْ ع لى مِْهُ الْحْمَسٌ مما يَفْضْلُ مِنْ معُونَتهه (0) . 


سار طيخ أ أبن د يب عه ركه 


ماس ال إِذَا امكنو به مر ُونَتهِمه (* 


وَأ 
أ 


ع 0 


2 
2 
و آئ سد 


ص: اع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص 20١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب فى ح١»‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص 20١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب فى ح7, ط آل البيت. 
*"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج294 ص 20١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمس» ب ىل ح ”0 ط آل البيت. 


؟: ١‏ مُحَمَّدَ بْن يَعْقَوبَ عَنْ عِدَهِ مِنْ أَصْحَابنًا عَنْ أَحْمَدٌ بْنِ مُحَمَّدِ عَنِ ابْنِ أبى نضر قال: كتّئت إلى أبى جَغفر عليه السلام امسر 
أخرجة قبل اموه أو بعد الْمَتُوئهِ فكت بعد الْمتُونّهه 010 . 


ب 
أذ 


١:0‏ محمّدٌ بْنّ عَلِىٌ بن الْحْسَئِن بإِسْادِهِ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن مُحَمَدٍ الْهَمَذَانِيَ أنَّ فى تَؤْقِبِعَاتِ الوضَاع إِلَيهِ أنَّ الْخْمْس بَعْدَ الْمَنُونَه (؟) 


شابرايةء كلمة مفوته دز رواياتث ما هسة» تظر ها از ذ كر اين رواناث ايخ است كه لفظ مؤوقه كلمه تشرعه قبست كد فقها ال 
خود شان در آورده باشدءبلكه در كلمات علما و در كلمات فقها و حتى در كلمات ائمه اهل بيت آمده افيت: بنايراين»معلوم 
من شود كذ مسألة اتفاقئ انك كد« أن الحفن بعد المثوته) 


معنى المؤونه 


مؤنه به معناى جيزى است كه انسان انفاق مى كندء خرج مى كند و هزينه مى كند» كاهى انسان در راه تحصيل درآمد هزينه 
مى كندء فرض كنيد كه مى خواهد تجارت كندء باربرى دارد»خرج يست دارد» خرج ترازو دارد»كيال دارد» بايد يكك 
جيزهايى را خرج كند تا تجارتش درآمد داشته باشد و لذا اكر انسان سرمايه اى دارد و با سرمايه تجارت كند و در راه تحصيل 
سود هزينه كندء اما آخر سال يكسان باشدء.همان سرمايه اول دستش باشدء نمى كويند سود كرده. بلكه مى كويند متضرر 


شدهءجون هم سرمايه را به كار انداخته و هم عمر راء فعاليت بدنى كرده؛ سابقاً يكك ميليون داشتءالآن هم يكك ميليون دارد. 


ص: اع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج4» ص2088) من أبواب ما يجب فيه الخمس» ب2137 ح1» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج4» ص2088) من أبواب ما يجب فيه الخمس» ب2135 ح7» ط آل البيت. 


خلاصه هر كه در طريق تحصيل درآمد استء آنجه را كه در طريق تحصيل درآمد خرج مى كندءمسلماً آن جزء مؤنه استء 
بلكه اين بخش جاى بحث نيستء بلكه عبارت حضرت بالاتر كرفت و كفت كه اين بخش جاى بحث نيست» جون خمس مال 
درآ مد استءجايى كه من خرج كرده ام اكر اين خرج هارا حساب نكنم» كسى نمى كويد درآمد دارىءاين خرج هارا 
حساب مى كند واكر در آخر سال درآمد داشته باشد مى كويند درآمدء. بنابراين»خرجى را كه در اين راه كرده است.بايد 
آنها رااز درآمد كسر كندء كنيد اصل سرمايه مخمس استءاما با اين سرمايه يكك ميليون در آمد دارد» در حالى كه بخش از 
اين سرمايه را در تحصيل انى درآمد خرج كرده استء مسلماً ترازودار دارد و ساير جيز هاء همه اينها را كم مى كنند» آنوقت 
مى كويند فلانى درآمد داردء بدون كسر آنها نمى كويند درآمد دارد» ولذا عرض كردم اكر آخر سال اين آدم يكسان باشد. 
يعنى همان سرمايه اول دستش باشدءدر اينجا نمى كويند اين آدم سود كرده. بلكه مى كويند ضرر كرده. بنابراين» آنجه را كه 


در تحصيل در آمد مصرف مى كندء بايد از در امد كسر بشود. 


اع ك ةسراف نيه دك ساسهها اتسيف سيد حم نينا ابن اسك كد راق تند كن عوسي و وندو عه اقيق كبانن 5ه 
تحت تكفلش هستند خرج مى كند يا سفرهاى سياحتى و زيارتى مى رود يا به اين و آن بذل و بخشش مى كندء آيا اين هم 
بايد از درآمد كم بشود يا نه؟ يعنى اينها را كم مى كندءبعداً ببيند درآمد دارد يا نه؟ ظاهراً اين مورد محل بحث است ائمه 
اهل بيت ع كه مى فرمايد الخمس بعد المؤونهءاين را مى كويند» جون اولى نياز به كفتن نداردءبلكه هر ذى شعورى دركك مى 
كند جيزى كه در تحصيل منافع خرج مى شود, حتماً بايد ملاحظه بشود و الا بدون ملاحظه او نمى كويند اين آدم درآمد 
دارد» حتى بعضى از اين روايات اشاره دارد به همين هزينه زندكىء مانند حديث سوم: ٠‏ فَقَالَ إِذَا أمكتَهُمْ بَعْدَ مَتُونتِهمْ)» يعنى 
افراد» يعنى تاجرء و الا اكر مؤنه كسر باشد بايد تعبير ديكر كند و همجنين: «الخمس إخراجه بعد المؤنه أو بعد المؤنه»فكتب 
بعد المؤونه). 


ص: عا 


همه اينها اشاره است به هزينه زندكى كه انسان خرج مى كناءبنابراين»اكر شما يكك ميليون سرمايه مخس داريد كه از يدر 
رسيده و اول فروردين سال خمسى شماست,ء اين ميليون را خرج كردى و درآمد هم يبدا كردىءيكك ميليون درآمد يبدا كردى 
در حالى كه يانصد تومان از اصل سرمايه كم شدهءدر امد شما يكك ميليون نيست»ء درآمد شما يانصد تومان استء.هزينه اى كه 
براى زندكى كرديدء از درآ مد شما كم مى شود سرمايه يكك ميليون شدءدرآ مد هم يكك ميليون, اما يانصد تومان در هزنيه 
زندكى خرج كرده استء آخر سال نمى كويند كه اين آدم يكك ميليون درآمد دارد؛ بلكه مى كويند اين آدم يانصد تومان 


درآمد دارد. 
بنابر اين» در اين جهت نبايد شكك كرد كه هر نوع هزينه زند كىءبايد اصل درآمد كم بشود.ما بقى متعلق خمس است. 


تااينجا مسأله اختلافى نيستء يعنى احدى از فقهاى شعيه با همديكر اختلاف ندارندء نه در مؤونه اى به معناى اول و نه در 
هزينه به معناى ثانى»يعنى هزينه زند كىء ولى آقايان يكدانه قيد مى زنند: «و ربما يقدّد بحسب تأنه اللائق بحاله فى العاده- 
ريخت و ياش بكند, اما به اندازه شأن خودشء جون هر كسى براى خود يكك شأنى دارد» كسى كه يكك كاسب معمولى استء 
اكر به زيارت حضرت رضاع برودءمسأله اى نيستء اما اينكه به سفر ارويا و امريكا و امثالش برود و تفريح كندء اين در شأنش 
نيستءيا عكسش بفرماييد كسى كه حلوا فروش است يا نانواست» هر جه درآمد دارد مصرف مى كندء به اين و آن مى دهد. 
انفاق مى كندءاما انفاق ما فوق شأن مى كندء يعنى انفاق زياد مى كندء اين درست نيستء بلكه بايد هم انفاقش در حد شأن 


باشد و هم هزينه اش در حد شأن باشدء خلاصه بايد ريخت و ياش در زندكى به حسب شأن باشد نه بيشتر. 


ص: لءم هرا 


ديد كاه صاحب عروه 


در ميان فقهاى اسلام صاحب عروه با اين شرط مخالفت كرده و فرموده ما دو جور مسلمان نداريم» يكك مسلمان كه فقط به 
زيارت حضرت رضاع برود و بركردد» ديككر حق ندارد كه از آسمان شهر خود بيرون برودءيكك مسلمان هم داريم كه براى 
تفريح مى تواند در همه جا اعم از نقاط دور و نزديكك و خوش آب و هوا سفر كند. 

البته اين فرمايش «سيد» در ظاهر خوش آيند است كه جطور مى شود بر يكى جايز باشد و بر ديكرى جائز نباشد» جطور شد 
كه براى برخى جائز و براى برخ ديكر جائز نيست. 

ببان اسثاد سبحانى 

من فكر مى كنم كه اين مطلب درست نيست» آيات كريمه ما را به اقصاد دعوت مى كندء اقتصاد يعنى ميانه روىء ميانه روى 


كس بايد شرائط و امكانات و ثروت خود را در نظر بككيرد و همان اندازه بايد ريخت و ياش كندءخداوند منان در قرآن مجيد 


مى فرمايد: 
١‏ وَالَذِينَ إذَا أَنْمَقُوا لَمْ يشرفوا وَلَمْ يقيوُوا وَكانَ بِينَ ذَلِك قَوَامًا» )١(‏ 
و كسانى كه ه ركاه انفاق كنند» نه اسراف مى نمايند و نه سخت كيرى؛ بلكه در ميان اين دوء حد اعتدالى دارند. 


امام باقريا امام صادق ع براى اينكه آيه را مجسم كندء يكك مشت ريكك برداشت و همه را يخش كرد و فرمود:« هذا هو 
الإسراف»ءبعداً يكك مشت ريكك ديكر برداشت و آن را محكم در مشت خود نككهداشت به كونه اى كه جيزى از آن نيفتاد و 
فرمود:« هذا هو التقتيراء براى بار سوم يكك مشت برداشت يكك مقدارش را ريخت و يكك مقدار ديكرش را نككهداشت,ء فرمود:؛ 


ص: اع 


-١‏ فرقان /سورهة"”, آيهل/ات. 


هم مى شود ا زاين راه حل كرد و آن اينكه هر كس بايد به اندازه توان مالى خودش مشغول رفاه باشد»كسى كه درآمد 


بيشترى دارد» ممكن است سفر هاى رفاهى كندءاما آنكس كه درآمد كمى داردهءبراى او جنين سفر هايى زيبنده نيست. 


وربّما يقد بحسب شأنه اللاءئق بحاله فى العاده» و وجه التقييد واضح لانصراف المؤونه إلى المتعارف بحسب شؤونه و 
خصوصياتك حياتة كما هو الخال فى الإتناق على الزونجه و كل مخ :وحن عليه الانفاق غليدء الكل مكلت يبنا بلق بشأتدوو 
الاسراف و التوسّع و التقتير يلاحظ بحسب حاله و هو يختلف حسب اختلاف مكانه الأفراد و منزلتهم و إلى ذلكك يشير قوله: 


تقل يداك قذلر له إلى عتفكه ولا تبقطها كل المفط كنعت علرقا فهر 1 


فر كز فسعت راابر كردق تحجر سكن (و تر كك اتفاق:و تشقن هما ويشن السكد (لز) دست غنود رامكفائ:» تاهورد 
سرزنش قرار كيرى واز كار فرومانى! 
والدية إذَا أنْمَقُوا لَْ يشرقوا وَلَمْ يقثدوا وكاق فق ذلك قوَاما» 83 . 


قوام حد وسط را مى كويندء غير أن القوام يختلف و نحوه يختلف حسب اختلاف مكانه الأفراد. إذ ربٌ فعل يعدٌ بالنسبه إلى 


احل تثثيراً وال بعل بالنسية إلى قر آخر كذ لكك قال سبتحانه 33ل قدو نيديد 1 
ص: اع 


"- فرقان /سوره0"”, آيهل/ات. 


بوك اسراء /اسوره١ ١‏ آبهع؟. 


وحق تزذيكان را ببردازة و (فمحنيق حق) ستدمتد و وامائده در راه راا وهر كز اسراف و تبذير مك 
إنَ الْمَُذَِّينَ كانُواإِْوَانَ الاين وَكَانَ السشّيطَانُّ لَيِّ كقُورًا » (1) 

جرا كه تبذي ركنند كانء برادران شياطينند؛ و شيطان در برابر يرورد كارش» بسيار ناسياس بود! 

واقال يحالف اذ كارا وَاشْرَبُوا وَل تُْرِقُوا إِنَّهُ لا بحت الْمُسْرِفِينَ؛ (؟) 


اى فرزندان آدم! زينت خود را به هنكام رفتن به مسجدء با خود برداريد! و (از نعمتهاى الهى) بخوريد و بياشاميد» ولى اسراف 


نكنيد كه خداوند مسرفان را دوست نمى دارد! 


هذه الآيات تهدف إلى أن الاقتصاد فى الحياه هو الأصلء و فى الروايات الاسلاميه تصريحات بذلكك فلنكتف بهذا المقدار» هذا 
التفصيل الاقتصاد حسب الحال حاكم على جميع الأمور من المحسنات الشرعيه و الأفعال القربيه. 


نعم استشكل فيه صاحب مسند العروه؛ و قال: الظاهر عدم صيحه التفصيل و أنّه لا معنى لتفكيكك يجعله مناسباً لشأن مسلم دون 
آخرء فلو صرف أحد جميع وارداته بعد إعاشه نفسه و عائلته فى سبيل الله ذخراً لآخرته لينتفع به بعد موته»كان ذلكك من الصرف 
فى المؤونه» لاحتياج الكل إلى الجنهء و لا يعد ذلك من الاسراف و التبذير بوجه بعد أمر الشارع المقدس بذل) 


و لكن ظاهر الآيه يصادم ما ذكره حيث يقد الإنفاق الذى هو أمر مستحب بالقوام و ينهى عن الإسراف فى الإنفاق» و التقتير» و 
الظاهر من الآيات و الروايات أنّ الاقتصاد فى العبادات و المعاملات هو المرضيّ. 


لأ ما دهن الووانائك قح قمر قولة سيفانة وَالَّذِينَ إذا أنْقَقُوا لَمْ يشرقوا وَلَم فْتَدوا وَكَانَّ بَينَ ذلك قَوَامًا ». 


ص: ذا 


-١‏ اسراء /اسوره١١.‏ آبه/ا؟. 


'- اعراف/سورة/ه آيه1". 


ما هو المراد من المؤونه؟ قواعد فقهيه 
0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ما هو المراد من المؤونه؟ 


همان كونه بيان كرديدء بايد مؤونه سنه از ارباح كسر شودء اكر انسان يكصد تومان در سال درآمد دارد كه هشتاد تومانش 
هزينه زندكى كرديدهءقهراً خمس بر بيست تومان تعلق مى كيرد» منتها بحث در اين است كه مراد از مؤونه كدام مؤونه 


أسية» 1 نا مؤونه روزاست با مؤونه هفته يا مؤونه ماه يا مؤونه سال ؟ 


مااز دو راه مى توانيم مسأله را كشف كنيم»اولا به جامعه نكناه كنيم جون مردم يكك جامعه يكنوع مالياتى به دولت ها مى 
يردازند» يا خود افراد جامعه كاهى ضرر و نفع خود را حساب مى كردند» هميشه روزء هفته.ماه و سال نبوده» در تمام ملت ها 
سال را مبدأ قرار مى دهند» خواه سال قمرى و شمسى يا سال رومىء ما از اين راه مى توانيم بى ببريم مؤونه اى كه در روايات 


ؤاوة شده مؤونه سنه استء اتفاقاً علما هم عبارت اغبي اسك 


المتبادر من المؤونه هو مؤونه السنه. لا مؤونه يوم ولا مؤونه شهر و لا مؤنه فصلء فإنٌ أصحاب الأموال يحاسبون أرباحهم أو 
أضرارهم فى آخر السنهء و هذا صريح كلمات الفقهاء. 


عبارت شيخ طوسى 


قال الشيخ: يجب الخمس فى جميع المستفاد من أرباح التجارات و الغلات و الثمار على اختلاف أجناسها بعد إخراج حقوقها و 
مؤنهاء و إخراج مؤنه الرجل لنفسه و مؤنه عياله سنه» 12 


شيخ طوسى تنصيص مى كند بر اينكه بايد مؤنه سنه را حساب كنيم. 
ص: 51/4 
-١‏ الخلاف» شيخ طوسىءج 7 ص118. كتاب الزكاه. المسأله 158. 


عبارت ابن ادريس 


وقال ابن إدريس: «و يجب إخراج الخمس من المعادن و الكنوز على الفورء بعد أخذهاء و لا يعتبر مؤن السنه؛ بل يعتبر بعد 
إخراج مؤنها و نفقاتها إن كانت تحتاج إلى ذلك» )١(‏ 


خمسش را بيردازد. 


البته عبارت ايشان (ابن ادريس) صحيح استءاما به ظاهر مشكل استء مشكلش اين است كه حكونه ايشان سنه را انكار مى 
كند و مى كويد «على الفور » بيردازد؟ 


علققن ادع امك كه افولا در امه عادوو جوو اسه 
الف؛ در آ مد هاى دفعى 
به در امد هاى تدريجى 


توضيح مطلب: همان كونه كه بيان كرديد.ما دو نوع درآمد داريم» يكك درآمدهايى داريم كه دفعى اند مانند كُنج» كسى كه 
كنج يبدا مى كند در تمام عمرش يكبار يا دو بار اتفاق مى افتدء مسلماً كارهايى كه در طول عمر يكبار يا دوبار اتفاق مى 
افتدءسنه در آنها معتبر نيست,ء مانند: كنز (كنج) و هكذا معدن» معدن مانند زمان ما نبودهءبلكه افراد خاصى در كوه و غير كوه 
مى رفتند و مقدارى نمكك و غير نمكك جمع مى كردند و با خودش مى آوردند»مسلماً دفعى بودهءوقتى دفعى بوده»مسلماً سنه 
در آنها معتبر نيستء اينكه ابن ادريس مى فرمايد در معدن و كنج سنه معتبر نيست» حرف ايشان جندان حرف غريبى نيست» 
جون اين حرف ايشان ناظر به جايى است كه:« لم يتخذ منه محنه؛ صنعت اتخاذ نكند, بلكه كار دفعى باشدءمسلماً اكر كار 


دفعى شد»سنه لازم نيست» كنز (كنج) ازاين قبيل است.معدن در زمان سابق از همين قبيل بوده است. 


ص: لا 


6 السرائرءاين ادريس» ج 3 ص‎ -١ 


و هكذا مانند غواصىء فرض كنيد يكنفر غواص خودش را در دريا انداختء از آنجا جيزى را بيرون كرد و به حد نصاب هم 
رسيدء بايد خمسش را بدهد و كذشت يكسال هم لازم نيستءابن ادريس هم جايى را مى كويد كه:٠‏ لم يتخذه محنه) اما اكر 
فيحتة و شغلفن اشد اعت كارش معدن بان و معدت كاوق | غراصيئ ات در احا خم :يعدا ازهزيية ريد 5و كلاشت 
يكسال تعلق مى كيرد. 


ما ذكره صحيح إذا لم يتخذه محنه. بل كان أمراً دفعياً وعبارته ناظر إلى هذه الصوره و أمّا إذا اتخذه محنه فلا شكك فى إخراج 


اتفاقا مرحوم سيد در عروه الوثقى همين مطلب را دارد و مى كويد اكر ما مى كوييم سنه معتبر نيستءجايى را مى كوييم كه 
لم يتخذه محنه و مكسباًء اما اكر آن را مكسب محنه قرار بدهد» هيج فرقى با ارباح مكاسب ندارد. 


ما تا اينجا مسأله را از ديد كاه كلمات علما بحث كرديم و باز كفتيم علاوه براينكه جامعه بشرى هميشه نفع و ضرر را در ظرف 


يكسال حساب مى كنند خواه سال قمرى و شمسى باشد و يا سال رومىء بايد ببينيم در روايات ما كلمه اسنه) آمده يا نه؟ 
أقول: ورود لفظ السنه و العام فى روايه على بن مهزيار الطويله» نظير: 


:١‏ قوله(ع): وأ أبعت ذَك عََبه: ف كل تام وَ لا أوجبٌ عَلَيِهمْ إن الَّكاة الى كَرَضَّ با الله عله وَ نّم أوجبٌُ عَلَيِهِمُ 
الْحْمْسَ فِى سَنَتى هَذِهِ فى الذّهب و الْفِضّهِ الى قَدْ حال عَلهَا الحؤل» 


ص: ا 


؟: قوله(ع): «فَأما العَنَائِمُ وَ الفوَائِدٌ فهى وَاحِبَهٌ عَلئِهِمْ فى كل عَاما 
*: قوله(ع): ١‏ كما الْذِى أوجبٌُ مِنَّ الضبَاع وَ الْعَلاتِ فى كل عَام فَهُوَ نِضفٌ الشُدُس مِمَنْ كانت صَتِعَته تقوم بمَُونَته (1) 


حضرت جرا فرمود: ١‏ فَهُوَ نِضِفٌ السّدّس)»ء نانك بفرمايد: الخمسء و حال آنكه فرموده:" فَهُوَ نِضِفٌ السّدّس) ؟ صاحب وسائل 
مى فرمايد بقيه را حضرت بخشيده است جون وضع شيعه در آن زمان خيلى نابسامان و نا خوشايند بوده استء كاهى درآمد 


واشعه و كافى دو امد تداشعد: 

و أما الإشكال على الروايه بأنّ الإمام(ع) أوجب نصف السدس مكان إيجاب الخمس فقد أجاب عنه صاحب الوسائل بقوله: 
اوج إيجابه نضفّ الشّدّس إِبَاعمَهُ الْبَاقَى للشَيعَهِ لِانْحِصَار الْحَقّ فيه » (1 . 

از همين راه فعل امام ع است كه كاهى بعضى از مراجع به بعضى از افراد مى بخشند. 


بنابراين»ميزان سال است نه روزء و نه هفته و ماه»ولى در عين حال اكر كسى تجارت هاى متعددى داشته باشد» در هر سه ماه 
يكك تجارت دارد» شش ماه بى كار است.يكك تجارت دارد؛ اين آدم مى تواند همان موقع خمسش را بيردازد» غرض اين 
يكنوع ارفاق است نه عزيمتءبه شرط اينكه بداند درآمدش براى بقيه سال كافى استء اكر بداند در همان روز اول مى تواند 


خمسش را بيردازد. 


ص: الع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص ”20 من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب فى ح 2 ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج4» ص 20١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب لل ح6؛ ط آل البيت. 


ولا يخفى أن التأخير إلى السنه رخصه لا عزيمه. و وجهه واضح. لثلا يتضرر صاحب الربح؛ جه بسا ممكن است هزينه بيشتر 
باشد و اين آدم نتواند آن را بيبش بينى كند ولذا ائمه اهل بيت ع تا يكسال اجازه مى دهند و الا اككر هم داد اشكالى ندارد. 


هل رأس المال من المؤونه؟ 


آيا سرمايه جزء مؤنه است يا جزء مؤنه نيست» فرض كنيد يكك انسانى است كه در ظرف يكسال سرمايه اى به دست آورده كه 


مى تواند با اين سرمايه تجارت كند»)خمسش را بدهد يا نه؟ در امد امسالش شده سرمايه» مى خواهد با آن تجارت كندء, مثلا 


كار كرى كرده و مزد كاركرى ها را جمع كرده و مى تواند با آن تجارت كندءآيا براين سرمايه خمس تعلق مى كيرد يا نه؟ 
اقوال 

ا لخمس بر آن تعلق من كيرا 

جرا؟ جون آخر سال درآمد اين آدم است 

: بعضى مى كويند خمس بر آن تعلق نمى كيرد 

': ولى من در اينجا قائل به تفصيل مى باشم 


كار كرى كه يول ها را جمع كردهءالآن خمسش را بدهد يا نه؟ بايد ببينيم كه اين آدم اككر خمسش را بدهدءآيا مى تواند با 
ناقق هانده آئن تحارت كتد.ناءنة؟ اك فى تواتذ يا بقيةتجاوت كندهبايل خمسقن را دهده امااكر تمن توائد ثا'بقيه تجازت 
كند ويا به فقر و تنكك دستى مبتلا مى شود كه بايد خودش زكات و صدقه بخورد, دراين صورت لازم نيست كه خمسش را 


ببردازد و قواعد هم همين قول ما را تاييد مى كند. 


ص: الع 


لا كلام فى أن ما يحتاج إليه الشخص فى إقامه نظام معاده و معاشه من المؤونه» بشرط أن لا يخرج عن مقتضى ثأنه من حيث 
الغنى و الشرفء فمثل الضيافات و الهبات مما يتعلق بالدنيا و مثل الزيارات و الصدقات و الإحسانات داخل فى المؤونه بشرط 
عدم خروجها عن متعارف أمثاله» كما أفاده الشيخ الأعظم فى كتابه )١(‏ 


إنما الكلا-م فى إخراج رأس المال عن وجوب الخمس إذا كان من أرباح مكاسبه. مثلاً إذا لم يكن له مال من أوّل الأ.مر 
فاكتسب أو استفاده و أراد أن يجعله رأس المال للتجاره و يتجر به فهل يجب إخراج خمسه ثم الاتجار به أو لا ؟ فيه وجوه: 


1 تعلقه .به مطلقاً. 
؟. عدم تعلقه به كذلك. 
“ل الفصيل دين نا كان فى ثقبة داج إلبه حت ل لآ د عاد فقيرا أو شاغلة بشعل عل نقضأ له قله تعلق يبه 


و الظاهر هو الأ-خير و هو خيره أكثر الأعاظم؛ و حاصله: أنه إذا كان محتاجاً إلى رأس المال بحيث لو أخرج خمسه لوجب 
الاشتغال بشغل لا يناسب شأنه أو يحتاج إلى تأمين حياته بالصدقات و المبرات» فلا يتعلق به الخمسء إذ يصبح عندئذ كحلى 
المرأه و الفرش و الأوانى التى تحتاج إليها. 


و حاصل الكلام: أنه إذا احتاج إليه لتحصيل المؤونه مع تمكنه من تحصيلها بطرق أخرى ملائمه لشأنه» أو أنه إذا أخرج خمسه 
يتمكن من الاتجار به فيتعلق به الخمس. 


و أما إذا انحصر الطريق بالتجار برأس الماس بحيث لولاه لعاد فقيراً أو شاغلًا بشغل لا يلائم شأنه» فلا يجب فيه الخمس. 


ص: عع 


.37 كتاب الخمس» شيخ انصارى» ص‎ -١ 


كسانى هستند كه زمين دارند و زمين را براى زراعت يا باغ دارى آماده كرده اند؛ امسال برايش محصول دادءتابستان محصول 
دافانا أخر سال عم شك هاء اناق اكه اين ادع ذرآمد زميق رادو هبودى زميق صرق كرد نعلط داشرا اب 
كرد»درخت كارى كرد؛ كد ريخت و آماده كرد كه سال آينده دوبرابر د رآ مد داشته باشدء آيا اكر د رآ مد امسال را براى 
بهبودى اين مزرعه صرف كرد كه سال آينده بهتر محصول بدهدء !يا اين جزء مؤنه است يا نه؟ اين را هم از راه قواعد مى 


توانيد حل كنيد و هم از راه نصوص 


مى تواند خمس ندهد و درآمد آن سال را صرف بهبودى آنها بكند. جرا؟ به دليل» يكك دليلش اين است كه اين كار ضرر به 
صاحب خمس نيست.هر جند من اين مبلغ را صرف بهبودى مى كنمء ولى سال آينده درآمد من سه برابر خواهد بود فلذا 
سهم صاحب خمس بيش از اين بود كه امسال خرج كردمءاكر خرج نكنم» يكك درآمد مختصر و خمس مختصر خواهد 
داشتءاما اكر صرف كنم ولو امسال جيزى كير صاحب خمس نمى آيدء ولى در عوض سال آينده دو برابر بلكه سه برابر 


كبركن مهي آيد. اتفاقاً دراين زمينه روايت هم داريم كه در جلسه آينده خواهيم خواند. 
ما يصرف للانتفاع به فى السنين الأتيه قواعد فقهيه 
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موضوع: ما يصرف للانتفاع به فى السنين الآتيه 


بحث در اين است كه كاهى انسان ربح و درآمد باغ و مزرعه خود را در بهبودى آنها مصرف مى كندء بخاطر اينكه سال 
آينده سود دهى بيشترى داشته باشدء جون اككر ربح امسال را مصرف نكندء, حتماً ربح مورد انتظار از آنها به دست نخواهد 
آمدء اما اككر مبلغى از سود و ربح را صرف كندء در آينده بهبودى بيدا مى كند و سود بيشترى مى دهدء حال بحث در اين 


است كه آيا لازم است خمس مبلغى از سود را (كه صرف بهبودى مى كند) بدهد يا نه؟ 
ص: 5/6 
ديد كاه استاد سبحانى 


من معتقدم كه لازم نيست خمس آن مبلغ را بدهد. جرا؟ جون مؤنه باغ حساب مى شود و باغدار مى داند اكر باغش سود آور 
باشد بايد خرج كند جه از جيب خودش و جه از جيب ديكران» فلذا اكر مبلغى از سود را صرف كندء نه تنها به ضرر صاحب 


خمس له نيست بلكه به نفع اوست. 
اتفاقاً بى طق اد ين بيان» روايت هم داريم: 


لع ا سير لس عار ادر أب الْحََنٍ الَلِتَع عَنْ رَجُلٍ أَصَابَ مِنْ ضَ يعتهمِنّ الْحنْطهِ مال كر ما يركَى 
أجل مه الْعَثْرُ عه كار وَ ذهب مِنْهُ ب بسجب عِمَارِ الضَِّعهِ كَلَافُونَ كرا وَ بَقَى فى يِدِهِ سِنُونٌ كرا ما اذى يجب لكك مِنْ ذلك و 
ل يجت أضحابه ين لِك عليه طن + قوقح ع لى مث امس ما يَْضْلُ ين تكوتيهه 010 


خلا-صه اين آدم از مزرعه اش صد خروار درآ مد داشته كه ده خروار آن را مأموران مدينه به عنوان زكات كرفته اند و نود 
خروار ديكر باقى مانده» سى خروار را هم در آبادانى و بهبودى مزرعه مصرف كرده؛ فقط شصت خروار ديكر باقى مانده» 
حضرت مى فرمايد: مؤنه كسر مى شود يعنى آنجه را صرف مزرعه و باغ كرده كسر مى كند و اكر جيزى باقى ماند خمسش 
را مى دهد و اتفاقاً بيان ما با اين حديث هم تطبيق مى كند. 


فى قوله و الضمير: ١‏ لِى مِنْهُ ؛ يرجع إلى قوله: «ستون كرَاً) و المراد مؤونه سنته. و الروايه داله على أنّ ما يصرف فى عماره 
الضيعه و لو لأجل تحصيل الربح فى غير سنه الربح مستثنى من الخمس حيث إِنّ ما صرفه فى عماره الضيعه - أعنى: ثلاثين 
كراً- ينتفع به فى السنين الآتيه. 


ص: ء؟6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج 4 ص ٠‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب فى ح7؛ ط آل البيت. 


ايخ مون هونة ند كى امن اسك امنتفهاد قن كلمة مله لست شاهد در كلمةه «رمنة ) استث» من اسعدلا ل ما يزاين اشاس 


استء» حضرت مى فرمايد: ١‏ مِنْهُ ؛ يعنى از باقى مانده» معلوم مى شود كه جهل تا را ناديده كرفته. « مِنْهُ ؛ يعنى از آن باقى مانده 


خمسء بعد مؤونته»استدلال ما سر كلمه «مؤونه» نيستء سر كلمه ١‏ مِنّْهَ /است. 
بنابراين» حضرت مى فرمايد: ١‏ لِى مِنْهُ ؛ معلوم مى شود آن سى تا را كه مصرف كرده. واجد خمس نيست. 


و المراة كو وتاستتعتة و الروايةدالة علي أن ا صرق ف عهازة اله يعه و لو لأجل تحصيل الربح فى غير سنه الربح تثنى من 
الخمس حيث إِنْ ما صرفه فى عماره الضيعه - أعنى: ثلاثين كرًاً- ينتفع به فى السنين الآآتيه. 


أضف إلى ذلكك: أنّ صرف الربح فى الأمور التى سينتفع بها فى السنين الآتيه لا يضرٌ بمستحقّى الخمس. لأنْ صرفها فى سبيل 
الانتفاع فى السنين الآتيه يسبب النتاج الأكثر و الانتفاع الأزيد فيرتقى الربح فى السنين القادمه. أكثر مما فى السنين السابقه. 


إذخار الربح لشراء الدار 


مسأله جديد اين است كه بعضى از افراد جامعه از نظر مالى ضعيف اند. يعنى نمى توانند يكك دفعه خانه اى را براى خود شان 


كرده و ذخيره نموده اند»خمس دارد يا خمس ندارد؟ 


ص: لاع 


مسأله سه حالت دارد» يكك موقع واحد را مى خرد و كم كم از حقوق ماهانه خود قسطش را مى يردازد» مسلماً اين خمس 


نداردء جرا؟ جون صرف در مؤنه است,» جون از حقوق ماهانه خودش مبلغى را به عنوان قسط مى دهد. 


كاهى اين آدم زمين را به قسطى مى خردءاين هم از نظر من خمس ندارد» جون زمين جزء مؤنه استء يعنى به عنوان اين مى 
خرد كه در آينده بسازد. 


صورت سوم اين است كه اين آدم هر ماه مبلغى را ذخيره مى كند تا بتواند بعد از جند سال يكك خانه را بخرد. آيا اين خمس 


دارد با نه؟ 
بلى» خمس دارد» جون صرف مؤنه نكرده استء صرف در مؤنه اين است كه فعالا خرج كند و كار را تمام كند. 


إن قلت: كسانى هستند كه براى دختران خود جهيزيه تهيه مى كنند»شما نوشتيد كه اين خمس ندارد» جه فرق است بين جهزيه 


و بين كسى كه براى خريد خانه ذخيره مى كند؟ 


قلت: فرقش واضح و روشن استء.جون در باب جهزيه يول را خرج كرده.يعنى قالى و ساير لوازم خانه را به صورت تدريجى 
خريده؛ ولى در اينجا يول را خرج نكرده بلكه به عنوان يول نقد در بانكك ذخيره است تا در آينده با آن خانه بخرد. 


يس تا اينجا معلوم كه مسأله سه صورت بيدا كرد: 
الف؛ واحد را خريد و به تدريج يولش را مى دهدءاين خمسر ندارد. 
ب؛ زمين را خريدءبه تدريج يولش را مى دهدء باز هم خمس ندارد. 


ص: م6 


#ن. ماه ملق ذا كنك ة غتوان تغيى دز باتك قن كذازدة ما دن هذه نا ان شاه 3 الظاه. بابد 
00 بلعن را جمع .مى و ل#اعبوان دحيرة دن مى ر را ل جر 0 


خمسش را بدهد.جون صرف در مؤنه نكرده و الآن به صورت نقد در بانكك ها موجود است. 


يس فرق است بين جايى كه براى بجه خودش جهزيه تهيه كند و بين جايى كه درآمد هر ماه يا سال را در بانكك ذخيره كند تا 


در جند سال آينده خانه براى خود بخرد. 
لو باع بيته لشراء بيت آخر 


فرض كنيد كسى در يايبن شهر قم خانه دارد» اين خانه را به قيمت ده ميليون مى فروشد بعداً در بالا شهر قم خانه بيبست 
ميليونى مى خردء آيا آن ده ميليون را كه فروخت و مدتى هم در دستش ماند و سيبس با آن خانه ديككر خريد» خمس دارد يا 
نه؟ 

استاد ما (حضرت امام ره) مى فرمود: خمس دارد» همين كه فروخت و نفع كيرش آمد خمس دارد. 

ديد كاه استاد سبحانى 

نظر ما دراينجا عكس استء ما مى كوييم اكر نظرش از فروختن اين است كه درآمدش جانشين خانه ديكر بشود. فلذا اكر 


فاصله فروش با خريد خانه ديكر كمتر باشدء مونه استء مجرد اينكه جند ماه يول در دست اين آدم مانده» نمى كويند:« زاد 


على المؤونه). 


بلى» اين آدم مى تواند الخارة شين :ناد انا الخاره نشيى دو شان اوانبست» شأن اين آدم ايجاب مى كند كه داراى خانه باشد. 
خانه اجاره كند. 


ص: 6 


ولى از نظر من اجاره كردن براى اين آدم سخت است و از طرفى هم شأنش اين است كه خانه ملكى داشته باشد و لذا كر خانه 


بهتر خريدء مردم نمى كويند كه اين آدم سود كرد, بلكه مى كويند خانه اى را به خانه ديكر تبديل كرد. 


زدن خمس نداردء درآمد هم خمس ندارد» يعنى مردم نمى كويند:« زاد على المؤونه») جون هنوز اين آدم يا درهواستء يعنى 
دنبال اين است كه يكك خانه ديكر برايش بكيرد» به نظر بنده در اينجا خمس نيستء ولى ايشان (حضرت امام) مى فرمود 


خمس داردء رساله عمليه اش هم همين را دارد. 
باع بيته لشراء لو بيت آخر 


لو اشترى بيتاً أو بناهه من ثمن مختمس أو مالا يتعلق به الخمس. فربّما تقتضى المصالح أو الظروف أن يبيعه و يشترى بيتاً أوسع 
أو أفضلء و ربّما يبيع البيت السابق و يبقى المال فى يده قبل أن يشترى البيت الجديد. فهل يتعلق الخمس بهذا المبلغ؟ 


الظاهر: لاء لأنّه من قبيل تبديل مؤونه بمؤونه أخرىء حتى لو باع بيته الأول بأكثر مما اشتراه به أو صرف على بنائه» لأنّ الجميع 


يتبدّل إلى مؤونه أخرى. 
نعم لو باع بيته للتجاره» يتعلق الخمس بما زاد على الأصل من الربح. 
المدا للحمسن 


حك ديكر اع ات كه مانتال عصيق ك5 باقف؟ شماه كويد بعد ال يكسال: كدر امن +اشميك بابد سفن :را تدهيدة 


ميدأ سال حمسن كى امية؟ 


ص: لجنا 


در مبدأ سه قول است: 
ما كان الخمس متعلّقاً بما زاد على مؤونه السنهء وقع الكلام فى مبدأ السنهء و الأقوال فى ذلكك ثلاثه: 
:١‏ المبدأ الشروع بالاكتساب. 


وقتى كه مغازه را باز كرد و يشت ميز نشست و شروع به فروش كردء يعنى همين كه شروع به كاسبى و خريد وفروش كردء 
همان هيدا سال مسق اشيت: 


قول دوم اين است كه مبدأ موقعى است كه من مقدارى را بفروشم و معلوم بشود كه سود كرده ام, و الااز روز اول سرمايه را 


تبديل مى كنم به سرمايه ديكرء اين فايده ندارد» مبدأ ظهور ربح است. 

*: المبدأ فى التجاره و الصناعه هو وقت الشروع بهماء و المبدأ فى الزراعه و الغرس و تربيه الأنعام هو حصول الربح. 

قول سوم اين است كه فرق بككذاريم»در تجارت و صتعتء مبدأ وقت شروع استء كاسب مبدأ و آغاز سال خمسى اش وقتى 
است كه يشت ميز مى نشيند»اما در زراعتءباغ و دامدارى؛ مبدأ سال خمسىءموقعى است كه ربح ظاهر مى شود. 

يس در مجموع سه قول شد: 

الف؛ مبدأ سال خمسىء شروع به كاسبى است مطلقا. 

ب؛ مبدأء ظهور ربح است مطلقاً 


ج؛ فرق بكذاريم بين كاسب و بين زارع و دامدار» منه] سال عشي در كاسب شروع به كسب استءاما مبدأ زارع»باغدار و 


دامدار ظهور ربح است كه ربح خودش را نشان بدهد. 
بيان صاحب جواهر 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: حق اين است كه بكوييم در همه (اعم از كاسب. زارع و....) مبدأ ظهور ربح استء يعنى هر 
موقع كه ربح خودش را نشان دادءهمان سال خمسى شماست از اينجا بايد دوازده ماه بككذارد» آن موقع اكر جيزى زيادق 
ماند».خمسش را بده صاحب جواهر يكك دليل خوبى دارد و آن اينكه خطاب مال:«المغتنم» استءأيها المغتنم أدّ الخمس»ء من 
كى مغتنم هستم؟ عند ظهور الربح» يعنى موقعى كه ربح ظاهر شد و خودش را نشان دادءصاحب جواهر مى فرمايد ظاهر اين 
است كه ميزان ظهور ربح است. جرا؟ لأنّ الخطاب للمغتنم»خطاب مال مغتنم استء وقتى اين آدم «مغنتم» است كه ربح ظاهر 


بشود. 


ص: 1و 


قول جهارم 


تا اينجا سه قول را بيان كرديم»ولى من يكك قول جهارمى را مطرح مى كنم كه قول به تفصيل استء ممكن است شما بككوبيد 
اين قولءبه قول سوم بر مى كردد» در هر صورت قول جهارم اين است كد: الأعمال على قسمينءبعضى از اعمال داريم كه ربح 
و سودش تدريجى استء يعنى روز به روز سود دارد» اما بعضى از اعمال داريم كه ربح و سودش دفعى استء مثل زارعى كه 
زراعتش مى رسدء فرق بكنذاريم بين آن اعمالى كه سودش تدريجى و روز به روزاست. در اينجا بكوييم مبدأ خمس يوم 
الشروع استءيعنى همان موقعى كه شروع به كار كرد» همان روز» اول سال خمسى حساب مى شود مانند كا ركرى و مغازه 
دارى» اينها سودش آن به آن استء جيزهايى كه ربح و سود شان تدريجى است.مبدأ خمس آنهاءيوم الشروع استء اما 
جيزهايى كه ربح و سودش دفعى است مانند دامدارى» زاعت و امثالشء مبدأ در اين كونه اعمال هنكام ظهور ربح اسكة رمت 
هنكامى كه ربح خودش را نشان داد» همان را مبدأ حساب مى كنيم. اين قول ممكن است به قول سوم بر كردد يا از آن بهتر 


اكت 


والأولى أن يقال: إِنّ المهن التى تحصل الفوائد فيها متدرّجه من حين الشروع فمبدأ السنه هو وقت الشروعء و أما ما ينفكك 
حصول الربح عن الشروع فيه مثل الزرع و الغرس و الأنعام؛ فالمبدأ حال حصول الفائده. 


و ما ذكرناه من التفصيل هو الأسحوط و إلا-فالأقوى ما عليه صاحب الجواهر من أنْ المنساق من النصوص و الفتاوى احتساب 
مؤونه السنه من أول حصول الربح» إذ ذلك وقت الخطاب بالخمس )١(‏ 


ص: حرا 


.,/87" جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ ج 58 ص‎ -١ 


قاعده ديكر 


مسأله مهمى كه از زمان صدوق تا كنون مطرح مى باشد اين است كه مى كويند خمس را بايد دو نصف كنيد»نصفش مال 
يتامى؛ و المساكين و ابن السبيل من أهل البيت استء سه تاى ديكر هم مال لله و الرسول و ذى القربى» كه مال امام استء و 
الآن تقسيم اين خمس به اين شكل محال است و نمى شود تقسيم كرد. زمان سابق نقابت بوده. نقابت اين بوده كه زمان بنى 
عباس سادات نقيبى داشتندء و اداره داشتند» به رئيس سادات ثقبيب فى كقتدد: جشاب ثقيب هسؤل اداره امور سادات بود يعنى 
مسؤل تمام امور سادات بود و سادات براى خودشان نقيب داشتند و اتفاقا مرحوم سيد رضى يكك دوره سمت نقابت از سادات 
راداشته استء يعنى نقيب سادات بوده» بعد از ايشان اين سمت به عهده برادرش سيد مرتضى منتقل شدء بعداز ياشيدن 


قاعده الخمس كله للإمام قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: قاعده الخمس كله للإمام 


بحث ما در باره اين قاعده است كه: الخمس كله للإمام» آيه كريمه مى فرمايد: «وَاعْلَمُوا أنّمَا غَنِمْتُمْ مِنْ شَّىءٍ فَأنَّ للهِ حْمَْسِهُ 


وَلِلوَمُولٍ وَإِنَذِى الْمَوبَى وَالْيتَامَى وَالْمسَاكين وَابْن السَبيل إِنْ كنك آمَنكُمْ بالله وَمَا أَنْرَلنَا عَلَى عَمِدنَا يوم الُْوْقَانِ يم الْتَقَى الْجَمْعَانِ 
الله عَلَى كل شَىءٍ قَدِيرٌ ؛ (1) 


واماندكان در راه (از آنها) استء اكر به خدا و آنجه بر بنده خود در روز جدايى حق از باطل» روز دركيرى دو كروه (باايمان 


و بى ايمان) [- روز جنكك بدر] نازل كرديمء ايمان آورده ايد؛ و خداوند بر هر جيزى تواناست! 


يت 


١-انفال/سورهال‏ آبهاع. 


خمس كه همان يكك ينجم باشدء خواه يكك ينجم غنائم باشد يا يكك ينجم درآمد» شش قسمت مى شود كه سه قسمتش 


عيارقف اذ له خنيفة وللوشول ولنى النستييه موت درل هم عبار 1 ووالكاي والمشاكين وَابّن الشبيل). 


اولين بحثى كه در اين آيه داريم اين است كه مراد از « وَلِيَذِى الْقَوْبَ بستكان بيغمبر خداستء ولى بعضى از معاندين مى 
كويند مراد از ذى القربى» بستكان خود شخص استء اكر واقعاً شما د رآمدى داريد يا از غنائم خمس داريدءبه بستكان خودت 
مى رسدء ولى ما مى كوييم مراد از وَلِذِى الْقَوْبَ» بستكان خود بيغمبر است. جرا؟ از خود قرآن دليل داريم» كلمه ذى القربى 
در قرآن كريم كراراً وارد شدهء اكر به دنبالش قرينه نباشد مراد مطلق بستكان استء يعنى آيه اى باشد كه در كنارش قرينه اى 
نباشد مسلماً حمل مى شود بر مطلق ذى القربى» مانند: ٠‏ وَإِذًا قُْتّمْ فَاغدِلُوا وَلَوْ كان ذَا قُوْبَى » (1) 


سلما قو] شجاذى القوني بستكان خود انسان است. جرا؟ جون قبلش مى كويد: « وَإِذَا قلنُمْ فَاعْدِلُواا خطاب به من شماست. اما 
اكر قن فاق ميتقق 1ن ميقمو ساق امه بان قهرا لقره اث كدمراد دفي القرى كان عرد بعت صن اسك ودر 
يه كريمه ملاحظه فرمابِيد:«وَاعْلَمُوا أنّمَا غَنمْتُمْ مِنْ شَّءٍ قَأنَّ للْهِ حَمْسَهُ وَلِلوَسُولٍ وَلِذِى الْقوْبَى وَالْيتَامَى وَالْمساكين وَابْن السّبيل 
إِنْ كمع آمَنمْ باللهِ وَمَا أنْرَلَنَا على عَتدِنَا يوْمَ الْقْرْقَانِ يوم الْمَقَى الْجَمْعَانٍ وَاللهُ عَلَى كل شَّىءٍ قَدِيدٌ ا» كلمه ١‏ وَلِلرَسُولٍ) قرينه است 


كه مراد از «ذى القربى» بستكان خود ييغمبر اكرم ص استء و همجنين آيه اى كه در سوره روم: « قَآتِ ذا الْقَوبَى حَفَهُ 
َالْمَكين وَائنَ اتقبيل ولك حير يلين يبدو وَجة الل وليك مم الْمفلغوت: 0 


ص: عاوع 


-١‏ انعام /سو ره © آيه187. 


7- رو /سوره أغرة آبدر؟. 


أ 
# 


دترا أََاء اللّهُ عَلَى رَسلِهِ من أفيل الْقُرَى قَِلَِّوَلِوَسُولٍ وَلِنِى الْقربَى وَالْينَامَى وَالْمَسّ اكين وَابْن السّبيل كى لا يكون دُولَه بين 


الأغْياء منكة وها تاك لوَسُولُ مَحَذُوه وَما نَهَاكم عَنْهُ فَائَهُوا وَانَهُوا الله إن الل سَدِيدُ الْعمَابِ » 10 . 

آنجه را خداوند از اهل اين آباديها به رسولش بازكرداند» از آن خدا و رسول و خويشاوندان اوء و يتيمان و مستمندان و در راه 
ماند كان استء تا (اين اموال عظيم) در ميان أروقكنان شما فك ددست تكروها انكه را رسول دا براق شها اورفه .كيريك 
(و اجرا كنيد)» واز آنجه نهى كرده خوددارى نماييد؛ و از (مخالفت) خدا بيرهيزيد كه خداوند كيفرش شديد است! يس حق 
تزذيكان ومسكيتان وذرراه همان دكات راادا كن] ابن براغ آنهنا كهوضاى هذا زامى طلبتك هه اسك وحنين كسائن 
وستكار اقلم بو آنه القرى عليه آ اعتطات به قدو انك قير ا مرا ميدكا خودان م قوف ناكبا ساكل بفرهاييةة فل 


َا أشألكع عَلَيهِ أخرًا إِلَا الْمََدّهَ فى الْقَوبَى » (5) . 


آبات قرآن را اكر مطالعه كنيذة كاهى مطلق اسك و كاه مقيد به رسول اسث» انجا كه رسول ثياهده همه يستكان انسان مراد 
استء اما آنجا كلمه رسول آمده حق نداريم كه آن را به مطلق بستكان حمل كنيم؛ و العجب كسانى هستند كه نور اهل بيت 
دن ذل آثان يست هر جند بكويند شيعه هستيم» كاهى .مى كويند : قل لا أشالكع عله أجدا إذا المودة فى الْقُويّى .هر كس به 
بستكان خودش كمكك كندء مى كويد مراد از ذى القربى بستكان خود خود هر شخص استء البته اين افراد نور اهل بيت را 
ندارند, ما به اينها مى كوييم اكر ييغمبر اكرم ص بككّويد من از شما مزدى نمى خواهم, مككّر اينكه هر كسى به بستكانش 
خدمت كندء اين جه ارتباطى به يبغمير دارد» بايد يكنوع ارتباطى به ييغمبر اكرم داشته باشد, يكك آفريقايى به بستكان خودش 
خدمت مى كندء جه ارتباطى به ييغمبر اكرم ص دارد تا مزد حساب شود هر جند مزد صورى. اجر ييغمبر اكرم ص با خداست» 
در آخر سوره شعرا نه باراين آيه آمده استء همه انبيا شعار شان اين است كه من از شما مزدى نمى خواهمء مزد من فقط با 


خداستء قرآن هم با روايات مطابق است. 


ص: 6 


-١‏ حشر اسوره69) آبهلا. 


7- شورى /سوره 2537 آبه”؟. 


بسن كه فابظه و قاعدع كاملا روشق شد.و آذ تكد كام كليدذى القرن 'ماقلكن اسم ال توسول فاشه و مظلق باشذة 
حمل مى شود بر بستككان هر شخصىء اما اكر ماقبلش اسم رسول باشدء قرينه است كه مراد از ذى القربى بستكان بيغمبر ص 


است.در اين آيه شريفه كلمه « رسول» آمده؛ يس معلوم مى شود كه مراد از «ذى القربى» بستكان بيغمبر ص است. 
فل التتصيث: واب؟ 


بحث ديكر اين ن است كه آيا تنصيف واجب است يا واجب نيست؟ ظاهر روايات همين استء. جندين روايت داريم كه بايد 
خمس را تنصيف كردء سه تا مال خداست,البته خدا كه نياز ندارد» مى رسد به رسول» رسول هم كه در كذشته است» مى 
رسد به امام؛ سه تاى اول جمع مى شود در امامءسه تاى ديكر هم يتامى»مساكين و ابن سبيل است و قطعاً مراد از يتامى هر 
يتامى نيستء بلكه مراد يتامابى رسول ص استء به همان دليلى كه مراد ذى القربى؛ بستكان بيغمبر ص همان قرينه است كه 


مراد از يتامى و مساكين و ابن سبيل» يتامى» مساكين و ابن سبيل اهل بيت است. 


روى الشيخ فى التهذيب باسناده عن محمد بن الحسن الصفَار- متوفاى:4140- عن أحمد بن محمدء؛ عن بعض أصحابنا رفع 


الحدثيك ثال: 
الْحمْسٌ مِنْ حمس أَشْهاء إِلَى أَنْ قَالَ كما الْحْمْسٌ ف فيِْسَمْ علَى بن أشهم سَهمْ لله ل وَ سَهْمْ لِلوَسُولٍ ص- و سَهْمْ لِذَوِى الْمَوْتَى و 


هم ليام و سَهمْ لِلْمَسَاكِينٍ و سم إأبءِ الل فَالدِى لل ََُِولٍ الل ص قَوَسَولٌَ الل أعقُ به مهو لَه تحاص ضَه و الذى للؤشول 
هُوَ إتنِى الَِْبَى و السب فى زَمَِانِهِ فَالنَضْفٌ لَهُ نَاصٌه وَ الَضْتْ ِلَامَى وَ الْمد اكين و أَبَْاءِ الشبيل مِنْ آل مُحمّدٍ ع- الَّذِينَ ل 


5 


تَحِلٌ لَهُمَ الصّدَ لصَّدَقَهُ وََلَا الزّكا ه عَوّضَهُمُ اللَّهُ مَكان ذَلِك بِالْخْمّس) (1) ,هذا المقيموة رواناتك خرف 


ص: عوع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص 0١18‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب 2١‏ ح4) ط آل البيت. 


مث ذرادس ايت كه ابنا تتصيف: واجنى الست بعك ون خنس "اعلا خسن راس قسنت كتانه سف ال ان حودين 
باشدءنصف ديكر هم مال ايتام؛مساكين و ابن سبيل؟ على الظاهر مى كويند تخميس واجب است,در زمان بنى عباس تخميس 
ممكن بودء جرا؟ جون سادات براى خودش نقيب واداره داشتندء بنام نقابه الطالبيين»براى سادات يكنوع نقابه و تشكيلاتى بوده 
كه به تمام سادات اشراف داشته.حتى اينها داد كاه ويه داشتند و اكر از آنان كناه سر مى زد.داد كاه ويزه به آنها رسيد كَى مى 
كردء نقابت در همه امور زندكى آنان اشراف داشته. اما وقتى كه هلاكو آمد و خلافت عباسى ها را از بين برد» نقابت هم از 
بين رفتءانسان جككونه حق سادات را در حق سادات مصرف كند ولذا هميشه در بين مراجع سهم امام كمتر استء اما سهم 
سادات بيشتر مى باشد.جون در سهم امام فقر شرط نيست» مسجد ساختن.محراب ساختن.مدرسه ساختنء به كار غير رسيدن» 
اما در سهم سادات فقر شرط استء ولذا سهم سادات در دست مراجع بيشتر است.دراينجا جه كنيم و اين مشكل را در اين 


زمان جككونه حل كنيم؟ 


مرحوم آيه الله شيخ عبد الكريم حائرى» ايشان در مقابل اين مشكل قرار كرفته بود و براى حل اين مشكل همه سهم سادات را 
به يكك سيد فقيرى را (كه ساكن قم بود) تمليك مى كرد؛ سيس از او مى كرفت و آنككاه صرف طلاب مى كرد- البته در آن 
زمان تمام شهريه ايشان در ماهء نه هزار تومان بود يعنى هزينه كل حوزه علميه قم نه هزار تومان بوده و اين مبلغ نسبت به زمان 


خودش» ملبغ كلانى بوده است-. 


ص: /اوع 


ولى اين راه» جندان راه صحيحى نيست. جرا؟ جون اكر اين سيد فقير بوده» نه هزار تومان برايش خيلى زياد استء بايد به 
مقدار خرج يكسالش بدهد نه اينكه هزار تومان به او بدهدء اكر سيد ولايت فقيه دارد و من باب ولايت داده؛ ايشان (آيه الله 
حائرى ) هم ولايت داشته؛ جرا به او بدهد, فلذا اين دو اشكال بر ايشان وارد است.الآن هم بعضى از مراجع اين احتياط را مى 
كنند كه سهم امام را تمليكك يكك سيد فقير مى كنند و به عنوان شهريه به طلاب مى دهند. 


ولى من شنيدم كه آيه الله سيد ابوالحسن اصفهانى خمس را جدا نميكرد» يعنى سهم امام و سهم سادات را مخلوط مى كرد و 
رويهم رفته مصرف مى كرد. الآن هم بعضى از مراجع معاصر مخلوط مى كنند و تفصيل قائل نيستند» حالا جه كنيم در مقابل 
اين همه روايات كثيره اى كه مى كويند بايد سهم امام رااز سهم سادات جدا كنند؟ 


و لأجل ذلكك كان بعض الأعاظم يستجيز من بعض الساده فى صرف سهامهم فى غير موردهاء و قد حكى بعض تلامذه العلامه 
الحائرى مؤسس الحوزه العلميه فى قم, أنه كان يستجيز فى صرف سهم الساده فى رواتب الطلاب من بعض الساده. 

و من المعلوم أن هذه المحاوله خر انتيده لآن السنيد اليج لذأ انلكف" ل امقدار مو وس :دون" الداتن علياء فا فاتد قن نادي 
فلابدٌ لحل هذه المعضله من دراسه الروايات حتى يتين هل أنَّ الخمس مقسّم بين الأقسام السته على وجه التمليك بحيث لا 
يجوز صرف سهم الساده فى غير حمّهمء أو أنَّ الخمس كله ملكك لمقام الإمامه لا ملكاً شخصياًء غير أنّه هو المسؤول عن الإنفاق 
على الأصناف الثلاثه على نحو لو زاد كان له(ع)» و لو نقص كان الإتمام عليه من نصيبه» فلو ثبت ذلكك بالأدله الواضحه حلت 
المعضله. و قد نقل بعض الثقاه أن المرجع الدينى السيد الحسن الإصفهانى(قدس سره) كان لا ينصفء و يعمل بالجميع بنحو 


واحد. 


ص: لاا 


والذى بعثنى إلى دراسه هذه المسأله أمران: 


الأول: ما وقفت عليه فى كلام صاحب الجواهر حيث قال: بل لو لا وحشه الانفراد عن ظاهر اتفاق الأصحاب لأمكن دعوى ظهور 
الأخبار فن أن الخمس جميعه للإمام(ع) و إن كان يجب عليه الإنفاق منه على الأصئاف الثلاثه الذين هم عياله» و لذا لو زاد 
كان له(ع»» و لو نقص كان الإتمام عليه من نصيبه» و حللوا منه من أرادوا. )١(‏ 


الثانى: بعد ما اجتمع عادص كلو انو الأخماين توحعداك أن ختصيله إل الفسمي الم كرريه الس الدقق نشكا هذا فرت 
الببأله على يعض الأجلان فصان ذلك سيا لدواشة الفسالة من قبلنا: 


هل التنصيف واجب؟ قواعد فقهيه 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: هل التنصيف واجب؟ 


سخن در اينجاست كه آيا واقعاً خمس نصفش ملكك امام است» نصف هم ملكك سادات مى باشد؟ اكر اين باشد مشكل زياد 


است. 


ولى ما از روايات استفاده مى كنيم كه مجموعاً مال مقام و منصب امامت است و امام هم بايد اين اصناف ثلاثه را رعايت كندء 
اكر واقعاً كم دارد؛ بيردازد واكر زياد است در جاى ديكر مصرف كندء اكر بككُوييم مال مقام و منصب امام استء در اين 


فرض در صرف خمس فقر شرط نيست. 


كسانى كه مى كويند نصفش مال امامءو نصف ديكرش مال اصحاب ثلاثه استء مى كويند در آنها فقر شرط است ولذا 
سيدى كه فقير نباشد» معنى ندارد كه به او خمس بدهيمء اما اكر خمس (من حيث المجموع) مال مقام امامت باشدء فقر در 
آنان شرط نيست بلكه تابع مصلحت استء هر كجا كه مصلحت باشد خمس را مصرف مى كند ولو در مورد سيدى كه نياز 


ندارد» اما يكك كتاب خوبى در باره اسلام تشيع نوشته استء امام مى تواند از سهم امام مبلغى را به او بدهد. 


ص: 949 


.188 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى, ج 218 ص‎ -١ 
بنابراين» ما در اينجا دو منبا داريم:‎ 
الف؛ مبناى تقسيمء طبق اين مبنا در اصناف ثلاثه فقر شرط استء سه صئف ديككر تابع نظر امام است.‎ 


ب؛ خمس من حيث المجموع)» مال مقام امامت استء طبق اين مبنا فقر شرط نيستء بلكه تابع مصلحت استء در اين زمنه ده 
روايت را ارائه كرديم كه همان عرض ما را ثابت مى كند, ملكك شخص امام و ملكك شخص سادات نيستء بلكه مال مقام 


كه نيابت عامه از آنان دارندء البته مال اين مقام استء منتها نه به اين معنى كه خودش مصرف زر و زيور خود شان كنند بلكه 
نايك مسلهاناق اق 1ن جهره بيكرتل 


روايات 


اولين روايت» روايت على بن راشد استء در اينجا عرض مى كند كه: يابن رسول الله! من نماينده يدرت ابى جعفر (امام جواد) 
بودم» يدر شما الآن دركذشته. هنوز هم مردم از طرف ابى جعفرع اموالى را مى آورند و به من مى دهند. وظيفه من جيست؟ 


5١‏ بِإسْرَادِهِ عَنْ أبى عَلِيٌ بن رَاشِدٍ قَالَ: قَلْتٌ لأَبى الْحسَن الَالِثِ (امام هادى ع إِنا تُوْتَى بالشَّى ءٍ قَيَْالَ هَذَا كان لأبى جغْفْرع 


2 


عِنْدَنَا فَكيِضٌ نَصْنَعٌ فَقَالَ مَا كانَ لأبى ع بسب الِْمَامَهِ فَهُوَ ى وَ ما كانَ غَيِرَ ذَِك فَهُوَ مِيرَاتٌ عَلَى كتّاب الله وَ سُئَِّ ييه (0) . 
ص: 6٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص 877) من أبواب ما يجب فيه الخمس» ب 27 ح 68 ط آل البيت. 


ترى أن الإمام ع يذكر أن له (امام هادى ع) مالين» مال بسبب الإمامه و مال ورثه من أبيه» فما كان لأبيه بسبب الإمامه فهو ينتقل 
إليه لا ترثه ورثه»و اما ما كان ملكا شخصياً لأبيه فهو لورثته تقسّم على كتاب الله و سنه رسولهءو أىّ لفظ أظهر من قوله: مَا كان 
أَبى ع ِسَدِيِبِ لْإمَامَهِ فَهُوَ ى» فى تبيين أن الأخماس ملكك لمقام الإمامه يقوم بأمرها الإمام المنصوب من جانب الله سبحانه؛ فما 
ربّما يلهج به بعض الناس بأنّه ملكك لشخصه ثم تأتى بعد ذلكك مشكله صيروره الإمام أغنى الناس على وجه الأرض ضعيف جداً 
و المستشكل لم يفرّق بين كون المال ملكاً لشخصه أو لمقامه. 


يس معلوم مى شود كه همه خمس به سبب امامت استء منتها امام بايد تمام نيازهاى اصناف ثلاثه بر آورده كند. 


و قد المحنا إلى ذلك عند دراسه معالم الحكومه الإسلاميه وقلنا هناك: إِنّ جميع العائدات الحاصله من الموارد و الضرائب 
المذكوره هى ملكك الحكومه وراجعه إلى الحاكم الإسلاميّ لا لشخصه. بل من جهه قيامه مقام الولايه و الإمامه أى أن هذه 
الأموال يعود أمرها إلى الوالى بما هو ممثل للأمّه فعليه أن يحافظ عليها و يصرفها فى شؤون الأمّه و مصالحها. 

؟: الثانيه ما رواه الكلينى بسند صحيح عن الإمام الرضاع قال: سثل قول الله عرّ وجل: 

١‏ محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَط انا عَنْ أخمد بْن محمد عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحمَدٍ بْنِ أبى نَضرٍ عَنِ الرّضَاع قَالَ: سيل عَنْ قَولٍ 
الله عَرَّ وَجَ وَ اغْلّمُوا أنّما غَنِْتُمْ مِنْ شَى ءٍِ فَأَنَّ لله َمْسَهُ وَ لِلوَسُولٍ وَلِتَذِى الْقَوبى «- فَقِيلَ لَهُ فَمَا كان لِلهِ قَِمَنْ هُوَ فَمَالَ 
ِرَسُولٍ الله ص- و ما كانَ لِرَسُولٍ الله ص فَهُوَ لِلْمَام قَقِيلَ لَهُ أ قَرَأبْتَ إِنْ كانَ مِدَمْفٌ مِنَ الْأصْئَافٍ أكثْرَوَ صِنْفٌ أقَل مَا يُصْنَعُ به 
قَالَ داك إِلَى الْإِمَام أرَأَبْتَ رَسُولَ اللّو ص كيفٌ يَضْتمٌ أ ليس إِنّمَا كانَ يَعْطِى عَلَى مَا يَرَى كَذَّلِك الْإِمَامُ 02 . 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص 0١19‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب 7؛ ح ١ءط‏ آل البيت. 


فقوله:ذاك إلى الامام ظاهر أن التصرّف فى الأخماس راجع إلى الإمام(ع) فله أن يعطى صنفاً أكثر من صنفاً أكثر من صنف 
آخرء ثم إِنَْ الإمام الرضا(ع) استشهد على كون الإمام مكتارا فى النضدت بسيرة وسول الله(ض): 


وي لضي من ابى رعالنه كابلي دما دو اب خالل داريمة دكي السباعيل مذي اسك وحيكري اماق اين ابى خالد امامى 
است- عَنْ محمد بْنِ أبى عُمَيِرٍعَنِ الحَكم بن أبن عن أبى كال الكائلك قال قَالَ: إِنْ رَأَبْتَ صَاحِتَ هَرذًا الأَمْر يَغْطَى كل مَا 
فى بنِت بيت الْمَالٍ رَجَنَا وَاحِداً قلا يَدْخُلَنّ فى قَلْبِك شن فَإنّهُ إِنّمَا يعمل بأئر الله (0) . 


اكر ديدى كه من امام جواد ع همه را به يكك نفر دادم»نبايد در دل اشكال بيدا كنى. جرا؟ جون ملكك فرد نيستء بلكه مقام 
امامت است ولذا ممكن اسث مصلحت ايجاب كند كه همه را به يكنفر بدهد» جنانجه بيغمبر ص در جنكك حنين (طائف) صد 
رأس شتر را به ابوسفيان داد»انصار اعتراض كردند كه اين دشمن شما و دشمن اسلام است جطور صد رأس شتر را به او 


داديد؟ حضرت آنان را موعظه كرد.مصلحت دراين بود كه به او صد رأس شتر بدهد. 


إن اعطاء جميع ما فى بيت المال لرجل واحد من الأصناف يورث حرمان الأصناف الأخرىء و مع ذلك فللإمام أن يفعل ذلكك 
لمصلحه الدين؛ فلو كان التنصيف التقسيم بين الأصناف أمراً لازماً و حكماً واقعتاء فالإمام لم يعدل عنه بل ينفذه قطعاً. 


ص: ذاه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص 27١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمس» ب 27 ح”07 ط آل البيت. 


اس عن عل عر 


لالد لحا َم عن عي الل بي تنا قال سوك ودس سس 
الشدقة على الك بت قببعا بخدمه توايق اين اق إلاعن أكة شعنا - لتيب لخ ب 17 د و 


ِنْدَ الله يَوْمَ الْقِيَامَِ أَعْظّمَ مِنّ آنا إن لِمُومْ صَابعث الهس كَيقُول باوب سل عَوْلء با أيشوه 03 . 


كنقيه الندلالهه فقوله: وو لعن على اح عام دقاية ذ ديا الج عَلَى النّاس هَذَاك لَهُمْ خَاصَّه ؛ ظاهر فى أنَّ أمر الخمس 


بيد الإمام ع, لا أنه وكيل عنهم بل هو لهءغايه الأمر بصرفه فى موارده حسب ما يرى. 


فرتعم :2 علق بن الْحسيْنِ الات ل إِلَى مر الْمؤمنينَ ع فقال كا اف المزمية اضرعت قانا شمف :هه أ فلى كوب قال 


انينى بِحُمْسِه فَنَاهُ بحُمْسِهِ كَقَالَ هُوَ لَك إِنَّ الوَجُلَ إِذَا نَاَبَ نَا اك كاله ققة و1لقل . 


إن مورد الروايه الحلالل المختلط بالحرام الذى يجب فيه الخمس فإِنٌ الإمام ع دفع الكل إليه» فلو كان التقسيم واجباً لم يكن 
للإمام إلا أن يهبه نصف المال الذى يلى أمره. يعنى حضرت حق داشت كه سهم امام را هبه كند و حال آنكه همه را هبه 
كردهءهم سهم امام را و هم سهم سادات را. 


ص: واه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص ”20 من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب ىل حلى ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج94» ص 208 من أبواب ما يجب فيه الخمس» ب ٠0٠‏ حلا ط آل البيت. 


ا فيه الرَجلَ قَالَ لا إِنَا أن لَا يَقْدِرَعَلَى شَ ءِ يكل وَ لَا يَثْرَبُ و 
1 ايد اي 0 
اعَنْ علي بن مَهْزِيَارَ قَالَ كنت إِلَِهِ ُو حغفّرع و قَرَأتٌ نا تابه إل فى طَرِيِقٍ مَك قَالَ: إِنَّ اذى أَوْجَبِتٌ فى مركت كرو و 
َه مَركَهُ عِشْرِينَ وَ مالتين قط يمغلى بن التابى ره تفييز الى عل ؤها ين انارو سقو كك بعضة إن ا ل إن 
مالك لاله اسه أ بط مُْ قصَوُوا فيا يجب لهم كفت ذلك فخي خبيث أن أطهَرَمُْ و أَرَكيُْ با فََتُ (فى عَاى 
د ين أخر لس فى تماهى 6ذَا كال اله على د ون أخولهم كه معو و ربيخ بهاو صل لوم إن لاك 
كن لَهُم و الله م جع عَلِيمْ أل يتغلتروا أنّاله ُو يفل لَب عَنْ جاده وَبَأْدُ الصَدَقاتٍ و أن ل مو الوَابُ الحم م وَ قَلٍ 
اموا فى الله عَمَلكمْ و وَسُول لقرعي و سَكُونَ إلى عالم الِب وَ ااه قَيتدكُمْ بما كم تَْملُونَ - و لَمْ أوجث 
َلك عَلَِمْ فى كل دام و لا أوجب عَليهِم نا ركاه الى قرض ا له يهم و إِنّمَا حت عليه امس فِى سَنَتَى هله فى 
ادح وَ الفضّهِ الى هد حال عَلِهمَا الْحولُ وََم أُوجِبٍ َلك عَلِهم نى متاع و لا آنه وَلَا واب وَلَانََم ولا رئيح وَبعهُ فى 
جار وَل ضَيِعَهِ إَِا ضَِعة سَأَقسَد لَك أَمْرَهَا تخفيفاً نّى عَنْ مَوَالِيَ وَ نا ِنّى عَلَهِهع لما يعكَالٌ الشلْطَانٌُ من أَنوَالِهِم؛ 110 . 


6٠١5 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص 2308 من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب 2٠١‏ ح7» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج4» ص 207 من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب فى ح2) ط آل البيت. 


حضرت همه را هبه كرده»اكر واقعاً ملكك اصناف ثلاثه بود حضرت نمى تواند اموال مردم را به كند.معلوم مى شود كه در 
سال دويست و بيست,اولاً كفته بر كذشته ها صلوات» بر حالا هم فقط نقدين را كفته بدهيد. 


لاشكك أنَّ التشريع بيد الله بسحانه و ليس لأحد إيجاب شىء ولا رفعه؛ و أما المقام فلما كان الخمس ملكا لمقام الإمامه فقد 
قوفن إلبه أعدذه وعتر ف فالمضلةه الفنة اتذاكف الم على الشيعه بابحات التقنسن فى الذشي و القفه دون غرهيا #حنا 
عليهم؛ لأنّ السلطان يغتال من أموالهم. 


كل ذلك يدل على أن أمر الخمس بيد الإمام (ع) فله التصرّف فيه كيف شاء حسب الظروف المقتضيه و مصالح الأمّه 
الإسلاميه. 


الخمس كله للإمام قواعد فقهيه 

0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

همان كونه كه بيان كرديدء از روايات استفاده مى شود كه خمس همه اش مال مقام و منصب امامت است نه مال شخص امام 

حتى مال شخص فقراءمساكين و ابن سبيل نيستء براى اينكه نظام اسلام بككردد»خلاق متعال براى مقام امامت مالى را به عنوان 

خمس تعيين فرموده است تا نياز هايى كه مقام امامت دارد با خمس بر طرف كندء تا كنون هفت روايت را خوانديمءالآن 
وعَنْهُ قَالَ كنت إِليه 4 إِبْرَاهِيمُ َنّ مقن الهه انق (هعسذان قيله اى هستتد در يمن )- أقواتى على كات أبيك فِيما أَوْجَبَهُ 

عَلَى أض ياب الشّجاع أنه أؤبجب عله نضف الشدس بَغيد الْمقُوَهِوَ أنه لهس عَلَى مَنْ لع تَقّْ ف يعثه فوته نضف الشدُس و ا 

غير ذلك فَاخَْلَفَ مَنْ قبلَنَا فى ذَلِك كَفَانُوايَجبُ عَلَى الضّياع الْحْمْس بَعدَ الْمَتُوئهِ متُونَّهِ الضَّيعَهِ وَ حَرَاجِهَا لا متُوئّهِ الرجل وَ عِيَالِه 

فكب وَ قَرَأهُ عَِئُ بْنُ مهيار عَلَيهِ الْحمْسٌ بد مَتُوثَيهِ و مَعُونهِ اله وَ بَعدَ حَوَاج الملْطَانِ )١(‏ 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب ل ح؟, ط آل الست: 


امام نامه را به ابراهيم بن محمد همدانى نوشته نامه ابراهيم به دست على بن مهزيار افتاده استءكاتب ابراهيم است» مكتوب 
اليه امام هادى ع استء.بعد يكك نامه اى امام جواد ع به على بن مهزيار نوشته.على بن مهزيار اين نامه به ابراهيم بن محمد 
عمقاق در مسير وادخواثةعاني كريد تاقد يرت زابراق هن خبوائد ورد ر دامة اين كوقة النده بودةةكها أحعنة على أ يات 
الضياع...»» 


شاهد: و قد جاء إيجاب نصف السدس فى روايه على بن مهزيار فى نفس البابء الروايه رقم ه و ترى أن الإمام خقّف الأمر 
عليهم بإيجاب نصف السدس.ء و ما هذا إِنَا لإنحصار الحقٌّ فيه. 


همه اين روايات نشان مى دهد كه خمس مال مقام و منصب امامت است ولذا فقر هم در آنان شرط نيست. 


امام جواد نامه اى را به على بن مهزيار نوشته و در آن نامه نصف ثلث را فرموده استء ابراهيم بن محمد همدانى هم به امام 
هادى مى نويسد نامه يدرت را به على بن مهزيار را من ديدم و در آن نامه يدرت خمس را نصف ثلث واجب نكرده» حضرت 
تصديق مى فرمايدءاين معنايش اين است كه مسأله» مسأله مقام است نه مسأله شخصء وقتى كه مسأله.مسأله مقام شد نه 
شخصءتاب مصلحت استببنابراين» آنجه كه در كتاب هاى فقهى خوانديم كه فقر شرط استء آن در صورتى است كه قائل 
به تنصيف باشيم و قائل به مالكيت آنها بشويمءاما اكر بكُوييم مال مقام امامت استء ديكر اصللا مسأله مصلحت وعدم 
مصلحت مطرح است. 


ص: 0ه 


: الناسعه: الروايات الوارده فى تحليل الخمسن إما لشخصض أو للشيعه كاقه» و منها: 


و 1 


النف: ١مُحَمّدُ‏ بن يَعْصَوب عن عَلِىٌّ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه قَمالَ : كنت عِنْدَ أبى جَغَْرٍ الَنِع- دل عل صَااِيحُ بن مح ع 
سَهْلٍ -وَ كات يَتوَلَى له الْوَقْفَ بِقُّمَ - فَقَالَ يا سيد اجْعَلنى من عَغَرَِ آلَافٍ فى حِلّ فَإنّى قَد أَْفََُْا ََالَ لَه نت فى جل 11 


معازم من قود كه يدو على بزو ابراميم امام جرادع نوا درك كرهم اسك 


ب؛ اعَنْ أبى جعْفَر عَنْ على بن مَهزَِارَ قَالَ : قََأثُ فى كتاب لأبى جغفرع من وَجلٍ يَسأَلَهُ أَنْ يَجْعَلهُ فى حل مِنْ مَاكله وَ مَسْرَبهِ 


من الْحُمُس فكب بِحَطهِ 6 أرق قد اا خنى لوو سد الاق 
إلى غير ذلكك من الروايات الدّاله على الإباحه لشخص أو لجماعه. كل ذلك يِؤْيّد موقفنا من المسأله. 


انفال هم از قبيل خمس استء انفال هم مال رسول استء يعنى مال مقام و منصب رسالت نه مال شخص رسول. 


ل ص با 


لاعن ايد «يشألونك عَن الْأنمَانٍ قل الأنَْالَ لله وَالشول فاقوا الله وأض نشوا ذاك يكذ أطيغر] الله وَرَسُولَهُ إن كم 


مُؤْمِنِينَ (0 


از تو درباره انفال [- غنايم» و هركونه مال بدون مالكك مشخض] سؤال هى كشك ؛ بكرة (اثفال ميخصوض ذاو امير است؛ 


اكر ايمان داريد! 
ص: 6١17‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص 877) من أبواب ما يجب فيه الخمس» ب ”2 ح1» ط آل البيت. 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج24 ص 857) من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب #8؛ ح7؛ ط آل البيت. 
”- انفال /سوروال آيه١.‏ 


عن عر ل اح بو 


العاشر: الروايات الدّاله على أنّ الأنفال كلها للإمام خاصه. و منها: «عَنْ أبى الصّبَاح الْكنَانِيَ قَالَ: قَالَ أَبُو عَدٍِدِ الله ع نحن قَوْمٌ 
فَرَض اللَهُ طَاعَمنًا لَنَا الْأنْعَالُ وَ لَنَا صَفْوْ الْمَال )١(‏ 


صفوء يعنى كل سرسبدءاسب خيلى روشن كنيز خيلى روشنءاينها مال امام استء جرا؟ جون سبب نزاع مى شود» يعنى اكر بنا 


شود كه قسمت بشودءسبب نزاع مى شود و هر كس مى كويد مال من باشد ولذا مى كويند مال ييغمبر و امام باشد. 


ولااشكك أنْ الخمس و الأنفال كلها من منابع الماليه للحكومه الإسلاميه و الحكم فى الجميع واحد فتصوّر أنّ الأنفال لها حكم 


آيا منابع مالى حكومت اسلامى فقط همين خمس و انفال است؟ نه حضرت امام ره مى فرمود: با خمس نمى شود مملكت را 
اداره كرد خمس جزء منابع مالى اسة» اتفال استء غير اينها هم است»يكى از جاهايى كه در اول انقلااب بر ما خورده مى 
كرفتند اين بود كه حكومت اسلام قوه مجريه ندارد» ديكر مى كفتند منابع مالى ندارد. 


ما جواب قوه مجريه را داديم و كفتيم الآمرين بالمعروف و النهى عن المنكر تحت نظر امام استءاما منابع مالى كراراً ما در آن 
كتاب منابع مالى را نوشتيم و كفتيم منابع مالى فراوان است حتى اكر اين منابع كافى نبود»امام معصوم جعل ماليات كرد بر 
اسبء بر شىء»مى شود از طريق جعل ماليات درستء»مملكت را اداره كرد. بنابراين» الإسلام دوله متوازنه» يعنى دولتى است كه 
هم قوه قضائى دارد و هم مقننه و مجريه داردءعلاوه براين»منابع مالى فراوانى داريم» اسم كتاب عبارت است از: معالم الحكومه 
الإسلاميه 


ص: 60 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج94. ص 0278) من أبواب ما يجب فيه الخمسء ب 25 ح7» ط آل البيت. 


قاعده: لا حج إِلّآ مع الاستطاعه 


بايد توجه داشت بعضى از جيزهايى كه من اسم آنها را قواعد نهاده ام» مسائل فقهيه اند نه قواعد فقهى؛ علت اينكه آنها را در 
ميان قواعد فقهيه مى آوريم» جون محل ابتلا هستند ولذا قابليت بحث را دارند» قاعده آن است كه در ابواب مختلف به درد 


بخوردءو حال آنكه بعضى از اين مسائل به ابواب مختلف به درد نمى خورند. 


يكى از بحثهاى عميقى كه در اول حج انجام مى كيرد اين بحث است كه: لا حج إلا مع الاستطاعه» شكى نيست كه جهار 
استطاعت شرط است: 


:١‏ الإستطاعه الماليه 

": الإستطاعه البدنيه 

الاستطاغه المكانيهه بأن يكوة الطريق آمنا 

: الإستطاعه الزمانيه بأن يكون الوقت كافياً للذهاب إلى الحج. 


قال صاحب الجواهر: إن الاستطاعه شرط فى الوجوب بإجماع المسلمين و نص الكتاب و السنه المتواتره من سيد المرسلين صلى 
الله عليه و آله و سلمء بل لعل ذلكك من ضروريات الدين كأصل وجوب الحج و حينئذ لو حج بلا استطاعه لم يجزه عن حجه 
الإسلام لو استطاع بعد ذلك» )١(‏ 


آيا استطاعتى كه در حج شرط استء همان استطاعتى است كه در صوم و صلات معتبر است يا حج استطاعت خاصى دارد؟ 
ما معتقديم كه استطاعت بر دو قسم است: 

الف؛ استطاعت عقلى 

ب؛ استطاعت شرعى 


صلات استطاعت عقلى مى خواهد و لو كمى به زحمت بيفتد و نماز بخواند» اما حج استطاعت عقلى نيست,ء بلكه استطاعت 
خاص مى خواهدء اكر انسانى متسكتثاً به مكه رفتء متسكثاًتسكأءأى حج بلا زاد و بلا راحله؛ يا در مسير راه كدائى كرد 
آقايان مى كويند كافى نيستء من حج مستكثاً كافى نيست» جرا؟ جون در حج استطاعت خاصى معتبر استءنه استطاعت 
عامءتمام تكاليف مشروط به استطاعت عقلى است,. اما حج علاوه بر استطاعت عقلى»استطاعت شرعى هم مى خواهد. دليل ما 
بر اين مسأله آيه مباركه است: («وَلِلّهِ على النّاس حِح الْبِيتِ من اشْتَطاع إِلَيهِ سَبيلًا وََنْ كَفَرَ قَإنَ الله عَنِى عَن الْعَالَمِينَه (؟) 


ص: 0 
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تركك كندء به خود زيان رسانده)» خداوند از همه جهانيان» بى نياز است. 


مراد از استطاعت در اين آيه مباركه: استطاعت شرعى اسث نه استطاعت عقلىءجون استطاعت عقلى كفتن نمى خواهد: در 


نماز نفرموده: صل ان استطاع» جون معلوم است.يعنى انسانى كه عاجز باشدء صلات برايش واجب نيست,. معلوم مى شود در 
اينجا كه استطاعت :رامى كؤويدء هراد استطاغت شرع است ثه استطاعت عقلي. 


در اين آيه يكك مخالف داريم و آن مرحوم آيه الله خوئى استءايشان مى فرمايد مراد از استطاعت»استطاعت عقلى است و حج 
از نظر آيه بر همه واجب است هر جند متسكناً يا با كدايى برودء يا در راه كاركرى مى كند و به اين وسيله به حج مى رود 
مى فرمايد بر آ نها واجب است و آيه شريفه هم استطاعت عقلى را مى كويد نه استطاعت عقلى راء فقط حج حرجى را نمى 
كيرد و حج حرجى از تحت آيه خارج استء اما روايات ناظر به استطاعت شرعى است نه استطاعت عقلى» يعنى من كان له زاد 
وراحله. 

ايشان مى فرمايد از نظر آيه شريفه حج بر همه واجب است هر جند با كدايىءاما روايات را قبول قبول دارم كه استطاعت 
شرعى را مى كويد؛ يعنى من كان له زاد و راحله. 


هذا باعتبار حكم العقل و الآديه» و أمَآ بحسب الروايات فالاستطاعه المعتبره فى الحج أخص مما يقتضيه العقل و الآيه. حيث 
فسرت الاستطاعه فى جمله من الروايات بالزاد و الراحله» (1) 


6٠١ ص:‎ 
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و حاصل ما أفاده أن الاستطاعه فى الآيه أعم و فى الروايات أخص. 


اشكال ما بر ايشان اين است كه اكر مراد از استطاعتءاستطاعت عقلى است جرا كفته» كفتن لازم ندارد جون همه مى داند 
ولذا در غير حج اصلً كلمه استطاعت نيامده» تعجب است از ايشان است كه جرا از اين نكته غفلت كرده كه اكر مراد از 
استطاعت؛استطاعت عقلى باشدء يعنى همان استطاعتى كه در بقيه احكام استءجرا در حج كفته.اما در بقيه تكاليف نكفته 
است؟ 

يلاحظ عليه: أنّهِ لو كان المراد من الاستطاعه فى الآيه هو الاستطاعه العقليه لما كانت هناك حاجه لذكرها لأنَّ عامه التكاليف 
مشروطه بها مع أنا نرى أن غير الحج مطلقه غير مقيده؛ و هذا دليل على أنْ المراد بالاستطاعه فيها غير العقليه» بل الاستطاعه 
الخاصه. سواء أسميت بالشرعيه أو العرفيه و هى التى فسر تها الروايات بالزاد و الراحله. 

و على ما ذكره فمن استطاع إلى الحج بلا زاد و لا راحله كما إذا كان فى خدمه الحجاج أو يعمل فى الطريق؛ فيتمكن من الحج 
يعمله.فهما داخلان فى الآيه» خارجان بالروايات على خلاف ما ذكرناه. از نظر ما نه آيه كرفته و نه روايات. 

آيا در وجوب حجءاستطاعت عقلى كافى است؟ قواعد فقهيه 
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مقام اول تمام شد و آن اين بود كه در حج استطاعت عقلى كافى نيستء علاوه بر استطاعت عقلى» استطاعت شرعى لازم 


است. 


مقام دوم اين است كه آقايان مى كويند استطاعت زاد و راحله استء مسأله زاد را در مقام سوم بحث مى كنيمء فعلاً بحث ما 
در راحله استء البته كلمه راحله در زمان سابق عبارت بود از اسبء الا-غ و شتر بود» ولى در زمان ما راحله عبارت است از 
ماشين و هوا يبماء اكر كسى توانايى يياده رفتن به مكه را داردء فرض كنيد در مدينه يا يمن است فلذا مى توائد يياده به مكه 
برود» يعنى هر جند راهش دور استء اما توانايى رفتن به مكه را با ياى بياده( بدون اينكه حرجى داشته باشد) دارد» آيا بر اين 


جنين كسى حج واجب است يا واجب نيست؟ 
ص: 6١١‏ 
اقوال علما 

اصحاب ما در اينجا بر دو قول اند: 


:١‏ مشهور مى كويند براين آدم حج واجب نيست هر جند مى تواند بياده ( بدون عسر و حرج) برود» مشهور در ميان اصحاب 
ماهمين نظر و هميق وأى اكه البته اولين 'كسى كه با ايخ مسأله مخالفت كردهة علامة حلى در متهن و دن تذكره اسك وم 


قبل از علامه كسى را نديده ام كه بككويد بر جنين كسى حج واجب استء بلكه تمام علماى ما تا زمان علامه معتقدند بر اينكه 


بر ماشى (كه راهش دور است) حج واجب نيست هر جند عسر و حرج هم نباشد. جرا؟ جون زاد و راحله شرط است. 

عبارت علما 

إذا علمت ذلك فاعلم أن المشهور بين القدماء هو اشتراط الراحله مطلقاً على من يقتصر إلى قطع المسافه كالنائى»سواء تمكن 
من المشى أم لاء و إليك كلماتهم: 

التى يبلغ بها المكان, إلى أن قال: ثم وجود الراحله بعد ذلكك و الزاد. )١(‏ 


ظاهر كلام شيخ مفيد اطلاق دارد يعنى خواه بعيد باشد يا قريبءبتواند ماشياً برود يا نتواند ماشياً برود 


وقال الشيخ فى «الخلاف»: من لم يجد الزاد و الراحله لا يجب عليه الحج فإن حجّ لم يجزه, و عليه الإعاده إذا وجدهما و قال 
باقى الفقهاء أجزأه. (1) .- معلوم مى شود كه فقهاى اهل سنت كافى مى دانند اككر كسى ماشياً برود هر جند زاد و راحله 
نداشته باشد- و على ذلكك جرى الشيخ فى «المبسوط» 10 » وابن زهره (5) 


01١ ص:‎ 


./8 المقنعه.شيخ مفيد» ص‎ -١ 

-١‏ الخلاف. شيخ طوسىءج 7. ص 358 المسأله "او ع» من كتاب الحج. 
"- المبسوط» شيخ طوسىء ج ١‏ ص 191. 

؟- غنيه النزوع» ابن زهره» ج ؟» ص 187. 


وابن إدريس (1) » و المحقق (1): و على هذا فمن ملكك الزاد بما يكفيه فى الأكل و الشرب دون الراحله و لكن يتمكن من 
المشى إلى بيت الله بلاعسر, لا يجب عليه الحج. 


از زمان علامه به اين طرف مخالفت شروع شده و اولين مخالف علامه حلى است در كتاب منتهى و تذكره. 


ا ل . از كلمه 
محتاج استفاده شده كه علامه مخالف است. 


و قال فى (( التذكره )): الراحله شرط فى حق البعيد عن مكه و أمّا أهل مكه فلا يشترط الراحله فيهم و كذا من كان بينه و بين 
مكان قريب لا يحتاج إلى الراحله بأنّ القربب إلى مكه لا يعتبر فى حقّه وجود الراحله إذا لم يكن محتاجاً إليها (5) . معلوم مى 
شود كه راحله مال محتاج است و الا اكر محتاج نباشد» راحله شرط نيست. 


واستجوده فى (( المداركك )) قال: لكن فى تحديد القرب الموجب لذلكك خفاء» و الرجوع إلى اعتبار المشقّه و عدمها جدء إلَا 
أن اللازم منه عدم اعتبار الراحله فى حق البعيد أيضاً إذا تمكن من المشى من غير مشقّه شديده؛ و لا نعلم به قائلا» (8) 


ص: 517 


-١‏ السرائرء ابن ادريس» ج ١غ‏ ص8:07 

-١‏ شرائع الإسلام» محقق حلى؛ ج١ء‏ ص 18؟. 

*- المنتهى المطلب. علامه حلى» ج 7؛ ص 287. 
؟- تذكره الفقهاءء علامه حلى؛ ج ."١0 ١ص ١‏ 

ه- مدارك الأحكام؛ موسوى عاملى؛ ج /. ص 8" 


وعلى هذا فقد بدأ الخلاف من العلامه) الحلى فى كتابيه (( المنتهى )) و (( التذكره )). 
نعم إِنَّ المحدّث البحرانى» و المحقق النراقى» ممن مالوا إلى اختصاص شرطيه الراحله للعاجز. 


فقال البحرانى بعد نقل الروايات: و بالجمله فالمسأله غير خاليه من شوب الإشكالء فإن الخروج عن ما ظاهر هم الإجماع عليه 
مشكلء و موافقتهم مع ما عرفت أشكل )١(‏ 


ادله ما عبارت است از روايات» روايات ما جند كروه است: 


كروه اول ظاهر در اشتراط استء يعنى آدمى كه بعيد است بايد راحله داشته باشد تا حج برايش واجب بشود و الاحج براوى 


واجب نيست هر جند توانايى بر مشى دارد بدون عسر و حرج و مشفت. 


١‏ عن ابن أبى عُمَثِرِ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ يَحْيَى الْحْتْعَمِىٌ قال: س أل حفصٌ الكنّايِدى- كناسه يكك محله اى است در كوفه كه ظاهرا 
زيد بن على ع را در همانجا به دار زدند» كميل را هم در آن محل به دار زدند- أبَا عَئِدٍ اللوع وَ أنَا عِنْدَهُ عَنْ قَوْلٍ الله عَزَّ وَ جل 


2 


وَلِلهِ عَلى النّاس حِج الْئِتِ- مَن اشرمّطاع إِليْه سَبيلا مَا يَعْنِى بذلكك قال مَنْ كان ص حيحا فى بَدَّنِهِ مُخلى سَِرْيُة له زَادٌ وَ رَاحِلهُ فهُوَ 


مِمَنْ يَسْتَطيءٌ الْحَيّ اذ تالنيقدة كان لا كال قثال اخلط الكنايك فإذا كان خصيا فى اتدقه فخل فى سَرْبِهِ لَهُ زَادٌ وَ وَاحِلَهُ فلم 


ص: ودادلة 


6 الحدائق الناضره» ميحدث بحرانى» ج أزدلة ص‎ -١ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١2‏ ص 275 من أبواب وجوب الحج و شرائطه. بكى ح68؛ ط آل البيت. 


: اعَنْ مُوسى بْن عِمْرَانَ تحن الْحُسَدِيِن بْن يزيد النَوقلِيَ تن السّكونِيٌ عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع قَالَ: سَأَلَهُ رَجُل مِنْ أهل الْقَدَر- قَقَالَ ا 
ابْنّ رَسُولٍ اللّهِ أَخبِْنِى عَنْ قَوْلٍ الله عَرَّ وَ جل وَ لِلّهِ عَلَى النّاس جح الْبِيتِ من اشرمّطاع إِليِهِ سَبِيلًا «01- أ لَئِسَ قَدْ جَعَلَ الله لَهُمُ 
الِاسْتِطاعَه فَقَالَ وَبحكك إِنَّمَا يَعْنِى بِالاسْتطَاعَهِ الزَّادَ وَ الرَاجِلَهَ لَئْسَ اسْتِطَاعَةَ الْبَدَنَ) )١(‏ 

معنى كردن اين حديث احتياج دارد كه انسان نه تنها علم كلام را بداند» بلكه بايد تاريخ علم كلام را هم بداند» تا كسى از 


تاريخ علم كلام كاه نباشد» از اين حديث جيزى نمى فهمد» جون در اين حديث آمده: ٠‏ سَأَلَهُ رَجُلَ مِنْ أهل الْقَدَر) 
اولا؛ بايد بداند كه قدر جيست؟ 


تانباءتاهل قدو كواهته ناابن ادير يكف ميال علق استدلال كت شرك اويرا زدمن كتد دو ارفج بارن عه مطلية زا 
اولاً اهل قدر جه كسانى هستندءثانياً اهل قدر مى خواهند با اين آيه مباركه بر كدام اصل از اصول خود شان استفاده كنندء ثالثاً 
حضرت او را رد مى كند. 

توضيح مطلب: البته من شرح اينها را در كتاب ملل و نحل نوشته ام»٠‏ قدر) يعنى كسى كه قائل به قضا و قدر استهء البته ما هم 
(اماميه) قائل به قضا و قدر هستيم» اشاعره هم قائل به قضا و قدر هستند» اهل حديث هم قائل به قضا و قدر مى باشندءولى بين 
ما و آنها خيلى فرق استءآنها قضا و قدر رابه كونه اى معنا مى كنند كه از انسان سلب اختيار مى كند.مانند اهل حديث و 
اشاعره»آنها قضا و قدر را به كونه اى معنا مى كنند كه از انسان سلب اختيار مى كندءاما ما (اماميه) در عين حال كه قائل به 


6١6 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١2‏ ص 6 من أبواب وجوب الحج و شرائطه. بكى ح68؛ ط آل البيت. 


نكته دوم بيغمبر اكرم ص فرموده: 


- 


قال: القَدَرِيَهُ مَجُوسٌ هَذِهٍ الأمّهِ إنْ مَرضوا فلا تَعُودُوهُمْ وَِنْ مَانُوا فا تَشْهَدُوهُمْ) () . 


02 
انه 


«عن الى ص 


قدريه مجوس اين امت است.هر طائفه اين روايت را طورى معنا كرده اند كه شامل شان نباشدءظاهر اين است كه قائل به قضا 
وقدر مجوس اين امت اندء.اهل حديث وحشت كرهده اند و لذا آن را توجيه كرده اند و كفته اند مراد اين است: القدريه من 


بكرة انا فى القدوة أن ساهاى ات كل كلبه مقت دوعق به كار برقاب القلاريس اع نافى القدر مجوس هذه الأمة, 


و من در كتاب ملل و نحل نوشته ام كه اين در لغت عرب نظير ندارد» در لغت عرب نديده ام كه كسى بككويد القدريه؛يعنى 
نافى القد يدف كب كريد العدليةه أى اثقاة العدل ايع معنا ره الحد ليده يعت كني كلها قائل .يه عتدل باقدة ايه نجويف ك1 
القدريه مجوس هذه الأمه كلمه قدر كه در اين حدث آمدهء همين معنا استء رَجُل من أفل الْقَدَرِ يعنى نفاه القدرء نفات قدر 
جه كسانى هستند؟ معتزله نفات قدر ند و قائل به تقدير قبلى نيست.جرا؟ جون فكر مى كنند اكر قائل به قضا و قدر شديم, از 
ما سلب اختيار مى شود. بنابراين» هر كجا در روايات ما كلمه قدر را ديديد» طبق اصطلاح معنا كنيد به معنى قائل به قدر نيست 


بلكه به معناى نافى قدر استء رَحجلٌ مِنْ أهل الْقَدَرهِ يعنى نافى قدر. 


كباقى كدخاقن قدرتتد افنيكان عن كد ويمى كريتك اسان اسعظاعية ذايف انساة ارده دارى و لذا تثقاك قدر كن :ال عقاقك شان 
اختيار انسان است و استطاعت انسان»در كتاب هاى مرحوم مفيد اين مسائل زياد مطرح است ماتند اوائل المقالات ٠‏ رَجلُ مِنْ 
أقل: التتاووهه وسفاى قات مةاقوو كه وسسطاي قفاد القد و كموق فرده :نك | كر يظيك مدنا قت عا جد كاعر مصضداق 
بعديك يتحو قراو برقو كه م فرعانفة واللك لامرك كوو ا لأقدوفجداقى قدو قات عار انيف اك اق قدر 
كرديد» يس مختاريد, دراينجا سوال مى كند كه: يابن رسول الله! خداوند اختيار را ثابت كرده ١‏ وَلِلَّهِ عَلَى النّاس جح الْبِيتِ مَن 
اسشتطاع إِلَيه سبلا وَمَنْ كَفَرَ قن الله غَنِى عَن الْعَالَمِينَ؛ (1) 


ص: 017 


3١7 مستدركك الوسائل» شيخ حاج حسين نورى»ءج 5لءص‎ - ١ 
آل عمران اسوره"” آبه/اة.‎ 5 


ولله على الناس حج البيت» ما قائل به استطاعت هستيمء قائل به اختيار هستيم»آيه مباركه هم مى فرمايد: من استطاع؛ .حضرت 
مدعاى او را نفى نكردء بلكه دليل او را رد كرد وفرمود اين استطاعتء آن نيست كه شما مى كوييدء آن در جاى خودش 
استء «لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت,. فمن شاء فليؤمن و من شاء فيلكفر» آن اراده درست استء ولى اين آيه ناظر به آن 


استطاعت نيستءاين استطاعت» يعنى طرف يول داشته باشد و زاد و راحله داشته باشد» معناى حديث روشن مى شود: 


واالخد يك يخاخه إلى :دراسة الستد: و المتىء» أما اليستد فتعمند بق أبن غيدالله فى صدر السسد هو مخمد بن جعفن الأسد الثقة 
و أما موسى بن عمران فلم يوثّق و له ثلاث روايات فى الفقيه و التهذيبء و أما دراسه المتن» فما معنى كون السائل عاك 
أهل القدر فما ذا كان يريد هذا السائل حتى رد عليه الإمام عليه السلام.؟ فبيانه: أن القدرى - حسب اللغه- يطلق على من يثبت 
القضاء و القدر كعامه المحدثئين و الأشاعره و الشيعه الإماميه؛ ولكن خرج هذا اللفظ عن معناه اللغوى و تبِدّل إلى المعنى 
المعاكس- القدريه يعنى نافى القدر. جرا؟ جون بيغمبر اكرم ص فرمود: «الْقَدَرِيَهُ مَجُوسٌُ هَذِهٍ الْأمّهِ » فيطلق القدرى على من 
يقن الققفاءو القدرءو كت السباو الانيتان راعما بأن القول بالقضاء و القدر لا ينسجم مع اختيار الأفساق زاعما أن القرن 
بالقضاء و القدر لا ينسجم مع اختيار الإنسان» فلذلك استدل بالآ-يه على مختاره؛ فأجابه الإمام عليه السلام بأن المراد من 
الاستطاعه ليس استطاعه البدن بل الزاد و الراحله. 


ص: /011 


و الروايه أيضاً بإطلاقها تدل على شرطيه الراحله مطلقاً. 


': اعَنْ هِشَّام بْن الحكم عَنْ أبى عَدٍْدِ اللوع فى فَوْلِهِ عَزَّ وَ جل وَ لِلّهِ عَلَى النّاس حََح الِْيِتِ من اشمّطاع إِلَيْهِ سَبِيلًا «02- مَا يَعْنِى 
ذلك قال يق كان صبحيخا ف ندزه الخلى شونة له اذ ونواحلة تنه 
فشام بن حكم قهرمان اين مشائل أسة» نا اين تحال ال عضرت سوال مى كند: جراة در مقابل افل سدح جوة اهل سنت زاداو 


“: «ما رواه الصدوق فى «عيون الأخبار» عَن الْمَضْل بْن شَاذَانَ تن الرّضًاع فِى كتَابهِ إِلَى الْمَأْمُونِ قَالَ وَ جح الْبئِتِ فريضَةٌ عَلَى 
مَن اشتطاع إِلَيِهِ سَبيلًا وَ الَبيل الزَّاد وَ الرَاحِلَهُ مح الصّكحِوِ (؟ 


البته به شرط اينكه بكويبم اين روايات در مقام بيان هستندء خواه تمكن از مشى داشته با شد يا تمكن از مشى نداشته باشد. 
آيا در وجوب حج»مطلقا راحله شرط است؟ قواعد فقهيه 

0 310010 ع1 0011ملاد5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: آيا در وجوب حجءمطلقا راحله شرط است؟ 


مقام ثانى در باره اين است كه آيا راحله مطلقا شرط است هر جند فردى مى تواند يياده برود و هيج حرجى هم براى او نيست» 
يا راحله فقط مال كسى است كه نتواند يياده برود, و الا اككر فردى مى تواند يياده برود و مشقت نباشد»حج براى او واجب 


استء يا فرض كنيد كسى مى تواند نيمى از راه را با راحله» ونيم ديككر را يياده برودءباز هم حج برايش واجب است؟ 
ص: 018 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١2‏ ص 6 من أبواب وجوب الحج و شرائطه. بكى ح68؛ ط آل البيت. 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١2‏ ص 275 من أبواب وجوب الحج و شرائطه. بلكى ح2) ط آل البيت. 


عرض كرديم كه از نظر قرآن استطاعت شرط استءاستطاعت را هم تفسير كرد اند به راحله و زاد, فعلاً بحث ما در راحله 
استء زاد را بعداً بحث مى كنيم؛ رواياتى كه در مسأله وجود دارد بر دو صنئف اندء صنف اول را در جلسه ككذشته خوانديم 
كه ظاهر شان اين بود كه راحله مطلقا شرط استء حتى اككر كسى بتواند يياده برود.مشكلى ندارد» يعنى مى تواند برود. اما از 


ا و المي 


بايد روايات را بخوانيم تا معلوم بشود كه آيا مى توانيم از آنها اين مطلب را استفاده كنيم يا نه؟ 
البنف الثاتى :ما دل على انقضاصن الراخله بالعاجة 


فى ريك قال: قلت إلأبى جف رع فَِنْ عرض عليه العو : 0 بع الْحدح وَلِمَ 


ال ٍِ 
20 كوش بريده- أعر “دم بريده- قَالَ كَِنْ كان بدتطيع أن أَنْ يَمْتدى وَ يكب بَغْضاً فيفعلا 


الا 


0 


06 


شاهد در فقره اخير اين روايت است كه مى فرمايد: قَإِنْ كانَ يَسْتَطِيمٌ أنْ يَمْسِىَ بغضاً وَ يكب بَغضاً فليِفْعلا. 


ص: 01 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١2‏ ص ٠8؛‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه» ب ٠١‏ ح1» ط آل البيت. 


اتفاقاً حلبى هم اين روايت را داردء البته حلبى ها اهل حلب نيستند» كوفى هستندء منتها با حلب تجارت داشتند» الآن هم حلب 


جف ا افا اد يد بر رن و 50 2 ا ا 5 
فإِنْ عرض عَليِهِ مَا يَحْجَ به فاش تَحْيَا مِنْ ذلك أ هُوَ مِمَنْ يَثْ نَطِيعٌ إليْه 


': اعن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَمٍدِ اللوع فى ع دِيث قَا : قلت له 
و مكار فلع | 


سيا قَالَ نََمْ مَا شَأنْهُ تشتّخيى و لَوْ يَحجٌّ عَلَى حِمَارٍ أَجْدّع أبثرَ فإنْ كان يَسْتَطِيعٌ أنْ يَمْشى بَغضاً وَ يكب بَغضاً فَليِحْجٌ» 2١(‏ 


ولذا آقايان در رساله هاى عمليه شان مى نويسند اكر شخصى به ديكرى بككويد بيا همراه من كه حج برويم و هزينه ات هم با 


من حج بر جنين آدمى (كه هزينه اش را ديكرى متقبل شده) واجب مى شود. 


از حديث حلبى هم استفاده مى شود كه لازم نيست راحله در تمام راه باشد» حتى اككر برخى از راه را با راحله و برخى را يياده 
برودءباز هم حج بر انسان واجب مى شود. 
وجه الدلاله: ما فى ذيل كلتا الروايتين ١‏ فَإِنْ كان يَسِمَطِيعٌ أَنْ يَمْيْدَى بغضاً وَ يكب بَغضاً لبج و هو دليل على عدم اشتراط 


09 


الراحله بعضاً أو كلا. 


حالااين روايت ها را جكونه معنا كنيم؟ اككر دقت كنيم اين روايت شاهد مدعاى آنها نيستء اين روايت در باره كسى است كه 
حج برايش عرضه شده و كفته حج بروء ولى او نرفته» وقتى حج برايش واجب شدء به هر قيمتى كه شده بايد برود ولو مقدارى 
ازؤادوا ماقت مداو وانبناواسلةةاوو اوت دوساو عطاق انبره فطلا روا يك فيل رانك وامكافي كنت اكه ين كريد 


برخى را مشياً و برخى را راحله برود؛ مال همه نيست مال آنكس است كه مستطيع كرديده و حج برايش واجب شدهءحالا بايد 


به مكه برود هر جند ماشيا و بياده بشود. 


ص: رده 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١2‏ ص ١5؛‏ من أبواب وجوب الحج و شرائطه» ب ٠١‏ ح 4 ط آل البيت. 


بنابراين»عبارت حضرت ناظر به همه افراد نيستء بلكه ناظر بر جمعى است كه حج براى شان واجب شدهء تنبلى كرده و نرفته» 
خجالت كشيده و نرفته.بعداً به هر قيمتى كه شده بايد برود» الآن هم كسانى هستند كه ثروتمند بوده اند و قبلا حج براى شان 
واجب شده بود و بعداً ورشكست شده اند»جكار كنند؟ بايد به حج بروند ولو با آشيزى» نوكرى و كدايى» هرجند مقدارى را 


ماشيا (يياده) و مقدارى را هم با راحله. 


خلاصه مصب روايات مطلق نيست»مصب روايات آنكس است كه:« استقرٌ عليه الحج و لم يحبّ) جنين كسانى به هر قيمتى كه 
شده بايد به حج بروند؛ دليل من بر اين تفسير صدر روايت است كه مى فرمايد: ٠‏ قَإِنْ عرض عَلَيِه الْحَجّ فاش مَسْيَا قَالَ هُوَ مِمَنْ 
يَِْمَطِيعٌ الدج وَ لِمَ يَسِتَخيى وَ لؤ عَلى حِمَارٍ أخدّع- كوش بريده- أثْبَرَ - دم بريده-حج بر اين آدم واجب شدء او حيا كرد و 


نرفت فلذا ناجار است به هر قيمتى كه شده بايد به حج برود. 


يلاحظ على الاستدلال: بأنّ الظاهر من الروايتين أنّ الأمر بالحج على النحو المذكور فى الذليل راجع من وجب عليه الحجٌ ثم 
تركه فوجب أن يأتى به و لو بالنحو المذكورء لا إلى من لا يجب عليه الحجّ» و الشاهد على ذلك قول السائل: فَإِنْ عُرض عَلَيه 
لحي فاخا » حيث إِنْ الحياء صار سبباً لعدم قبول الحبّ» و من المعلوم أنّ من موارد الاستطاعه عرض الحبّ على الإنسان, فلو 
عرض عليه فهو يصير مستطيعاً و إن كان فقيراً إذا كان مطمئناً بأنّ من يعرض عليه الحج يفى بوعده بتوفير | لزاد و الراحله. 


ص: إفريله 


بنابراين»هردو روايت را توجيه كرديم و هردو روايت هم ظاهراً صحيحه هستندء بايد در روايت دقت كردء اكر ذيل روايت را 


بكيريم؛ يكجور معنى مى تواندء اما با توجه به صدر روايت.روايت جور ديكر معنى مى دهد. 


فإن قلت: يكك روايتى از صدوق داريم كه اصلا اين صدر در آن نيامده» ظاهرش اين است كه انسان بايد برود هر جند برخى 


را مشياً و بخشى را هم با راحله. اين روايت را جه كنيم؟ 


فإن قلت: إِنّ ما ذكرت من المعنى لا ينسجم مع ما رواه الصدوق باسناده عن هشام بن حكم عن أبى بصير: 


| عَنْ هام بْنِ سَالِم عَنْ أبى بَديرِ قَالَ سَمِعْتٌ أب عَِدِ الع يَقُولَ مَنْ عُرِضٌ عَلَيِهِ الج وَ لَوْ عَلَى جِمَارٍ أجدّع مَقْطوع‎ ٠ 


- 


سب 


0 


فَأبَى فَهُوَ مُسْتَطِيعٌ 4 للحج» 10 

البته اين روايت» مخالف آن روايت استء كدام انسان حاضر كه اين همه راه را با يكك الاغ اجدع و ابتر برود كه اكر جند 
كيلومتر برود خودش سقط مى شود و راكب راهم در وسط راه مى كذارد؛ معلوم مى شود كه أدنى تمكن كافى است حتى 
اكر الاغى باشد كه دم و كوشش بريده استء باز هم بايد برود»يعنى اقل تمكن. 


عا 


بايد توجه داشت كه اين روايت صحيح نقل نشدهءبا توجه با آن دو روايت قبل» بايد اين روايت را معنى كرد" مَنْ عرض عَلَيِه 
الْحجٌّ) اين جور نبوده كه: «وَ لَوْ عَلَى حِمَارٍ أَجدَ؛ جون روايت قبلى اين كونه بود: ٠‏ فَإِنْ عرض عَلَيه الج شاهانه - فَاسْتَحا - 
از حج شاهانه استفاده نكرد و نرفت» آنكاه حضرت ص مى مايد حالا كه از اين حج شاهانه استفاده نكرد, بايد هر جورى كه 
شده به حج برود هر جند با حمار و الاغ دم بريده و كوش بريده» معلوم مى شود كه روايت هشام بن حكم از ابى بصير ناقص 


نقل شدهءاين روايت رابا دو روايت قبلى تطبيق بكنيد» آنوقت براى شما روشن خواهد شد كه اين روايت افتادكى دارد. 


67١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١2‏ ص ”5؛ من أبواب وجوب الحج و شرائطه» ب ٠١‏ ح/0 ط آل البيت. 


روايت على سس أبى حمزه بطائنى 


*: اعَنْ عَلِىّ (بن أبى حمزه بطائنى) عَنْ أبى بَصدِ يرقَالَ: قلت إأبى عدب اللوع قَوْلَ الله عَرَّ وَ جَلَ وَلِلْهِ عَلَى النّاسِ حَجٌ الْبَيتِ مَنِ 


اشرتطاع إِلَيِهِ سَيلًا - قَالَ بَحْرّحٌ وَ يَمْتْدى إِنْ لَمْ تكن عِنْدَهُ قَلْتٌ لا يَقْدِرُ عَلَى الْمَشّى قَالَ يَمْيدى وَ يَْكبُ قَلْتٌ لَا يَقْدِرُ عَلَى ذلك 
أَعْنى الْمَشْىَ قَالَ يَحْدُمُ الْمَوْمَ وَيَخْرْحُ مَعَهُعْا )١(‏ . 

اولاء اين روايت سندش ضعيف استءجون در سندش على بن حمزه بطائنى است كه معروف است به وجوهى كه امام هفتم 
يكن انشان داشت اما راس تداق البنهروايات على بق ابن حده يطاس وصور است اكر ور حال استقامت تقل كردهة 
حجت استء اما اككر در حال انحراف و لغزش نقل كرده باشد حجت نيستءانسان نمى داند اين رواياتى كه نقل كرده آيا در 


حال استقامت و در حال حيات موسى بن جعفرع بوده يا بعد از شهادت امام هفتم روايت مى كند؟ اين از نظر سند روايت بود. 


ثانيً؛ اين روايت مفتابه نيست.يعنى احدى از علما نككفه اند كه حج را به اين نحو انجام بدهند» يعنى اينكه خدمت كندء آشبزى 
كند راه برودءنيمى از راه را ماشياً و نيم ديكر را با راحله برود» زيرا معنايش در حقيقت اين مى شود كه حج استطاعت شرعى 
نمى خواهد استطاعت عقلى كافى استء يعنى عقلى خيلى يايين را مى خواهد, و حال آنكه احدى اين حرف را نزده است» 


جون اككر اين جور ها باشدء بايد خيلى ها جهنمى باشند» جون خيلى ها مى توانستند از اين راه به حج بروند و نرفتند. 


ص: 0577 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١2‏ ص 55؛ من أبواب وجوب الحج و شرائطه» ب١21‏ ح7, ط آل البيت. 


ل ل ل ال افد ثال: 
سَأَنْت أبَا عَوِدِ الله ع عَنْ رَجلٍ علي دين أ عله أَنْ يج قال نحم إن > سمه اشام وَاجبَُ عَلَى مَنْ أَطَاقَ الْمَشى ِنَ الْمثِلِمِينَ- 3 
قَدْ كان مَنْ حجٌ مع النَّنَ ص مقا وَلَقَدْ مر َسُولٌَ الل ص يكراع الَْمِيم - - فَفَكا إِلَيهِ الَْهْْدَ وَ الْعَنَاهَ فَقَالَ مدنا أَرُرَكُمْ و 
اسْتَِطِبُوا فمَعلُوا دك قَذَهَب عَنْهُم ١(‏ 


كلمه ١‏ أَطَاقَ» طاقه را در جايى به كار مى برند كه انسان عملى را با خرج تمام نيرو انجام بدهدءيعنى تمام قدرت خود را جمع 
كتذ و ضرق آن عمل كنده «أطاق» مطلق وحمت را ثمى كويلهبلكه مغناى «أطاق؟ اين است كه كاز من كند و آخرين ثيرو وا 
صرف مى كند و روزه مى كيرد «أطاق» جايى است كه عملى را انجام مى دهد با آخرين توان و نيرو. 

شَقَالَ شُّدُوا أَزْرَكمٌ) يعنى كمربندها را ببنديد. «أَزّرَ؛ ظاهراً يا كمربند را مى كويند يا آن جيزى را مى كويند زير شلوارى را با 


آن مى بندند»غرض اينكه شكم ها عقب برود تا شما نيرو بيدا كنيد ولذا در جنكك احزاب خيلى از مسلمانان به شكم خود 
سنكك بسته بودند كه شككم شان عقب برود تا نيرو يبدا كنند. كر اين باشد مسأله خيلى مشكل است. 


وجه الإستدلال: أنّ معنى قوله ع : «وَاجبهٌعَلَى مَنْ أَطَاقَ الْمَشى مِنّ الْمَمْلِمِينَ؛ هو من قدر على الحج ولو بالجهد و المشقّه و 
برعل < لكك اتقلادر عانتقا ته اليل سسمودر لقو ويوسير اذا نجه مساق رو لاله روك سال اللنداوز سقروقة انيف و مده 
حسب ما ذكره أهل اللغه حيث قالوا: ٠‏ و الطوق و الطاقه أى أقصى غايته» و هو إسم لمقدار ما يمكن أن يفعله بمشقه منه و فى 
«مجمع البحرين» مروا صبيانكم بكذا ما أطاقوا. 


ص: ازفدة 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١2‏ ص ”8 من أبواب وجوب الحج و شرائطه» ب١1؛‏ ح1» ط آل البيت. 


و أظهر من الجميع قوله سبحانه: ٠‏ وَعَلَى الَّذِينَ يطِيقُوتَهُ فتذيةٌ طَعَامٌ مش كين' )١(‏ .فقد فتدر بمن يتحمل الصوم بجهد و جرح 


يس اككر اين حديث صحيح باشد كار همه زار است جون خيلى ها در ايام جوانى مى توانند با صرف نيرو به حج بروند. 


يلاحظ على الإستدلال بأنْ مضمون الروايه»معرض عنه لظهوره فى المشى إلى الحجٌ مع المشقه بشهاده استشهاده بأصحاب 
الرسول ص حيث مر رسول الله ص بكراع الغميم فشكوا إليه الجهد و العناء. 


اين روايت معرض عنه است و احدى از فقها به مضمون آن فتوا نداده است و نفرموده اند كه انسان اكر با صرف آخرين نيرو 
مى تواند به حج برود بايد برود»احدى به اين مسأله فتوا نداده است و روايت معرض عنه براى ما حجت نيستء اما اينكه همراه 
حضرت مشاه بودند (كسانى كه بياده مسير را طى مى كردند) اين دليل بر وجوب نيست. جرا؟ آقايان مى كويند فعل ظهور 


ندارد و نمى توانيم با فعل استدلال كنيم بلكه در آنجا قدر متيقن را مى كيرند. 

إل هنا يخ ان الوؤابات السعارفيه اتاساقطة سند أو غير وافجه الدلالة وهلي فرعن الدلأله فالمنقموة فى أكارها ميجو 
آيا زاد و راحله در وجوب حج مطلقا شرط است؟ قواعد فقهيه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: آيا زاد و راحله در وجوب حج مطلقا شرط است؟ 


مقام ثانى در باره اين است كه آيا راحله مطلقا شرط است ولو شخص بتواند يياده برود و هيج حرجى هم براى او نباشد يا 


راحله فقط مال كسى است كه نتواند بياده برود و الااكر كسى مى تواند يياده برود و مشقت نباشد»حج برايش واجب است؟ 


ص: 010 


-١‏ بقره اسوره 2١‏ آيه18. 


روايت معاويه بن عمار قابل قبول نيست. جرا؟ كسانى كه مى كويند راحله شرط نيستء جايى را مى كويند كه بدون مشقت 
برود» اين دو روايت مى كويند راحله شرط نيست و با مشقت هم بايد برود بنابراين»كسانى كه با اين روايت استدلال مى كند 
بالمدغاي شان علد فجن كن نعوق مدعاق ١‏ نبااايى انك كه مشت انه بالقرف وات اندع مان رشيد كذمن تزانن 
بياده برودءاما اكر مشقت باشد كسى نككفته» زيرا قرآن مى مى فرمايد: « ما جعل عليكم فى الدين من حرج) حتى در نماز هم 
جنانجه بعضى از جيز ها حرجى باشد خيلى از جيز ها ساقط است. بنابراين» اصللاً احدى به روايت ابو حمزه بطائنى و روايت 


معاويه بن عمار فتوا نداده امس 


م اه 


نت أبى عَدِدِ الع قَوْلَ الل عزو جَلَّ وَلِلِ علَى النّاسِ حِجٌ الْبِتِ مَنِ اسرمطاع إل سيا - كَالَ 


١‏ ١عَنْ‏ عَلِىٌ عَنْ أبى بص ير قَالَ: 


يَخْرَح وَ يَقْث ى إن لَمْ يكن عِنْدَه كلْتُ نا يَقْدِرُ عَلَى الْمشى َال يَميدى وَ يَوْكَبُ قُلْتُ لا يَفْدِرُ على ذلك أَحْنى الْمَشى قَالَ يَخْدُمُ 


ع 8 ى 


العَوْمَ وَيَحْرُحٌ مَعَهُهْا )١(‏ 
اين روايت على بن أى حمزه بطائنى بود كه قبلا خوانديم و نياز به بررسى دوباه اش نيست. 


- 


عَليْهِ 


5-05 


اعَنْ مُعَاويَه بْن عَمَارِقَالَ: َأَنْتُ أب عَدِدِ اللّوع عَنْ رَجُلٍ عَلَيِهِ دين ه أن َي قَالَ نعم إن > سه اشام وَاجبَة َلَى مَنْ أَطَاقَ 
الْمشى مِنَ الْمَدِلِيِينَ اولض رارض لصاوو لَقَدُ قد مر َسُولٌَ الل ص يكواع اليم - - فكوا ليه الجَهدَ وَ الْعَاه 


قال شدُوا رركم وَ اسْتَبطُوا فَفَعَلوا ذَلِك قَذَهَتِ عَنْهُم (5) . 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١.‏ ص ”57» من أبواب وجوب الحج و شرائطه» ب١13.‏ ح 7ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١.‏ ص 57 من أبواب وجوب الحج و شرائطه» ب١13.‏ ح ١ط‏ آل البيت. 


روزه مى كيرد» اين روايت مى كويد حتى اكر با مشقت هم شد بايد به حج برود وحج برايش واجب است و حال آنكه 


احدى بر طبق آن فتوا نداده اسسة م 


بنابراين» اين روايت» و روايت قبلى (كه روايت على بن ابى حمزه بطائنى باشد)معرض عنه است و نمى شود بر طبق آنها فتوا 


داد و عمل نمود. 


يلاحظ عليه: بأنّ مضمون الروايه ضعيفه و معرض عنه؛ لظهوره فى المشى إلى الحج مع المشقّه بشهاده استشهاده بأصحاب 
الرسول حيث مرّ رسول الله ص بكراع الغميم (منطقه اى است قبل از حديبيه) فشكو إليه الجهد و العناء. 


اشكال بر استدلال خصم 
يس ادله خصم را خوانديم» استدلالى كه خصم كرده است از جند جهت مردود است: 


اولات دو روايت قبلى» يعنى روايت محمد بن مسلم و حلبى اصلاً ارتباطى به بحث ما نداشت. جرا؟ جون آنها در باره كسى 
است كه حج برايش واجب شده و بر كردنش آمده. البته هر جند با مشقت هم شله بايد برود» يس برخى از آنها اصللً 


ارتباطى به بحث ما ندارد» روايت محمد بن مسلم و روايت حلبى ارتباطى به بحث ما ندارد. 


بله؛ اكر يكك تاجرى هست و مستطيع شدء ولى عصيان كرد و به حج نرفتءبعداً ورشكست شد وهمه جيز اواز دست 
رفتءبايد حج برود هر جند با مشقت هم شده باشد» يس اين دو روايت اصللا از موضوع بحث ما بيرون است جون بحث ما در 
باره كسى است كه هنوز حج بر كردن شان مستقر نشده. اما بقيه روايات يا سند شان ضعيف است مانند روايت على بن أبى 
حمزه بطائنى» و اككر سند شان هم صحيح باشد مانند روايت معاويه بن عمار» معرض عنه استء آنها مى كويند اككر با مشقت 
هم شده بايد برود كما اينكه در زمان رسول خدا كسانى بودند كه بياده مى رفتندء اينها هم براى ما عمل نيست» حضرت 
فرمود: ١‏ فَإِنَ الْمْجْمَعَ عَلَيهِ لَارَيْتَ فيه » (1) 


ص: 71م 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى ج77؟» ص ٠١8‏ من أبواب وجوه الجمع بين الأحاديث المختلفه و كيفيه العمل بهاءب4: 
حاط آل البيت. 


ما در علم اصول كفتيم مراد از «مجمع عليه؛ مشهور است نه اينكه مراد اين باشد كه اصلا مخالف نداشته باشد. به جه دليل؟ به 
دليل اينكه در مقابلش خبر شاذ استء معلوم مى شود كه «مجمع عليه) نيست جون اكر مجمع عليه بود در مقابلش شاذ نادر 
نبود» ما به اين روايت استدلال كرديم كه قول مشهور و فتواى مشهور قدما مميز الحجه عن اللا حجه است,. جزء مرجحات 
نيستء بلكه مميز الحجه عن اللا حجه مى باشدء بنابراين»مشهور بين همه فقها اكر هم بكويند واجب است بدون مشقت را مى 
كويندء البته ما كفتيم اصلاً واجب نيستء ولى برخى مى كويند واجب است بلا مشقه؛ اين رواياتى كه مى كويند با مشقت 


بروند با مجمع عليه مخالف اند و مخالف مشهور لا ريب فى بطلانه) استءقهراً طرف ديكر را مى كيريم. 
جمع صاحب عروه 
مرحوم سيد اين روايات را در كتاب عروه آورده و بين آنها دو جور جمع كرده است: 


الف؛ يكى اين است:« طرحها لمخالفتها ظاهر الكتاب» كفته صحيحه معاويه بن عمار و يا روايت على بن أبى حمزه بطائنى با 
قرآن مخالف است جون قرآن مى فرمايد: « وَلِلّهِ عَلَى النّاس حَِحٌ الْبِيتِ مَن اشْيَطَاع إِلَيهِ سَبِيلًاه استطاعت عرفى را مى كويد 


احدى مشقت را نكفته است. 


ثانياً؛ موافق تقيه است. جطور؟ مى كويند فتواى مالكك اين است كه حج واجب است هر جند با مشقت باشدء ايشان از دو راه 
جمع كرده يا كفته مخالف كتاب است يا اينكه موافق عامه است. 


نان أمناة سيحاي 


ولى من مى كويم اصلا نوبت به اين جمع نمى رسدء اولين مرجح شهرت استء بعداً مى رسد به مخالف كتاب و بعدا مى 
شهرت,ء مميز عن الججه عن اللا حجه است نه اينكه جزء مرجحات باشد» يعنى جزء مرجحات نيستء مرحوم سيد از اول سراغ 


مرجحات رفته؛ ولى ما مى كُوييم قبل از مرجحات اصلا از بيخ باطل است تا جه رسد به اينكه سراغ مرجحات برويم. 


ص: 01 


ثالشاً؛ جمع سوم ايشان اين است كه بر حج مندوب حمل كنيم» يعنى اين روايات حج مستحب و مندوب را مى كويندء اين 
جمع هم درست نيست. جرا؟ جون روايت محمد بن مسلم و روايت حلبى حج واجب را مى كفتند جون داشتند:٠‏ استقرٌ عليه 
الحج) بعداً نرفته و بايد برود» فلذا جمع سوم جناب سيد با روايات تطبيق نمى كند» زيرا روايت محمد بن مسلم و روايت حلبى 
دارد كه: «من استقرٌ عليه الحج» يعنى حج بر اين آدم واجب شده است. با اين بيان ما روشن شد كه نيازى به جمع جناب سيد 


نيست» جون از اول خلاف مشهور است فلذا رواياتى كه خلاف مشهور باشد ارزش ندارد 


سوم در باره راحله در قريب استء تا كنون بحث ما در راحله در بعيد بود مثل اينكه كسى از كوفه به حج مشرف بشود, اما 
راحله در قريب فرض كنيد شخص در حديبيه است و از حديبيه تا مكه هم حدود دوازده فرسخ استء يا اينها هم راحله مى 
خواهند يا نه» البته به شرط اينكه مشقت نداشته باشد و الا اكر مشقت داشته باشد. جاى بحث نيست؟ بعضى ها كفته اند راحله 
الآن خوانديم استطاعت هو الزاد و الراحله» اطلاق دارد هم بعيد را مى كيرد و هم قريب راء ولى بعضى از علماى ما كفته اند 


در قريب راحله شرط نيست»ء اكر واقعاً اين آدم بتواند بياده راه برود» حج برايش واجب است. 


ص: 0 


قال العلامه فى ١‏ التذكره)» نقالا عن العامه : إِنّههُم شرطوا أن يكون بينه و بين البيت مسافه القصرء فأما القريب الذى يمكنه المشى 
فلزمه المشى كالسعى إلى الجمعه. ولو لم يتمكن من المشى اشترط فى حقه وجود الحموله لأنّه عاجز عن المشى فأشبه البعيد. 


اما عرفات و منا راحله نمى خواهدء راحله تا بيت ستء منا و عرفات بعد از بيت استء فلذا در منا و عرفات بياده يرود به شرط 
اينكه مشقت نباشد. 


وربما يقال لا دليل على اعتبار الراحله فى السفر إلى عرفات بعد اختصاص الآيه الشريفه و الأخبار بالسفر إلى البيت» و 
الاستطاعه الشرعيه معتبره بالنسبه إليه. و فى غيره تكفى القدره على حد كفايتها فى سائر الأحكام. 


و على ما ذكره فيجب عليه المشى إلى عرفات بشرط أن لا يكون مورثاً للحرجء و على ما ذكرنا فلا يجب عليه إلا مع التمكن من 
الراحله. 

ثم إن فيما ذكره تأملاء لأن البيت مقصود على كل حال من غير فرق بين | تمد نو القازوة و اليقرفة :و الأول قصيد النيجه ادا 
ثم يقصد سائر المشاعر و الأخيران يقصدانه بعد الرجوع من الموقف. و على كل تقدير فالآيه غير مختصه بالمتمتع. 


بنابراين» ما كفتيم راحله لازم استء ماشياً كافى نيست جه بعيد باشد و جه قريب» حتى نسبت به عرفات و منا هم بايد اين آدم 


و يمكن أن يقال: إن الموضوع فى اشتراط الراحله و عدمه هو قطع المسافه فيما يحتاج السفر إلى الحج إلى قطع المسافه. و أما 
إذا كان فى غنى عن ذلكك عرفاً كأن كان بيته فى مكه المكرمه؛ أو بينه و بين عرفات» فيمكنه المشى عاده؛ فلا يبعد وجوب 


ص: وله 


بنابر اين» راحله لازم است و ماشياً كافى نيست جه بعيد باشد و جه قريب باشد حتى نسبت به منى و عرفات هم بايد يول ماشين 


را داشته باشد و الا اكر نسبت به آن قادر نباشد» مستطيع محسوب نمى شود. 


نسبت به عرفات و منى بايد قدرت را داشته باشند. 
المقام الرابع: فى اشتراط الزاد مطلقاً 


بعضى مى كويند: زاد عبارت است از خوردنء و حال آنكه اين كونه نيستء يعنى تنها خوردن زاد نيست بلكه خوردن؛ 
آشاميدن و رختخواب و امثالء يعنى وسائلى كه در سفر لازم است بايد داشته باشدء «زاد) وسيله زندكى است نه تنها 
خوردنءآيا يكنفر كه مى خواهد حج برود حتما بايد قبلا در جيبش يول زندكى يكماه را داشته باشد» يول زندكى را داشته 
باشدء من غير فرق كه قريب باشد يا بعيدء اين نظر ماستءولى بعضى ها مى كويند: «لو كان كسوباً» بعضى ها كفته اند اكر 
كنوت اش اكاك داري كبو سس اديه اشع دا جتن لكك سك لمات ون | وا شك اسع وهر ها رف 
تواند اصلاح كرى كند يا يكك آدمى است كه بناء استء تو راه مى تواند جند روزى را بنائى كندء مى كويد اكر بنائى او جند 
روز باشدء مى كويد اكر بنائى او هر روز باشد (يوم جديد و رزق جديد) بر جنين كسى حج واجب نيستءاما اكر بنائى باشد 
كه جنانجه يكك روز بنائى كند زندكّى يكماه را اداره مى كند مانند يزشككءيزشكى است كه اكر يكك روز در منطقه اى 
بنشيند هزنيه يكماه را در مى آوردء حج براو واجب استء يس كسوبى كه هر روز كار مى كندءيوم جديد و رزق جديدء 


ص: إفورده 


اما اكر كسوبى باشد كه درآمد يكك روزش زندكى يكماه را اداره مى كندء حج بر او واجب است. 

نظر استاد سبحانى 

ولى ما مى كوييم همه اينها اشتباه استء اصللا كسب لازم نيستء بنا شد كه كسب استطاعت واجب نباشدء فرق بين واجب 
مشروط و واجب مطلق جيست؟ «صل مع الطهورءحج مع الاستطاعه فرقش اين است كه در واجب مطلق بايد آن شرط را 
تحصيل كنيم مثلاً بايد براى نماز وضو بككيريم» صل مع الطهورءاما در واجب مشروط قيد وجوب است.مادامى كه استطاعت 
حاصل نشود» وجوب نيستء ينايراين» كسب واجب نيست» واجب در صورتى واجب مى شود كه من مستطيع باشم» جيزى كه 
قيدش استطاعت است.ديكر كسب آن واجب نيستء فلذا فرقى نمى كند بين اينكه اين آدم يكروزش يوم جديد و رزق جديد 
باشد يا يكك يزشكى است كه اككر يكك روز يا دو روز در يكك منطقه بماند» هزينه همه حج را در مى آوردهبينهما فرق نيست. 
المقام الرابع: فى اشتراط الزاد مطلقاًء أى سواء كان كسوبا أم لم يكن كسوبا 

المراد من الزاد المأكول و المشروبء و سائر ما يحتاج إليه المسافر. من الأوعيه (ظروف») التى يتوقف عليها حمل ما يحتاج إليه 
المسافر محسميج حالة قزورى يهنا وززماته عير وردان كا شونا واقتعةة :هذا شك في امخراطله مسطلفا. 

فمن لم يتمكن من ذلك لكنه كان كسوبا قادراً على تحصيل الزاد فى الطريق» فلا يجب و لا يكفى عن حجه الإسلام؛ و ذلكك 


لأنّ الاستطاعه شرط لوجوب الحج ولا يجب تحصيلها فلو قلنا بذلكك يؤول معناه إلى تحصيل الاستطاعه. 


ص: إفرده 


قال العلاسمه: لو لم يجد الزاد و وجد الراحله و كان كسوباً يكتسب ما يكفيه وقد عزل نفقه أهله مده ذهابه و عوده؛ فإن كان 
السفر طويلاء لم يلزمه الحجء لما فى الجمع بين السفر و الكسب من المشقه العظيمه؛ و لأنه قد ينقطع عن الكسب لعارض فيؤدى 
إلى هلاك نفسه؛ و إن ان السفر قصيراًء فإن كان تكسبه فى كل قول بقدر كفايه ذلكك اليوم من غير فضلء لم يلزمه الحج لأنّه 
قد ينقطع عن كسبه فى أيام الحج فيتضرر. 

و إن كان كسبه فى كل يوم يكفيه لأيامه. لم يلزمه الحج أيضاًء للمشقه و لأنه غير واجد لشرط الحج و هو أحد و جهى 
الفافمةم و القات #الوتجحوب» ابه قال مالك مطلتا 43 


و من شواذ الفتاوى قول النراقى: و لو لم يجد الزاد ولكن كان كسوباً يتمكن من الاكتساب فى الطريق لكل يوم بقدر ما يكفيه. 
وظن إمكانه بجريان العاده عليه من غير مشقه. وجب الحج, لصدق الاستطاعه (27) 


ملا احمد يكك فتاواى شاذى دارد, مثلاً در كتاب ارث مى كويد اكر مردى بميرد كه جهار زن دارد» به هر كدام از زنان يكك 


ثمن ارث مى برد و حال احدى از فقها جنين فتوايى نداده استء بلكه يكك ثمن را بين جهار زن تقسيم مى كنند. 


در اينجا هم فتواى شاذ دارد و مى كويد: ولو لم يجد الزاد ولكن كان كسوباً يتمكن من الاكتساب فى الطريق لكل يوم بقدر 
ما يكفيه» و ظن إمكانه بجريان العاده عليه من غير مشقه. وجب الحجء لصدق الاستطاعه. 


ص: م 
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عبور از ميقات سبب وجوب احرام مى شود؟ قواعد فقهيه 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلامطط ألا0لا. 


موضوع: عبور از ميقات سبب وجوب احرام مى شود؟ 


يكى از مسائلى كه در حج معتبر مى باشد مسأله احرام استء البته اينكه معناى احرام جيست؟ خودش يكك بحث مفصلى دارد 
كه فعلاً جاى تعرضش نيست» كسانى كه از ميقات عبور مى كنندء البته يبغمبر اكرم ص شش تا ميقات معرفى كرده است كه 
يكى از آنها مسجد شجره مى باشدء اجمالاً در شرع مقدس اككر كسى بخواهد از ميقات عبور كندءبايد محرم شودءاما اينكه اين 
مسأله مال همه است يا مال كروه خاص؟ 


جه 
مردم بر جند كّروه هستند: 


كعبه استء اطرافش مختلف است كاهى جهار فرسخ, كاهى بيشتر و كاهى كمتر»مى خواهد از ميقات عبور كند و كارى به 


حرم ندارد. 

ب؛ از ميقات عبور مى كنند و مى خواهند وارد حرم بشوند» ولى نمى خواهند وارد مكه بشوند و اعمال بجاى بياورند 

ج؛ واقعاً عبور از ميقات مى كنندء نه تنها حرم بلكه مى خواهند وارد مكه بشوند و تمسكك را انجام بدهند يا عمره مفرده است 
يا حجءبنابراين,ما بايد احكام ثلاثه را بخوانيم. 

بررسى قسم اول 


كسى كه مى خواهد از ميقات عبور كند» ولى نمى خواهد حرم برود» كاهى بين ميقات و بين حرم ممكن است هشتاد فرسخ 


فاصله باشدء يا كمتر و بيشتر.ءمى خواهد از ميقات عبور كند اما نمى خواهد وارد حرم بشود. 


نمى تواند از احرام در بيايد مككر اينكه عمره مفرده را انجام بدهد ولذا اين آدم نه تنها بايد محرم بشودء نه تنها احرام بر اين 
آدم واجب نيستء بلكه احرام براى او مشكل ساز استءجون بالفرض مى خواهد جده برود و بر كردد؛ اككر محرم بشود نمى 
تواند از احرام بيرون بيايد مكر اينكه به مكه برود و عمره مفرده را انجام بدهد. اين مسأله اتفاقى استءآيا دليل شرعى هم 


داريم؟ 


ص: عم 


عمل بيغمبر اكرم ص بهترين دليل است»حضرت در سال دوم هجرت دوبار از ذو الحليفه ( كه همان مسجد شجره است) عبور 


كرف كنار يراع كنيق تحار نازر كان تريش عيعدا بو كفك ينمه ندندو مرق در قابل قرش وفك وس كا دوبان 331و 


الحليفه عبور كرد و حال آنكه نه خودش محرم شد و نه ديكران را امر به احرام كرد يكى از جاهايى كه عمل بيغمبر اكرم ص 


براى ما حجت است,ء همين جاست. 

عبارات علما 

الصنف الأول: إذا مر على ميقات و هو لا يريد النسكك 

الظاهر عدم وجوب الإحرام عليه لعدم وروده فى النصّء و لا فى كلمات الأصحابء بل يظهر من (( التذكره كوانه دياعي 


قال: مَن لا يريد النسكك لو تجاوز الميقات» فإن لم يرد دخول الحرم, بل أراد حاجه فى ما سواهء فهذا لا يلزمه الإحرام إجماعاًء و 
لا شىء عليه فى تركك الإسحرام لمن النبى (ص) أتى هو و أصحابه عدر جو دو كائرا يسافرون للجهاد و غيره» فيمٌّون بذى 
اللحايقة قاذ حرس ذوبو للا بررورة بتلكك باب 21 


و قال فى (( المداركك )): و قد أجمع العلماء على أن من مرّ على الميقات و هو لا يريد (( دخول مكه )) بل يريد حاجه فيما 
سواها لا يلزمه الإحرام؛ للأصلء و لأنّ النبى أتى بدراً مرّتين و مرّ على ذى الحليفه و هو محل. (1) 


إِنْ استدلاله بفعل النبى قرينه على أنْ الصحيح فى كلامه (( و هو لا يريد دخول الحرم )) و يؤيّد ذلكك أن عبارته قريبه من عباره 
«التذكره» و فيها: «فإن لم يرد دخول الحرم). 


ص: لفلوله 
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ممكن است كسى بككويد من مرٌ على الميقاتء لا يمرٌ إلا بالإحرام»ءشش تا ميقات داريم لا يمرٌ عليها الا بالإحرام؛ به اطلاق اينها 
تمسكك كرد. 


ما در جواب مى كوييم در تمسكك به اطلاق بايد ما قبل و ما بعد را ديد».حضرت كه مى فرمايد: من مرٌ على الميقات»محرم را 


مى كويد أى من يرد النسكك يا عمره مفرده يا حج واجب.حضرت مطلقا نفرمود و اطلاق در اين كونه موارد بى معنى است. 


واكاك رود قري اجام من المواقه لضفي وو امار لمن يريد النسكك بل هو صريحهاء نحو ما رواه الحلبىء قَالَ: ؛ 
َال أب عبد الع الْمإخرَام مِنْ مَوَاقيت حمس وفنا وَسُولَ الل ص- ا يَِى لِحاجٌ وَل لمع أن ُخر َ قََلَهَاوَ لا بعْدَهَا وَقّتَ 
اذ قري صخرم ال م ا 


32 


از خود ميقات بايد احرام ببندند نه قبل از ميقات و نه بعد از ميقات. 

معناى كلمه («ينبغى) 

فقهاى ما هر زمان كه به كلمه «ينبغى» مى رسند.مى كويند استحباب استء و حال آنكه در اينجا در وجوب به كار رفته است» 
بنام: الحدثق الناضره»جلد اولش در باره اصول استء اما اصولى كه متناسب با اخبارى هاستء در آنجا يكك بحثى در باره كلمه 
«اينبغى) دارد و مى كويد فقهاى ما كلمه »ينبغى» را حمل بر استحباب مى كنند و حال آنكه در روايات ائمه اهل بيت ع كلمه 
«ينبغى» غالبا در وجوب يا در حرمت به كار رفته است ولذا آقايان هر موقع كلمه «ينبغى) قووواناف ها امح قرا تكرمد 


وجوب است يا «لا ينبغى» حرمت يا مكروه است. 


ص: 1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١2‏ ص 08 من أبواب المواقيت» ب١.‏ ح ”اط آل البيت. 


اما صحيح بن صفوان بن يحى فربّما يستشْمٌ من ذيلها الإطلاق حيث قال: ١عَنْ‏ ص مُوَانَ بن يَحتتَى عَنْ أبى الْحَسَن الوّضًاع قَالَ: 
كتبث ليه أن نخض عواليكك بالبضره- يُخرمُون يمطن العقيق و تب ديك المؤضع ماء و ل منِل و علو فى ذلك مثوئة كَديدة 
وَ يحبلَوُم أض حاُ وَ ماله وَ من وَرَاء بن الْعَقِيق بحفْسة عدَرَ م ينا مَل فيه قرا و هو مهم اذى يلون فيه َترَى أن 


م 
- 


بُخْرِمُوا مِنْ مَوْضع الَْاءِ ِر يِه بهم وَ جِفيهعَلَتِه فَكَتَبِ أَنَّ رَسُولَ الله ص وَقّتَ الْمَوَاقِِتَ لِأَهْلِكَا وَمَنْ أتى عَلَيِهَا مِنْ غَيِرِ أَهْلهَاوَ 
نينا خف 1 كانت بوعل كا تارق الميناكة] نامز ملستل 


لكنّ صدر الحديث صريح فى أن الموضوع من يريد النسكك حيث جاء فى أوّله: «كتَئِتٌ إلَنِهِ أنَّ بض مَوَالِيك بِالْبَضْرَه يُحْرِمُونَ 
طن الْعَقِيقِ ا» بطن عتيق ميقات عراقى هاست و اتفاقاً مفصل ترين ميقات بطن عد عتيق استء از اينكه فرموده: 15 جاوز الْميقَاتَ 


إلا مِنْ عِلّه؛ معلوم مى شود كه اين آدم ذن حال حج الست «ِإِلَا مِنْ عِلّهه يعتى مربض باشد كه انتوائد از تجا أحرام بيئذد. 


و من المعلوم أن المحرم من العقيق يريد النسككء و بذلكك يعلم أن عنوان صاحب الوسائل لهذا الباب فى غير موضعه حيث قال: 
باب أن كل من مرّ بميقات وجب عليه الإحرام منه و إن كان من غير أهله» ثم ذكر روايه صفوان بن يحبى و كان عليه أن يفيد 


ص: ام 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١2‏ ص ”7 من أبواب المواقيت» ب18. ح ١ط‏ آل البيت. 


آيه الله بروجردى مى فرمود:عنوان صاحب وسائل به روايت ظهور نمى بخشاءبلكه بايد مستقيماً روايت را ديد و كار به عنوان 
صاحب وسائل نداشته باشيد جون كَاهى ايشان در عنوان داده اشتباه كرده انيت ويكى از آنها همين جاست. 


و بالجمله ففى هذا النصف لا ينبغى الإشكال فى عدم وجوب الإحرام لمن يمر بالميقات و لا يريد النسك. خصوصاً مع وجود 
السيره عليه إِنْما الكلام هو فى النصف الثانى. 


« على أى حال» صئف اول جاى اشكال نيست و اككر من عنوان كردم بخاطر معنا كردن اين دو روايت بود و خيال نشود كه اين 


دو روايت اطلاق دارد» اكر اين دو روايت نبودءاين بحث ما طولانى نمى شد. 
الصنف الثانى: إذا مرّ بالميقات و هو يريد دخول الحرم فقط 


البته حرم دائره اى است و اين اشتباه استء حرم دائره اى نيست و من نقشه حرم را در كتاب الحج فى الشريعه الغرّاء كشيده ام 
كسانى هستند كه عشائر هستند و در حرم زندكى مى كنند و اككر بخواهند عشيره را در حرم زيارت كنند يا يسرش در حرم 
است و مى خواهد يسرش را ببيند و سيس به ما وراء ميقات بر كرددء آيا براى جنين كسى احرام واجب است يا نه؟ از عبارت 
تذكره استفاده مى شود كه براى اين آدم احرام واجب استء جرا؟ جون عبارت تذكره بود: «لا يريد دخول الحرم» معلوم مى 


شود اكر كسى قاصد حرم است.حتماً بايد احرام ببندد. 


يظهر من عباره التذكره الماضيه وجوب الإحرام حيث خصٌ عدم وجوب الإحرام بمن لا يريد دخول الحرم المشعر بوجوبه إذا 


أراد دخوله. 


ص: اذه 


لكن الظاهر من صاحب المداركك وجود الاتفاق على عدم وجوب الإحرام لمن أراد دخول الحرم غير مريد لدخول مكه. قال: و 
قد أجمع العلماء على أن من مر على الميقات و هو لا يريد دخول مكه بل يريد حاجه فيما سواها لا يلزمه الإحرام للأصلء و لأنَّ 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم أتى بدراً مرّتين و مر على ذى الحليفه و هو محل )١(‏ 


قوله:” أتى بدراً مرتين » ليس شاهداً لهذا الصنف و إنما هو شاهد للصنف الأول. نعم قوله: ؛ و قد مر ذى الحليفه و هو محل) 


دليل اولش خوب استءاما دليل دومش باطل است جون ييغمبر اكرم ص از ذو الحليفه عبور كرد,حرم نرفتء بلكه تا جاه بدر 


عربستان داشته باشد. 
وربّما يتوم الوجوب من إطلاق بعض الروايات نظير: 


١‏ عَنْ عَاصِم بْنِ ممه عَنْ محمد بْنٍ مثيم قَالَ: لت أبا جَغمَرع هَل يَدْخلُ الرَجلٌ الْحَوَمَ ١‏ «* بعر إخرَام كَالَ لا نا أَنْ يَكونَ 
مَريضاً أو به بَطن» (0) اين اظلاق ذارد شوام أراد المكه أم لم يردءسواء أراد النسكك أم لا يرد النسكك» 


5 
سََ ا 


اناعَنْ عَاصِم بْنِ ححمَئِدٍ قال: قلت لأبى عَقِدٍ اللوع يَدخل الْحَوَمَ أعد | إلا مُخرما قال لاء إَِا مَريض أ مَبْطون» 50 . 
ص: 0594 
-١‏ مدارك الأحكام. ج/0 موسوى عاملى؛ ص 5*6. 


1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج217 ص ”507؛ من أبواب الإحرام» ب 26 ح اط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج217 ص 507؛ من أبواب الإحرام» ب 2١‏ ح ١ط‏ آل البيت. 


كلمه »إلا دراين حديث به معناى «غير)ا است لودل الْحرَمَ أَحَدٌ غير خرم, قَالَ لَا امعناى حديث از زمين تا آسمان فرق كرد 


جون در ادبيات مانند مغنى داريم كه كاهى إِلَا به معناى غير مى آيد و اين حديث يكى از آنجاهاست. 


و لفظه إلا فى الحديث الثانى ليست استثنائيهه بل هى وصف بمعنى «غير» أى هل يدخل الحرم غير محرم.ما مى كوييم اين دو 
روانث متصضرف است ابه كسى كة: يريذ التسك» قرييه دن تود روايت:است جون مى: كويد ا أَنْ يَكونٌ مريضاً أَوْ به بَطَنّ) 
مكر زائرى باشد كه مريض باشد يا دل درد داشته باشدء اين عفو دارد و از ميقات جلوتر احرام مى بندد؛ اين قرينه بر اين است 
كه اين آدم قاصد حرم بوده و قاصد مكه بوده و الا نمى كفت: (إِلَا أنْ يَكونَ مريضاً أؤْ بهِ بَطنّ؛ مريض و مبطون از آثار آدمى 


است كه زائر است و مريض. 


مرحوم آيه الله خوئى يكك بيان بهترى دارد و مى فرمايد اكر كسى وارد حرم مى شود و احرام مى بندد و آنكس كه وارد مكه 
مى شود كه احرام ببنددءاين دوتا حكم لغو استء كدام لغو استء اولى يا دومى؟ دومى لغو است. جطور؟ جون شما مى 
كوييد من يدخل الحرم فليحرم و باز مى كوبيد من يدخل المكه فليحرم» و آنكس داخل مكه بشود قبلا ازحرم وارد مى شود 
بنابراين»جعل حكم دوم مى شود لغوءاين دليل بر اين است كه اين روايات ناظر است به ناسكك, خواه عمره مفرده يا حج. 


ايشان مى كويد شما مى كوييد هر كس كه وارد حرم مى شود بايد محرم بشودءباز مى كوييد هر كس كه وارد مكه مى شود 
بايد محرم بشودءاين دومى لغو استءجون آنكس كه مى خواهد وارد مكه بشودءقبلاً وارد حرم شده استء دومى لغواستء 
مثل اين است كه بككوييم هر كس وارد صحن بشود احرام ببندد» هركس كه مى خواهد وارد حرم بشود احرام ببندد»دومى لغو 
است جون آنكس كه وارد حرم شدهءقبلاً وارد صحن شده است فلذا جعل حكم دوم لغو است. 


ص: كرده 


و يؤدّد ذلك ما ذكره السيد الخوئى من أن جعل الحكمين لموضوعين: من يريد دخول الحرم و من يريد دخول مكه لغوء لأن 
الحرم محيط بمكه فلا يمكن دخول مكه إلا عن طريق الحرم فإذا أوجب الإحرام بالدخول فى الحرم» يكون إيجاب الإحرام لمن 
يدخل مكه من قبيل تحصيل الحاصل لافتراض أنه أحرم بدخول الحرم )١(‏ 


عبور از ميقات سبب وجوب احرام مى شود؟ قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: عبور از ميقات سبب وجوب احرام مى شود؟ 


عفان كونه كه بيان كرديده كساتى كه وازد مكه مى شوئد برسه دسته و صتث هسهعد» يعتى كسانى كه از ميقات غبور مى 


كنند بر سه دسته اند: 


الف؛ كروه اول از ميقات عبور مى كنند بدون اينكه قصد عبور از حرم را داشته باشند» در اينجا كفتيم كسى نككفته است كه بر 


اين كروه احرام واجب امه 


ب؛ كروه دوم كسانى هستند كه از ميقات عبور مى كنندء اما مى خواهند وارد حرم بشوند بدون اينكه كار به مكه داشته 
باشند» ما عرض كرديم كه بر آنان احرام واجب نيست»ء مرحوم آيه الله خوئى يكك استدلال خوبى داشتند و فرمودند كسى كه 
وارد حرم مى شود ولو نمى خواهد وارد مكه بشودء اكر احرام بر اين آدم واجب بشودء يس كسى كه وارد مكه مى شود براو 
هم احرام واجب استه بنابراين»اين آدم بايد دوبار محرم بشودءيكبار بخاطر اينكه وارد حرم مى شودءبار دوم بخاطر اينكه وارد 
مكه مى شود, و حال 1 نكه احرام دوم مغنى از احرام اول است,ء آدمى كه از ميقات عبور مى كند و مى خواهد حرم وارد 
بشود و بعد مكه برودء همه مى كويند يكك احرام بر او واجب استء شما مى كوبيد كسى كه وارد حرم مى شودء او هم بايد 


احرام ببندد جعل احرامين بر اين آدم لغو است وعاطل و باطل. 


ص: إفرده 


١‏ - معتمل العروه الوثقى» سيد ابو القاسم خوثى» ج27 ص ل 


و يؤبّد ذلك ما ذكره السيد الخوئى من أن جعل الحكمين لموضوعين: من يريد دخول الحرم و من يريد دخول مكه لغوء لأن 
الحرم محيط بمكه فلا يمكن دخول مكه إلا عن طريق الحرم فإذا أوجب الإحرام بالدخول فى الحرم» يكون إيجاب الإحرام لمن 
يدخل مكه من قبيل تحصيل الحاصل لافتراض أنه أحرم بدخول الحرم )١(‏ 


ناث اناد مياق 


من يكك بيان ديكرى دارم و آن اين است كسانى كه مى كويند وارد حرم بشود و نمى خواهد مكه برود» احرام ببندد» مقصود 


ازاين احرام جيست؟ آيا مقصود اين است كه دو حوله بر دارد» يكى را بر دوش و ديكرى را بر كمر ببندد» يا مقصود اين 


است كه نيت احرام كند و تلبيه را هم بكويد؟ اينكه شما مى كوييد آدمى كه يريد الحرم ولا يريد دخول مكه؛ احرام برايش 
واجب استءآيا احرام صورى واجب استء يعنى اينكه فقط لنككى را به كمر ببندد و يكى هم بر دوش بيندازدءيا اينكه مقصود 
اين است كه قصد احرام كند و لبيكك بككويد واز تمام محرمات هم اجتناب كند؟ 


اكر اولى را بككويبدءفكر نمى كنم فقيهى بر آن فتوا بدهد و بككويد كسى كه وارد حرم مى شود بايد كت و شلوارش را در 
بياورد» يكك لنكك بزند و بر دوش هم يكك حوله اى بيندازد» يس ناجار بايد فقيه دومى را بككويدء يعنى اينكه احرام ببندد و 
لبيكك بكويدءاكر اين را بككويدء مشكل دارد جون اين آدم از احرام در نمى آيد مكر اينكه اعمال عمره يا حج را بجاى 
بياورد»اين نقض غرض مى شود. جرا؟ جون معنايش اين است كه هر كس وارد حرم شدء حتماً بايد مكه برود يا اعمال حج يا 
اعمال عمره را انجام بدهدء اين بيانء غير از بيان آيه الله خوئى استء جون ايشان مى فرمايد لغويه الإيجابين و احرامين» ولى 
من مى كُويم اصلا احرام صورى مطرح نيست»ء لابد بايد احرام واقعى باشد و اين معنايش اين است كه يكك قاعده اى در فقه 
داريم كه:ه كل من يدخل الحرم يجب عليه أن يدخل محل يعتمر أو يحج ) يعنى هركس وارد حرم شدء يجب أن يدخل مكه 
يعتمر أو يحج. جرا؟ جون آنكس كه احرام بستء از احرام بيرون نمى آيد مكر اينكه يا اعمال عمره را انجام بدهد يا اعمال 
حج راء ولذا كسانى كه مسدود يا مريض مى شوند»كسى را نائب مى كنند كه از طرف آنها عمره را انجام بدهدءاينها هم 


قربانى مى كنند و از احرام بيايند بيرون. 


ص: زرده 


١‏ - معتمل العروه الوثقى» سيد ابو القاسم خوثىء ج27 ص ل 


أضف إلى ما ذكرنا أنّه لو أريد من الإ-حرام مجرد لبس الثوبين مع التلبيه من دون الإهلال بعمره مفرده فهو أمر بعيد» إذ معنى 
ذلك أنْ الإحرام فى هذا الصنف واجب نفسى ولا يرتضيه الفقيه. 


و إن إريد من الإ-حرام المتعقب بعمره مفرده و معنى ذلكك كل من دخل الحرم تجب عليه العمره المفرده و معنى ذلكك كل من 
دخل الحرم تجب عليه العمره المفرده إذا لا يحل المحرم إلا به غالبا خرج باب المحصور فهو بحاجه إلى دليل واضح. 


الفيفي النالك؟ لو مو على موقا اهو يريد عضر كه و لذ ريق اللموكن 
صنف سوم كسانى هستند از ميقات عبور مى كنند و داخل مكه مى شوند ولى قصد شان نسكك نيست. جرا كفتم: ولا يريد 


النسكك؟ جون اكر إذا أراد النسك, حتماً بايد احرام را ببنددءقضايا قياستها معهاء اكر واقعاً مى خواهد اعمال عبادى را انجام 
بدهدءحتما بايد احرام ببندد» ولى اين آدم وارد حرم مى شودءبيرون مسجد تنعيم است و مى خواهد وارد تنعيم بشود و مى 
خواهد وارد مكه بشود و صله ارحام كند و بر كردد»«هل يجب عليه الإحرام أو لا؟ جون بيرون تنعيم قبائلى هستند كه كاهى به 
مكه مى آيند تا جنس بخرند يا صله ارحام كنند؛ وارد حرم مى شوندءبعداً مى آيند مكه و صله ارحام را انجام مى دهند و 


سيس بر كردند»نمى خواهند عمل انجام بدهند» هل يجب الإحرام أو لا؟ 


ص: 6م 


آقايان در مناسكك مى كويند بايد احرام ببندند و با رواياتى استدلال مى كنند.به نظر من دلالت اين روايات محل بحث است. 


لامر نعي كلجا ظيهر لكف ال انقو كل ون معن مكدارصب اشركوة هوه اله أن ركوة وغوه يمن تعر جه قا 
مضى شهر» أو يتكرّر كالحطاب- خاركن و هيزم جمع كرء هيزم كش - و الحشّاش- كياه جمع آورى مى كند- و قيل من 
دخلها لقتال جاز أن يدخل محلا كما دخل النبى(ص) عام الفتح و عليه المغفر» )١(‏ 


وقال فى (( المداركك )): أجمع الأصحاب على أنه لايجوز لأحد دخول مكه عدا ما استثنى؛ و أخبارهم به ناطقه؛ 


و2 


| فقد روى الشيخ فى الصحيح : اعَنْ محمد بْن مُتمِم قَالَ: سَأَلْتٌ أبَا جَغفَرع هَل يَدْخُلَ الوَجل الْحَرَمَ «* بير إخرَام قَالَ لا‎ :١ 
)5( أَنْ يكونَ مريضاً أو به بَطَنٌّ»‎ 


': اعَنْ راع بن مُوسى قَالَ: سَأَلْتٌ أبَا عمد اللّوع عَنْ رَجلِ به بَطنْ وَ وَجَمْ سَّدِيدٌ يَدْخُلَ مكة عَكَانا قَالَ لا يَدْخُلََا إَِا مُخرماء (9) 


١ :*‏ عَنْ وَرْدَانَ عَنْ أبى الْحَسَن الْأَوَّلِ ع قَالَ: مَنْ كان مِنْ مكة عَلَى مَسِيرَهِ عَشَرَِ أمْيالٍ لَمْ يَدْخُلْهَا إلا باخرّام » (8) 


ص: عم 


.187 شرائع الإسلام» محقق حلىءج 7 ص‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج؟١١.‏ ص ”0 من أبواب الإحرام» ب20؛ ح 7 ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج7١.‏ ص ”07* من أبواب الإحرام» ب0١2,‏ ح ”2 ط آل البيت. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج217 ص 505؛ من أبواب الإحرام» ب 26 ح هه ط آل البيت. 


ما در علم رجال دوتا وردان داريم» يكك وردان داريم كه ابو خالد كابلى استء, اسمش وردان استء ايشان از اصحاب امام باقر 
و امام صادق ع مى باشد» رجل جليل القدر است كه معروف به ابو خالد كابلى استء يكك وردان داريم كه از امام موسى بن 
جعفر ص نقل مى كند اين آدم مهمل فى الرجالء يعنى نه كسى او را توثيق كرده ونه جرح نموده در تمام كتاب اربعه هم 
فقط يكدانه روايت دارد و مراد از مردان در اين روايت همين وردان است كه از امام موسى بن جعفرع نقل روايت كرده. 


فرق مهمل با مجهول 


مهمل شناخته شده استء اما «أهمل من حيث التوثيق»)» شناخته شده است اما توثيق نشده از نظر توثيق و تضعيف مهمل است 


(أهمل)» نككفته اند ثقه است و نه كفته اند ضعيف است. 
اما مجهول اصللا ناشناخته استء يعنى معلوم نيست كه اين آدم كيستء اين آدم (وردان) هم يا مهمل است يا مجهول. 


اعَنْ وَرْدَانَ عَنْ أبى الْحَمَنِ اولع كَالؤاقة كاذ بين مكلعل مير عَطََهِ أَمْيالٍ لم يدها نا إخْرَام » اميال»جمع ميل استء 
عكل اروم عبناي اكفرئالة ونان ناك كردن كك كار اشرو مععية مر عه ضحري ذوعه فل يلها ال سنت مر 
كمتر است» در حدود ده كيلومتر استء اين آدم خارج حرم استء ولى بعضى از جاها ممكن است داخل حرم باشد, على اى 
حال اين آدم على الظاهر خارج حرم است. 


ص: لفكرده 


علماى ما در كتاب حجءاطلاق اين روايت راكرفته اند و مى كويند آدمى كه وارد مكه مى شود بايد احرام ببندد سواء أراد 


ولى من فكر مى كنم اين روايات ناظر به كسى است كه:« يريد النسككث» و الا همان اشكالى در صنف دوم داشتيم در صنف 
سوم هم مى آيدء اشكال در صنف دوم اين بود اين آدم كه احرام مى بندد آيا احرام صورى است يا احرام واقعى؟ اككر احرام 
صورى باشدءهيج فقيهى ابن .ز] نمى كويد وا كر احرام واقعى باشد و عمره بجاى بياورد.ء اين احتياج به دليل دارد»» كل من 
يريد أن يدخل مكه لا يدخل إلا بالإحرام, البته احتياط اين استءاما فتوا دادن مشكل استء بعيد نيست كه اين روايات ناظر به 
كسى باشد كه يريد النسكك. 


ممكن است اشكال كند كه اين تحصيل حاصل است» هر كس بخواهد نسكك انجام بدهد» حتما محرم مى شود. 


بله؛ از نظر شما تحصيل حاصل است ولى از نظر قدما مردم مسأله را بلد نبودند» خيلى ها خيال مى كنند اكر در خود مسجد 


إلى غير ذلكك من الروايات التى نقلها صاحب الوسائل فى الباب 0١‏ من أبواب الإحرام. 


و ظاهر من يقول بوجوب الإسحرام أن ينوى بإحرامه الحج أو العمره؛ لأمن الإحرام ليس عباده مستقله بنفسهاء بل إما أن يكون 
بحج أو عمره» و يجب إكمال النسكك الذى تلبس به ليتحلل من الإحرام. 


ص: 2 


و يظهر من السيد الطباطبائى فى العروه و المعلقين وجوب الإ-حرام و العمره. قال: «قد تجب العمره بالنذر و الحلف و العهد و 
الشرط فى كبمن المقتدةن الإنجا وى الافنافه و نكي نذا انكر ل مك يق يدرس انلوكياه قاله لذ محر دخوليا الامكرما 
لذ 

و يظهر من المعلقين موافقه المتن. و المسأله مورد و فاق» و قد أفتى بها الشيخ فى النهايه (؟) 

ولو كان فى المسأله إجماع فهوء و إلا فما استدل به من روايات ناظر إلى من يريد النسكك لا مطلقاً. 


نعم ما استبعدناه فى القسم الثانى ليس ببعيد عن المقام و هو أن الإحرام هنا ليس واجباً نفيساً بل هو جزء من العمره» و فرق بين 
من دحل الحرم من دون دخول مكه؛ و من دخل نفس مكه. فإيجاب الإحرام على الأول ثم النسكك بعيد عن مذاق الفقه. دون 


الثانى. 


آيا احرام وجوب نفسى است يا وجوب مقدمى دارد؛ اكر بكوييد واجب نفسى استء بعيد است كه واجب نفسى باشد جون 
احرام؛مقدمه است براى اعمال حج و عمره؛ واكر بكوييد واجب غيرى استعمعنايش اين است كه: كل من دخل مكهءحتماً 
بايد احرام ببندد و اعمال حج ياعمره را انجام بدهد. على اى حال ما هستيم و اين روايات»ءآيا از اين روايات اطلاق استفاده مى 


شود يا اين روايات ناظر است به «يريد النسكك)؟ 


ص: ام 


-١‏ العروه الوثقى»سيد كاظم يزدىء ج »١‏ المسأله؛ فصل فى أقسام العمرهء»ط جامع مدرسين. 
-١‏ لاحظ النهايه. شيخ طوسى»ص /181 ولاحظ المبسوط.شيخ طوسى»ج ١‏ ص 1060. 


اشكال نكنيد كه اين تحصيل حاصل است جون خيلى ها مسأله بلد نبودند فلذا خيال مى كردند كه اكر از خود مسجد هم 


احرام ببندد كافى است. 


ولى ما در اينجا از موضع خود كمى يايين آمديم؛ اشكال ما در دومى ظاهر مى شود يعنى آنكس وارد حرم شده؛ مكه نمى 
خواهد برودكفتيم احرام اين آدم مشكل داردءا ما سومى اين مشكل را ندارد» رسول الله مى فرمايد هر كس وارد مكه شدء 
احترام مكه اين است كه احرام ببندد و عمره بجاى بياورد؛ بنابراين»اشكال ما در صورت دوم وارد اما در صورت سوم وارد 
نيست و عجيب اين است كه سيره جاهليت هم همين بوده كه هر كس وارد مكه مى شدء احرام بجاى مى آورد و بيرون مى 
رفت» مسعد بن زراره مكه آمدء وارد خانه عتبه شد و به عتبه كفت آمده ام كه از شما سلاح بككيرم و براى از بين بردن اوسيان 
به مدينه بروم» عتبه كفت: شما خبر نداريد كه خود ما كرفتار دو دستككى هستيم ودر ميان دو دستكى به وجود آمده.مسعد 
كفت: جطور؟ كفت يكنفر در ميان ما بيدا شده سنكك اختلاف ميان ما انداخته و خود ما دو دسته شده ايم ولذا نمى توانيم 
شمارا كمكك كنيم» مسعد كفت يس من بايد دست خالى نروم» بايد به مسجد بروم و عمره بجاى بياورم و سيس به مدينه 


بروم. 


عتبه كفت: مبادا به مسجد بروى» جون ايام ثلا-ثه است واين آدم در همان حجر اسماعيل نشسته و قرانى مى خواند كه تا 
بشنوى مجذوبش مى شودهيس جه كنم؟ ينبه در ككوشم مى كنم تا نشنومء ينبه در كوشش كردء شوط اول و شوط دوم را 
انجام داد» كفت عجب آدم احمقى هستمء اكر من به مدينه بروم و مردم از اين جريان سوال كنند» جه جواب بدهم؟ ينبه از 
كوش خود در آورد و خدمت بيغمبر اكرم ص رسيد و به رسل جاهليت سلام كرد؛ بيامبر ص فرمود: رب من سلام از اين بهتر 
دارد» آنكاه رو به بيغمبر اكرم ص كرد و كفت حرف حسابى شما جيست كه اين همه اختلاف در ميان مردم انداختى؟ فرمود 


حرف حسابى من سه تا آيه است كه در سوره مباركه انعام است: 


ص: ارده 


ا واكم من ماق نَخنُ نكم وَإيَاهُمْ 
بلع ؟ ذَلِكُمْ وَصَّاكَمْ به لَعلَكُمْ تَعْقلُونَا 


بكو: «بياييد آنجه را يروردكارتان بر شما حرام كرده است برايتان بخوانم: اينكه جيزى را شريكك خدا قرار ندهيد! و به يدر و 
مادر نيكى كنيد! و فرزندانتان را از (ترس) فقرء نكشيد! ما شما و آنها را روزى مى دهيم؛ و نزديكك كارهاى زشت نرويد» جه 
آشكار باشد جه ينهان! و انسانى را كه خداوند محترم شمرده. به قتل نرسانيد! مكر بحق (و از روى استحقاق)؛ اين جيزى است 
كه خداوند شما را به آن سفارش كرده» شايد دركك كنيد! 


0 اهَل تَعَالَوا أل مَا حَرّمَ رَبُكم عَلَيكمْ ألا تُشْركوا به شَينا‎ :١ 


ولا فرتوا الوا حش 18 ديق منها وها بطق لا تكلا التسبقي ]لكل ميد 


إِخْسًا 
ِ 


و 


”: دولا ربوا قوالَ اليتيم نا الى هى أَحْسَنٌ عَنَّى يِل أَشّدَّه وََوقُوا الكل وَالْميرَانَ بالَمْطِ لَا تكَلْفُ تَفْسَا إَِا وْسْعَهَا وَإِذَا قت 
اعد لوا وَلَو3ْ كان ذا قُوبَى وَبِعَهدٍِ الله أَوقوا 200000017 


و به مال يتيم» جز به بهترين صورت (و براى اصلاح)» نزديكك نشويدء تابه حد رشد خود برسد! و حق ييمانه و وزن را بعدالت 
حتى اككر ذر مورد نزديكان (شما) بوده باشد و به يبمان خدا وفا كنيد» اين جيزى است كه خداوند شما را به آن سفارش مى 


*: ون 


هَذّا صِرَاطِى مُسْتَقِيمًا فَانعُوةُ وَلَا د تبعُوا الشثل متفدة قَّ بكم عَنْ سَبِيلِهِ ذَلِكُمْ وَصَاكُم به لَعَلْكمْ تَتقُونَ 


ص: وده 


اين راه مستقيم من استء از آن ييروى كنيد! و از راه هاى يراكنده (و انحرافى) يبروى نكنيد» كه شما را از طريق حق» دور مى 
سَاؤذ[ او حودئ ات كه حداوثل شما وآ نه نسفاوشن فى" كت شارك ررهير كارف شه كنيذ! 


اين مرد همين كه آيات را شنيد» عرض كرد دواى درد ما همين آيات استء شما يكنفر را به مدينه بفرست كه اين قرآن را به 
ما تعليم ب يكندء يب بيغمير أكرم ص د دكنفر را همراه او به مدينه فرستاد واين زمينه ساز شد كه ييغمبر اكرم ص به مدينه هجرت 
بكند. 


خلاصه اين مرد عمره بجاى آورد و بيرون رفت.معلوم مى شود كه در جاهليت هم رسم بوده كه هر كس وارد مكه مى شدء 
احرام مى بست» بنابر اين: «كل من يريد مكه) حتماً بايد احرام ببندد و عمل انجام بدهدءاين با دومى فرق دارد»دومى وارد مكه 


نمى شدء ولى سومى مى خواهد وارد مكه بشود. 


واخعمال أن الاتعرام هنا واجب تقدى سجردا عن العمره يعيند غابه البعد» بل الإحرام لغايه العمزه» 'نظير من لخر عن مكهو 


معلوم شد كه در اولى و دومى احرام لازم نيست,ءاما در سومى احرام لازم اسيث. 
قاعده أدنى الحل: ميقات من لا يمرٌ بميقات و لا بما يحاذيه عرفا 


حاتي اسك كبدواود يوه العوئلة لتنف جح و لك ذلك عد على تلخدو ليما اده عر دا ايس يهبقشة حدر زره دده والى له 


ميقاتى زير يايش است و نه محاذى عرفى» تكليف اين آدم جيست؟ 


ص: للذله 


آقايان فتوا مى دهند كه اين آدم بايد به جحفه برود واز جحفه احرام ببندد و بيايد» بين جده و حجفه هم در حدود ٠١٠6‏ 


كيلومتر يا بيشتر فاصله است. 


ولى من در اين مسأله كير كرده ام كه جه كارى است كه اين آدم وارد جزيره شده است بر لب حرم هم استء رواياتى كه مى 
كويند:« من يمر على ميقات» يعنى كسى كه در بيش يايش ميقات باشد, مثل ينج موردى كه هستءما آدمى كه بيش ياى او 
ميقات نيست با اين وجود به ميقات برود» دليل مى خواهد, محاذات هم كه مى كويند» محاذات عرفى استء ميقات آنجاست» 
يكى كيلومترىءيا ينج كيلومترى است و من از آنجا رد مى شوم اشكال ندارد.. 


ولى آقايان مى كويند جده يكك تكه اش محاذى با جحفه استء. و حال آنكه اين كونه نيستء به اين محاذات نمى 
كويند»محاذات بايد عرفى باشد» 1 نكس كه وارد جده مى شود»٠‏ لا يمرّ بميقات و لا بمحاذيه». جرا؟ جون محاذى عرفى ميزان 
است نه محاذى بعيد و دور» محاذى عرفى مانند يكك كيلومتر تا سه كيلومترء بنابراين»اين مسأله اى كه مى خوانيم كار كشاست 


هم براى حجاج و هم براى شما كه از همان ادنى الحل كه حديبيه است احرام ببندد و به مكه برود كافى است. 


محل احرام بستن كسانى كه خانه شان قبل از ميقات است قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: محل احرام بستن كسانى كه خانه شان قبل از ميقات است 


كد مسألة سل اسشه يكى |ايدكه كسالن كه آفاقن عسكدده يعتى كنباتى كه خائة او وتدكى آنه قبل ازاميقات:است» كر 
بخواهند عمره يا حج انجام بدهندءحتماً بايد از ميقات احرام بندند؛ ييغمبر اكرم ص شش تا ميقات تعيين كرده استءبراى اهل 
مدينه مسجد شجره را معين كرده استء براى طائفى ها قرن المنازل را تعبين فرموده؛ يعنى اكر طائفى ها بخواهند احرام ببندند» 
بايد از قرن المنازل احرام ببندنند»يمنى ها هم از يلملم بايد احرام ببندند» يعنى اكر آنها بخواهند به حج بيايند»بايد از يلملم 
احرام ببندندءشامى ها بايد از جحفه احرام ببندند»جون غالباً آنها از طريق دريا مى آيندء عراقى ها اكر بخواهند حج 


بيايند»ميقات آنان ذات العرق است و بايد از آنجا احرام ببندند. 

ص: ١ههة‏ 

باز مسلّم است كسانى كه خانه شان قبل از ميقات استء اما موقع عبور از ميقات عبور نمى كنند جند كيلومتر اينطرف يا جند 
كيلومتر هم آن طرف هستندءدر آنجا هم لازم نيست كه به خود ميقات بيايند و از خود ميقات احرام ببندند بلكه محاذى ميقات 
هم كافى است ولذا كسانى كه اهل مدينه اند كاهى كار دارند نمى خواهند از مسجد شجره احرام ببندند»كمى آن طرف تر 
احرام مى بندند» يعنى از بيداء احرام مى بندند. جرا؟ جون بيداء محاذى مسجد شجره استءاين دو مسأله مسلم است. 


«إنْما الكلام) اينجاست كه اين آدم «لايمرٌ على ميقات » يعنى از هيج يكك از ميقات ها عبور نمى كند و محاذات هم ندارد و 


مراد از محاذات هم محاذات عرفى است. جطور؟ مثل اينكه ايرانى ها الآن وارد جده مى شوندءجده نه خودش ما قبل الميقات 


است و نه محاذى با ميقات مى باشدءاكر بخواهند محاذى بكنند» جسر بزركى كه الآن در جده هستء تقريباً با جحفه محاذى 
است حتى خود فرود كاه جده هم اكر كمى از آن بيرون بياييم» با جحفه محاذى استء اما اين محاذات» محاذات عرفى 
نيست.محاذاتى كه كفته اند محاذات عرفى است مانند بيداء براى اهل مدينه هنكامى كه مى آيند مسجد شجره را نمى بينند و 
التعداء مووي قدو مدل متعاذ فى ذا سعد تسكرة رظانا كنا كدان تحدديت ده سفانت سن ناف شان اك وه 
محاذات.در اينجا جه بايد كرد (من لا يمرٌ على ميقات و لا على ما يحاذيه) ؟ 


ص: 7ه 


البته صاحب مستند يكك حرف هايى دارد و مى كويد مواقيت محيط بر حرم مى باشند فلذا نمى شود انسان وارد حرم بشود و 
محاذات ميقات را نبيند» يا محاذات نباشد. 


«بالفرض» هم به كفته مستند محاذات هم باشدء محاذات شان عرفى نيست و ما محاذات عرفى لازم داريم» يس در اينجا جه 
كنيم؟ 


ديد كاه اهل سنت 


اين مسأله اهل سنت هم عنوان كرده اند ما هم عنوان كرده ايم»آنها مى كويند:« من مرٌ لا على ميقات و لا على ما يحاذيه)» اين 
بندند» دليلى كه مى آورند دليل شان فاسد است و مى كويند عمر بن خطاب هنككامى كه خواست وارد حرم بشود از ذات 
العرق احرام بست.معلوم مى شود كه ذات العرق هم تا مكه دو مرحله است» يس جنين كسى بايد از دو مرحله مكه احرام 


ببندد» نمى كو يند:٠‏ أدنى الحلّ )»جون دو مرحله دورتراز أدنى الحل است. 
اشكال بر استدلال اهل سنت 


ما مى كوييم استدلال شما صحيح نيستءجون ذات العرق خودش ميقات است. در روايات ما آمده كه بيغمبر اكرم ص براى 
عراقى ها ذات عرق را ميقات قرار داد» بنابراين» اكر عمر بن خطاب احرام بسته از ميقات احرام بسته نه خارج از ميقات» ولى 
جون در روايات آنها ذات عرق نيستء مى كويند معلوم مى شود كه عمل عمر بن خطاب حجت است «و من لا يمرّ على 
ميقات و لا على ما يحاذيه يحرم من ذات مرحلتين» از هر طرف كه اين آدم بيايد در دو مرحله مكه محرم مى شود. 


ص: مم 


هاستء يس استدلال آنها صحيح نيست فلذا فتواى آنها براى ما حجت نيست. 
إتفقت كلمات الفقهاء على أنْ الآفاقي - النائى»؛كسى كه خانه اش قبل از ميقات باشدء به جنين كسانى آفاقى مى كويند.- 
يجب يجب عليه الإحرام لعمرته (خواه عمره تمتع باشد يا عمره مفرده») من أحد المواقيت الخمسه التى وقت رسول الله ص لمن 


يمر بها : 
١‏ عَنْ تياويّة بن عَمَارٍ ع نْ أَبى عَدِدِ الله ع قَالَ: ون تام الج وَالْعَمرَِ أن ترم مِنّ الْوَاقِيتٍ الت وَقَتَها رَسرْولَ اللّهِ ص نَا 
0 َو أَنت مُخرم هوت أل الا وَلَم كن يَؤْمَيٍ عِرَاقَ - َطنّ الْعَقِيقٍ مِنْ قلي فول الْعرَاقٍ ا 


32 32 32 


قت بأل الطَائِضٍ قَوْنَ الْمَنَازِلٍ - وَ وَقّتَ لأَْلٍ الْمَْبٍ الْجَحْفَة وَحِ مَهْيعَهُ -وَ وَقتَ لِأهولٍ الِِدِيئهِ ذا الحلِفَه- و مَنْ 
ان من لت هذه ايت با يلى دك فؤظة كلل عن د لون متا عن أى عبد الوح قل انام اموت ور 


: 3 ل الْمَدِينَه غالل ره 5 العدانة ى لخدو كد أغال فنك هاه 
نْ يَخْرْجَ فى غَثِر طريق ذى ياخذو إِخْرَامُه مِن مَسِدَيرَهِ ساته أمْيَالٍ فيكون - 


ام 


6 


َن ابن أبى عُمَئِرٍعَنْ حمادٍ عن ال قَاَ: َال أب عبد الع الإخرامٌ مِنْ مواقت حَعسَهٍ وها رَسُولُ اللِّ ص - ل َغَى لِحَاجٌ و 
ا" وَ لَا يَعْدَهَا وَقَتَ لأَهلٍ المِدِيئهِ ذا لَه وَ ُو م توجة لجرو يقد فد و يفص التيخ وة وَقَتَ لِأَهُلٍ 
الَّام الْشفَة- و ونكم اقل التفين الكقينت - وَ وَقّتَ َمل الطَائِفٍ قَونَ الْمَمَازِلٍ - وَ وَقتَ لهل الْيممن َمل - وَ لَا يتمَغى لأ .د أنْ 


يولك 2 ورواقيك وقول اللداغين لكك أو كنا ساخييا متسافة عرقه كبا إذا كان اله الفاضمل'. بين الميقات و محلّه بضع 
كليومترات (محل احرامش جند كيلومتر باشد)». 


ص: اؤذذله 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص 08 من أبواب المواقيت» ب١»‏ ح7- 07 ط آل البيت. 


أخرج الكلينى بسند صحيح: اعَنْ عَبِدٍ الله بْنِ سِنَانِ عَنْ أبى عَِدِ الله ع قال: مَنْ أَقامَ بِالْمَدِينَهِ هرا وَ هُوَ يُرِيدَ الحجّ ثم بَدَا لهُ أن 
يَخْرْحَ فِى خَثِرِ طَريقٍ أهل الْمَدِيئهِ- الْذى يَأخذُوتَهُ فَليِكنْ إِحْرَامُةُ مِنْ مَسِيرَه نه أمْيَالٍ فيكونٌ جِدَاءَ الشّجَرَهِ مِنَ الْبَتِدَاءه 2١(‏ 


و لعل الحدّ الفاصل بين المدينه و مسجد الشجره يوم ذاكك- در آن زمان- كان سنّه أميال» فلذلكك أمر الإمام بالإحرام بعد 
الأسعاف عن المتدينهة قدا ز سكة أمبال: ليكون المحل محاذيا للمسجد, 


نانك ترجه ذافيت سراد ]ن انق محاذاسويحاذانت عرفى اله 
١إِنّما‏ الكلام» إذا ورد عن طريق لا يمرٌ بالميقات, و لا بما يحاذيه محاذاه عرفيه» فيقع الكلام فى محله. 


اكر حرف نراقى را زديم و كفتيم محال است كسى وارد حرم بشود و محاذى با ميقات نباشد, بلكه هر انسانى كه در كره زمين 
است اككر جنانجه بخواهد وارد حرم بشود»ممكن نيست با يكى از ميقات ها محاذى نباشد. 


فإن قلنا بتعدم تصوّر طريق لا يمرٌ بالميقات و لا يكون محاذياً لواحد منها بحجه أن المواقيت محيطه بالحرم من الجوانبء و قلنا 
بكفايه مطلق المحاذاه- دوتا مطلب بكوييم؛ يكى اينكه بكوييم محال است وارد حرم بشويم بدون ميقات» ديكر اينكه محال 
است وارد حرم بشويم بدون محاذات غير عرفى.- و إن كانت مسافه بعيده فيحرم مما يحاذى أحد المواقيت» از همان جده با 
آن مواقيت احرام مى بندد. جرا؟ به جهت اينكه ممكن نيست اين آدم وارد بشود حرم بدون ميقات به شرط اينكه بكوييم 
محاذات عرفى لازم نيستء ولو صد كيلومتر هم فاصله داشته باشد» مشكل ندارد. 


ص: ههه 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١‏ ص 2718 من أبواب المواقيت» ب7؛ ح1» ط آل البيت. 


على اى حال اكر اين مسأله را كفتيم كه محال است كسى وارد حرم بشود بلا مرور على ميقات و بلا مرور على ما يحاذيه و 
بككُوييم محاذات عرفى كافى است»كسانى كه وارد جده مى شوند مى توانند از همان يل احرام ببندند حتى اكر از خود 


فرود كاه جده هم احرام ببندند كافى است.ولى اين مسأله بيش ما ثابت نيست. 


و أما لو قلنا بإمكان طريق لا يمرٌ بميقات و لا بما يحاذيه محاذاة عرفيه» عن مسافه قريبه» كما هو الحال فى مدينه ((جده)) فإنها 
ليست بميقات» كما هو واضح. و لا تحاذى أحد المواقيت كالجحفه. محاذاه عرفيه( و أما المحاذاه عن مسافه بعيده, و التى 
نسمّيها محاذاه غير عرفيه» فالظاهر من الخرائط الجغرافيه أأنْ المطار الحديث للحجاج و ضفاف البحرء و مقدم الجسر الكبير 
تحاذى الجحفه. فإِنّ الخط الممتد من الجحفه إلى جدّه يمد على هذه الأمكنه أو على مقربه منها. 


على اى حال كر ما اين مسأله را كفتيم كه محال است كسى وارد حرم بشود بلا مرور على الميقات و لا مرور على المحاذات و 
بككوييم محاذات عرفى كافى استء كسانى كه وارد جده مى شود از همان يل احرام ببندند»حتى از فرود كاه مى توانند احرام 
ببندند عرفى استءاما اين مسأله بيش ما محرز نيست نه مرحوم كاشانى جنين بحث ميدانى كرده اين احتياج دارد كه نقشه را 
جلوى خود بككذاريم و مطالعه كنيم كه آيا اين درست است يا درست نيست. 


قال المحقق النراقى: «و قد اختلفوا فى حكم مَن سلك طريقا لا يحاذى شيئاً من المواقيت» و هو خلاف لا فائده فيه» إذ المواقيت 
محيطه بالحرم من الجوانب» » و تبعه صاحب العروه الوثقى فى مبحث المواقيت, و التصديق العلمى يحتاج إلى دراسه ميدانيه» و 
أنى لنا هذه. 


ص: 060 


اما ما هنوز به اين مسأله يقين بيدا نكرديم ولذا فتواى مستند و فتواى صاحب عروه احتياج به بررسى دارد و ما فعلا به اين جهت 
كارى نداريم»كه آيا انسان مى تواند از محاذات جده محرم بشود كه به جحفه و ساير ميقات ها نرود (اين فتواى محقق نراقى و 


صاحب عروه بود). 
اما علماى ما به اين فتوا عمل نكرده اند» فتوايى كه جناب مستند و صاحب عروه فرموده اند. 


فيقع الكلام فيما هو الواجب على الوافدين إلى جده جؤيا (مائتك افيا شرن (مانتدك شامى ها). و المسأله معنونه فى كلمات 


الفريقين» وهى ذات قولين منذ عهد بعيد. 


يس ما اين قول را كنار كذاشتيم» يعنى قول مستند و قول صاحب عروه را كه مى كويند محال است انسان وارد حرم بشود 
بدون عبور از ميقات و بدون عبور از محاذاتءالبته محاذات غير عرفى» اكر كسى اين را بككويد. مى شود سه قولء اكر ما مى 
كُوييم ذات قولين»منهاى اين قول را مى كوييم ذات قولين» و الا اكر اين قول را هم در نظر بككيريم»در مسأله سه قول است. 


قول اول قول اهل سنت استءاهل سنت اين مسأله را عنوان كرده اند و كفته اند كسانى كه مى كويند:« ولا يمرّ على ميقات و 
لا يمر على ما يحاذيه عرفاً» جنين آدمى از دو مرحله اى احرام ببندند» سيس عمره يا حج خود را بياورند. جرا؟ جون مى كويند 
عمر بن خطاب از ذات عرق احرام بست و حال آنكه مى كويد ذات عرق جزء مواقيت نيست و ذات عرق نسبت به حرم دو 
مرحله اى استء. يس معلوم مى شود كه از دو مرحله مى شود انسان محرم باشد»استدلال اينها بستككى به يكك اساسى دارد كه 
اولاً ذات عرق خودش ميقات نيست و فاصله ذات عرق تا حرم دو مرحله اى استءيكك ضابطه كلى از فعل صحابى انتزاع كرده 


اند كه :«من لا يمرٌ على ميقات و لا ما يحاذيه"»از دو مرحله اى محرم بشوند. 


ص: /اهه 


قال الغزالى فى ١‏ الوجيز): ولو حاذى ميقاتًء فميقاته عند المحاذاه» إذ المقصود مقدار البعد عن مكه. و إن جاء من ناحيه لم يحاذ 


ميقاتاً و لا مرٌ به.أحرم من مرحلتين فإنّه أقل المواقيت و هو «ذات عرق». 


وقال الرافعى فى شرحه: لو جاء من ناحيه لا يحاذى فى طريقها ميقاتاً ولا يمرٌ به فعليه أن يحرم إذا لم يبق بينه و بين مكه إلا 
فرخلتاته اذ لبس شو دمن المواقيت أقل شنافه مق هذا القثاو: 


ثم علق على قول الغزالى فى المتن: فإنه أقل المواقيت و هو ذات عرق» إنما كان يحسب أن لو كانت ذات عرق أقل مسافه من 
كل ما سواها من المواقيت» لكن قد مر إن ذات عرق مع يلملم و قرن المنازل» متساويه فى المسافه ) 


و قال محيى الدين النووى: و أما إذا أتى من ناحيه و لم يمرٌ بميقات و لا محاذاه» فقال أصحابنا: لزمه أن يحرم على مرحلتين من 


مكه اعتباراً بفعل عمر فى توقيته ذات عرق 


و الظاهر أن فقهاء السنه على قول واحد و هو الإحرام على مرحلتين من مكه. تمسكاً بما فعله عمر حيث جعل ذات عرق ميقاتاً 
لأنه على مرساين من مكة سكا ونا قعله غين حرث عل ذاك غرق ميقانا لأندعل مرحلبية من مكه ندل قر المتازل و 
يلملم. 


والكن لقانت عفدنا أن وسيل ان تع على كرون ذات عر عقا 1 


ص: /6060 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى»ج ١١‏ ص 2718 من أبواب المواقيت» ب١2‏ ح7؛ ط آل البيت. 


و ما ذكره الغزالى من الوجه: من أن المقصود الابتعاد بمقدار المرحلتين أو أزيدء فيكفى الإ-حرام من هذا المقدار من البعد.ى 
استحسان لا دليل عليه و لا ينفى لزوم العود إلى الميقات» ولا لزوم الإحرام من مقدار أبعد المواقيت إذا لم يجاوزه و لم يكن 
محاذ 


حل 


و ما دل على أن هذه المسافه(مرحلتين) لا يجوز قطعها إلا محرماً لا يكون دليلاً على جواز الإحرام منهاء لأن ما دل عليه ناظر إلى 
من مر على الميقات و لم يحرم فيلزم عليه الإحرام منها و أين هو ممن لم يمر على الميقات أصا؟ 
فتواى اهل سنت مردود است. فلذا بايد دنبال فتواى علماى اماميه برويم و ببينيم كه آنها جه مى كويند؟ در جلسه آينده بيان 


خواهيم كرد. 


الإحرام من مرحلتين من مكه قواعد فقهيه 
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موضوع: الإحرام من مرحلتين من مكه 


سخن در باره كسى است كه وارد عربستان مى شود در حالى كه نه ميقاتى بيش رويش است و نه محاذاتىء البته اين مبحث 
مبنى بر اين است كه محاذات عرفى كافى باشدءاما محاذات عقلى كافى نباشدء و الا اكر كسى بككويد محاذات عرفى كافى 
استءمسأله ما موضوع ندارد» ولى ما معتقديم كه محاذات بايد عرفى باشد كما اينكه در روايات عبد الله بن سنان آمده 
بود.جون حضرت فرمود به مقدار جند ميل از مدينه بيرون بيايد و احرام ببندد كه در حقيقت محاذات با مسجد شجره دارد. 
اينجا جه كنيم؟ 


فتواى اهل مفث دو سال 


مسافر آن زمان است كه جهار فرسخ باشدءدو مرحله در حدود هشت فرسخ مى شود» در حقيقت آنها مى كويند از دو مرحله 
مكه احرام بكدافنه لكي كدابراى 1ن اقنامه كرده اقد سيار قسيت انيف اول كنت اتن عمر يق شتطاف از ذات العرق احرام 


بست و ذات العرق تا مككه دو مرحله است و ذات العرق ميقات نيست.. 
ص: 6609 


ولى ما در جواب آنها كفتيم كه ذات العرق خودش ميقات عراقى هاستء كاهى دليل آورده اند بر اينكه در روايات داريم كه 
ازدو مرحله مكه كسى حق ندارد بدون احرام وارد بشود»تمسكك به اين روايات كرده اند كه كسى حق ندارد از دو مرحله 
مكه كسى حق ندارد وارد شود. 


ما عرض كرديم هر جند اين مسأله مسلم استءولى مال كسى است كه از ميقات عبور كرده» تقصير كردهاحرام نبسته» مى 


كويد هنكامى كه به دو مرحله مكه رسيد, حتماً بايد احرام ببنددءاين ناظر به كسى است كه:« مرّ على الميقات و لم يحرم»» 


جنين آدمى بايد از دو مرحله اى احرام ببندد» اما مسأله ما جايى است كه:« لم يمرٌ على ميقات و ما يحاذيه). 


احرام ببندد. بلكه بايد بر كردد و از ابعد احرام بندد.. 

خلاصه دلايلى كه اهل سنت اقامه كرده اند سه دليل است: 

الف؛ عمر بن خطاب است كه جوابش روشن است. 

ب؛ دليل دوم رواياتى كه مى كويند از دو مرحله نبايد بدون احرام رد بشود. 

ما در مقام جواب عرض كرديم اين مال كسى است كه:؛ مرّ على ميقات و لم يحرم). 


ج؛ دليل سوم شان استحسان استء جون فاصله اقل مواقيت تا مكه دو مرحله است» يس اين آدم هم از دو مرحله مكه احرام 


ببندد. 


68٠ ص:‎ 


فتواى ابن جنيد 


القآنا اده نونو هتين :فتو]:و] اشخات كدقس رطان هر فاه سان زور كواوى و تسطفة سن اباشده ول دن اننا ركف كمي 
تحت تاثير فقه اهل سنت قرار كرفته است ولذا همين فتوا را انتخاب كرده و كفته:« من لم يمرٌ على ميقات و لم يحاذيه) بايد از 


دو مرحله احرام ببندد. 


بنابراين»» هذا القول غير مرضي عندنا» جون ما دليلى برايش نجستيم؛ جون نه عمل عمر بن خطاب دليل است و نه آن رواياتى 
كه مى كويند از آن دو مرحله بدون احرام نمى شود عبور كرد ونه دليل سوم شان كه مى كفت اقل فواصل دو مرحله 


الثانى: الإحرام من أدنى الحل 


آقايانى كه مكه رفته اند مسأله براى شان روشن استء اما كسانى كه هنوز مكه نرفته اند اين اصطلاحات براى شان غريب 
استء آقايان مى كويند «حرم) دائره اى استء فرض كنيد اكر از مسجد تنعيم بيرون بياييم»آنجا را مى كويند:« أدنى الحل» اول 
حلء نزديكترين حل بايد توجه داشت كه ما يكك حل داريم و يكك حرم, هر كدام براى خود احكامى دارند» حل براى خود 
احكامى داردء حرم هم براى خودش احكامى دارد؛ يعنى اين حرم را در نظر بككيريدءاز هر نقطه اى كه حرم شروع مى شود 


احرام ببندد» ميقات ها عقب استءحل اخير استء از هر كجايى كه حرم شروع مى شود. 


ايرانى ها يى كه با هوا بيما وارد جده مى شوندء أدنى الحل آنها سه جاستء يا حديبيه است يعنى از حديبيه احرام ببندند يا از 
تنعيم احرام ببندند يا از جعرانه احرام ببندندءاين سه جا براى ايرانى ها يا ارويايى ها كه مرتب به جده وارند مى شوندءاينها مى 
توانند از اين سه مكان احرام ببندند» ولى اين مسأله دليل مى خواهدء آنجه كفتيم صرفاً فتوا بود» بايد دليلش را بيان كنيم» 
اتفاقاً بخشى از علماى ما اين رأى و نظر را كفته اندالبته آنها به ضرس قاطع نكفته اند.بلكه به صورت ترديد كفته اندء يعنى يا 
از دو مرحله يا از أدنى الحلء اين دوتا را به همديكر عطف كرده اندءولى ما عطف نخواهيم كرد بلكه به ضرس قاطع خواهيم 


0١ ص:‎ 


كلمات علما 
الثانى: الإحرام من أدنى الإحرام 


و هناكك وجه آخرء و هو الإحرام من أدنى الحل - أدنى از ماده دنو است و به معناى نزديكى يا اولين مرحله حل- من غير فرق 
بين الجعرانه» أو الحديبيه» أو التنعيم» و إن كان الثالث أقرب إلى مكه فقد ذكره العلامه فى عدّه من كتبه» و الشهيد الثانى فى 
«المسالكك»» و استحسنه فى ١‏ المدارككث). و إليكك بعض الكلمات: 


:١‏ قال العلامه فى القواعد:« و لو لم يؤد إلى المحاذاه فالأقرب إنشاء الإحرام من أدنى الحل» ويحتمل مساواه أقرب المواقيت» 


3 واقال فخر السحفقية معلقاً على قول والده فى القواغدة# وه القرت أنه ميقات للمضطرينء كالناسى و هذا الذى حجٌ على 
طريق لا يؤدّى إلى ميقات و لا إلى محاذاته» منهم(المضطرون) لتعذر الميقات» و هو الأقوى عندى. 


و وجه الثانى: أن الاعتبار بالمحاذاه إنما هو المساواه» 


“: و قال فى التذكره : «ولو مرّ على طريق لم يحاذ ميقاتاً ولا جاز به قال بعض الجمهور (اهل سنت): يحرم من مرحلتين» فإنه 
؟. و قال فى التحرير: «و لو مر على طريق لا يحاذى ميقاتً فالأقرب الإحرام من أدنى الحل» (؟) 


«: و قال الشهيد الثانى فى المسالك: «موضع الخلاف ما لو لم يحاذ ميقاتاً فإنّه يحرم عند محاذاته- إلى أن قال:-و الوجه الآخر 
أن يحرم من أدنى الحل عملاً بأصاله البراءه من الزائد» . يعنى از زائد ( يعنى اين كه تنعيم» يا حديبيه يا جعرانه يا جاى ديكر 


برود) اصل برائت جارى نمى كنيم 


ص: م 


.3١5 تذكره.» علامه حلىء ج/0 ص‎ -١ 
.020 تحرير الأحكام علامه حلى» ج١2 ص‎ -7 


2: و قال فى المداركك: «و استقرب العلامه فى « القواعد)» و ولده فى الشرح: وجوب الإحرام من أدتى الحل. وهو حسن» لأصاله 


البراءه من وجوب الزائد). 
و قولهم: ٠‏ إِنّ هذا المسافه لا يجوز قطعها إلا محرماًء فى موضع المنع, لأنَّ ذلكك إنما ثبت مع المرور على الميقات لا مطلقاًء بل 


لو لا ورود الروايه بوجوب الإحرام من محاذاه الميقات(يشير إلى صحيحه عبدالله بن سنان الوارده فى القريب لا البعيد) لأمكن 
المتاقشه فيه يمفل ما ذكرتاه) 


/: وقال فى الرياض: ٠‏ ولو لم يحاذ شيئاً منهاء قيل يحرم من مساواه أقربهاء إلى مكه. و هو مرحلتان تقريباًء لأنّ هذه المسافه لا 
يجوز لأحد قطعها الا محرماء و قبا مق. أدثى الجاع لأصاله البراءه افق وجوت الزائذ» 81 


قال النراقى: «ولو فرض إمكان(سلوك طريق لا يحاذى شيئاً من الواقيت)» فالمختار الإحرام من أدنى الحلّ, لأصاله البراءه من 
الزائد » 252 


9: و أنكر فى الجواهر فرض المسأله و قال: ؛ فمن التأمّل فى ما ذكرناه سقوط فرض ما ذكر من أنه لو سلكك طريقاً لم يكن فيه 
محاذاه لميقات من المواقيتءو إن كان قد عرفت أن فيه الاحتمالين بل القولين: الإحرام من مقدار أقرب المواقيت» أو من أدنى 
الحل » 202 

:٠‏ و قد كانت المسأله ذات قولين إلى أن أفتى السيد الحكيم بتعين الإحرام من أدنى الحلء و على ذلكك طبق عمله عند تشرفه 
بالحج. 


ص: م 


.١ 96 رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج 8) ص‎ -١ 


"- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 218 ص118. 


وقد تنه بذلك نجله الشهيد السيد محمد باقر الحكيم فى شرح والده- عند ذكر بعض فتاواه الحديثه- و قال: و منها: 


الفتوى بكفايه الإحرام من حدود الحرم أدنى الحل للحجاج الذين يأتون من الآفاق (از اطراف و اكناف كشورهاى اسلامى و 
غير اسلامى» مانند افغانستان» ايران» ياكستان و...» و كشورهاى غير اسلامى مانئك آلمان» فرانسه و ...» مى آيند)» ممن لا يرون 
فى ريقهم بأحد المواقيت الخمسه المعروفه؛ أو ما يحايها محاذاه عرفيه» كالحجاج الذين يأتون إلى جده بالطائرات» و كذلكك 
صحه الإحرام من هذا الموقع للمعتمر بالعمره المفرده. 


حيث كان يستفيد من روايات المواقيت أنْها مختضّه بمن يمرٌ عليها أو يحاذيها محاذاه عرفيه» و هى المحاذاه التى يمرٌ فيها الحاج 
ريام الدقاشى ماله استقباله لمكه؛. و بدون ذلكك فلا تكون هذه محاذاه و لا مروراً بالميقات» و بالتالى فيمكنهم أن 


يحرموا من أدنى الحل. 


و مع قطع النظر عن صحه هذا الاستنباط و عدمه فإنّ ذلك موكول للأبحاث الفقهيه. ولكن المهم هو الشجاعه و الجرأه الأدبيه 
لهذه الفتوى و الذى عالج بها مشكله حقيقيه يعانى منها الحجاج استناداً لفهمه من النصوص )١(‏ 


ما تا اينجا نقل فتوا كرديم تا معلوم بشوند كه اين فتوا ريشه دارد. 
اصناف حجاج 
حجاجى كه به وسيله هوا ييما وارد عربستان مى شوند جند قسم و صنف اند: 


الف؛ صئف اول از حجاج كسانى هستند كه از كشور هاى خارج (مانند» ايران» آلمان و آمريكا و...؛) يكسره و مستقيم وارد 


مدينه مى شوند» اين صنف از حجاج محل بحث ما نيست جون محل احرام آنها مسجد شجره است. 


ص: عم 


١‏ - دليل الناسكك»شهيد سيد محمد باقر حكيم) ص اتأ-ارع. 


ب؛ صنف دوم كسانى هستند كه فرود كاه جدهءاينها هم جون وقت دارند, اول به مدينه مى روند و جند روزى در مدينه مى 


مانند و سيس به طرف مكه مى آيند اين صنف هم محل بحث نيست جون ميقات شان معلوم است. 

ج؛ صنف سوم در فرودكاه جده بياده مى شوند و سيس به جحفه مى روند 

:١‏ قسم منهم ينزلون مطار المدينه المنوره و يحرمون من ذى الحليفه؛ و هذا من أفضل وجوه الحج. 

؟: قسم آخر ينزلون مطار جدّه و يذهبون إلى المدينه شوقاً إلى زياره النبى صءو يحرمون من ذى الحليفه أيضاً. 
: قسم منهم ينزلون مطار جدّه و يذهبون إلى الجحفه و يحرمون منها. 


بنابراين» سه صنف را بايد از مورد بحث بيرون كنيم» نكس كه ابتداء به مدينه مى رود» آنكس كه به جده يياده مى شود و 
سيس به مدينه مى رود» آنكس كه در جده استء وقت براى رفتن به مدينه ندارد»اما وقت براى جحفه رفتن دارد» بايد جحفه 


برود»جحفه ظاهراً در يكصد و جهل كيلومترى مكه واقع شده استء اين سه طائفه محل بحث نيست. 


*: من ينزلون مطار جدّه ولا يتمكن من الذهاب إلى المدينه و يشقٌّ عليه الذهاب إلى الجحفه إما لضيق الوقت أو لا يريده طلباً 
للراحهو 


جهارم كسى است كه وارد جده شده يا وقت ندارد كه به مدينه يا جحفه برود يا دلش نمى خواهد كه زحمت رفتن به جحفه 


را متكفل بشود. 
اين قسم جهارم محل بحث و كلام استء آيا مى تواند از همان جده احرام ببندد يا نه؟ 


ص: 0 


فالقسم الرابع هو أكثر ما يبتلى الحجاج به, فأمام هؤلاء الطرق التاليه: 
١؛‏ إلزامهم بالذهاب إلى أحد المواقيت» كالجحفه أو قرن المنازل أو غيرهما. 
الإحرام من أدنى الحل. 


يس حجاجى كه وارد جدّه مى شوند كه يا وقت تنكك است يا دل شان نمى خواهد كه به مدينه يا جحفه بروندء يا بككوييم بايد 


جحفه بروندءيا بايد بككوييم از مرحلتين احرام ببندندءيا اينكه بككُوييم از أدنى الحل احرام ببندند. 


أمّا الأول: فلا دليل على الإلزام؛ فإِنّ ما ورد من الروايات من أنْ رسول الله ص قد وقّت لأهل المدينه ذا الحليفه و وقّت لأهل 
الشام الفحقف و وذرك لأهل نجكدء العقي وو نت لأهل الطائيف قرن المتازلعو وقة لأهل اليمن» يلملم. اين روايات مال كسى 
است كه يمر على الميقات.نه مال كسانى كه لا يمرّون على الميقات. 


بنا براين» اينكه حجاج را الزام كنيم كه به جحفه يا يكى از مواقيت بروندء دليل بر الزام نداريم و روايات ما شامل اينجا نيست 


قول دوم كه اهل سنت باشد.باز هم دليل ندارد»عمل عمر بن خطاب هم كفتيم دليل نمى شود جون ذات القرق خودش يكى 
از ميقاتهاست,. دليل دوم شان كه مى كفتند اقرب المواقيت به مكه دو مرحله استء اين هم دليل نمى شود كه از اقراب احرام 


ببندند»وقتى كه اين دو قول باطل شدء قول سوم تثبيت و معين مى شود. 

احرام كسانى كه نه از ميقات عبور مى كنند و نه از محاذى آن قواعد فقهيه 
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بحث ما در باره كسى است كه:« لا يمرٌ على ميقات و لا على ما يحاذيه» دراينجا جه كنيم؟ 
ص: ع0 


اهل سنت كفته اند از دو مرحله اى مكه احرام ببندد» دليل شان اين است كه عمر بن خطاب در آنجا احرام بسته» يكى هم 


ولى ما معتقديم كسانى كه وضع شان جنين است مانند غالب حجاج ايرانى و غالباً حجاج خارجى كه يكسره به جده مى آيند. 
يكك موقع وقت دارند كه به مدينه بروند»اين قسمش جاى بحث نيستء يا وقت دارند كه به جحفه بروند؛ باز هم اشكال ندارد 


فعالا در جده بهترين راه همان حديبيه استءحد يبيه دوتا راه دارد» يكك راه جديد دارد و يكك راه قديم» راه جديدش آسفالت 
تر است و بهتر از راه قديم مى باشد و در هردو راه حمام هاى فراوانى است كه مى توانند غسل كنند و احرام ببندند و بروند 
مكه و با ماشين ها سر باز بروند. 


دليل مسأله از نظر ما 
دلايل من بر اين مطلب سه جيز است: 


اولاً؛ هر كس كه مى خواهد عمره مفرده بياوردءخواه قارن باشندءيا مفرد باشد يا نائى باشد كسانى كه بخواهند عمره مفرده 
بكاى ياورفك الافاق قاف نيا أدتن الخل اسيك #قارة ومتره كناف هسكن كاد داخل حقاك اقند كه ورن منقاته ابنيا 
اكر بخواهند عمره بجاى بياورند» هيجكس نكفته است كه به عقب بر كردند و بيايند به ميقات, بلكه از أدنى الحلّ احرام مى 
ببندند» يا كسانى كه در مكه هستند و حج تمتع هم انجام داده اندءاما فرصت دارند كه يكك عمره مفرده انجام بدهند؛ در 


«أدنى الحل» احرام مى ببندند و به حج مى روند. 


ص: وده 


بنابراين»«أدنى الحل» بالاتفاق ميقات كسانى است كه عمره مفرده بجاى بياورند يا حج تمتع»)خود اين نصف قرينه است كه:( 
أدلى الحل) قابليت ميقات را دارد. 


ثانيً؛ كسانى كه ١‏ نسى الإحرام» توى ماشين بوده اند و خواب رفته اند و از ميقات عبور كرده اند» يكك دفعه متوجه مى شوند 
كه احرام نبسته اند» نسى الإ-حرام؛ يا جاهل به حكم بوده» مى كويند ناسى و جاهل لازم نيست كه به عقب بر كردند و به 
ميقات بروندء بلكه از همان أدنى الحل احرام مى بندند» هم عمره اش درست است و هم حيجشء اتفاقاً اين مسأله منصوص 
استء اولى متفق عليه است و دومى منصوص استء اولى مورد اتفاق است يعنى همه اتفاق دارند كه عمره مفرده ميقاتش أدنى 
الحل استء دومى يعنى كسى كه نسى الإ-حرام و جاهل به حكم استء ديكر لازم نيست كه ماشين را به عقب بر كرداند و 
دوباره بيايد به ميقات و از ميقات احرام بندد» بلكه مى تواند از همان أدنى الحل احرام ببندد. 


أنها ميقات من نسى الإحرام أو جهل بحكمه فإنّه يحرم من أدنى الحل» فإن تعذّر فمن مكانه» ففى صحيحه 


- 3 
3 22 أ 


0 قال: َألْتٌ أباعَدِدِ اللّع عَنْ رَجْلٍ مد عَلَى الْوَقْتَ ت - الّذِى يَحْرمٌ النّاسُ بِنْهُ فى 
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َى مكة- فَحَافَ إِنْ رج ما رمس | 6 
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ص: /0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١؛‏ ص 0778 من أبواب المواقيت» ب١»‏ ح7؛ ط آل البيت. 


ازاين روايت به عنوان مؤيد استفاده مى كنيم» يعنى اكر همه شواهد و قرائن را رويهم جمع كنيم, به اين نتيجه مى رسيم كه از 


الثاًو صنف سوم كسانى هستند كه جار الله هستندءيعنى كسى كه به مكه آمده و دوسال در آنجا مقيم شده استء اهل سنت 
كه خيلى علاقمند هستند از همان شرق اسلامى مانند افغانستان و بخارى به مكه مى آمدند و در آنجا مقيم مى شدند به آنها 
مى كفتند: جار الله» روايت داريم اككر كسى دوسال در مكه بماند» جنين كسى حكم نائى را نداردء بلكه حكم اهل مكه را 
دارد»كر نائى باشدء بايد به ميقات برودء اما اين آدم جون دوسال در مكه مانده فلذا حكم اهل مكه را دارد»اهل مكه جه مى 
كنند؟ از خود مسجد الحرام احرام مى بندندءاما اكر كمتر از دو سال به مكه بمانند» مى توانند يا از يكى از مواقيت احرام 


ببندند يا ازه أدنى الحل )» 
أنه ميقات المقيم بمكه ما لم تمض عليه سنتانء فإنّه يخرج إلى أحد المواقيت إذا لزمه التَمبّعه و مع التعذّر إلى أدنى الحل. 


ما اين سه قرينه را جمع كرديم و از قرائن ثلاث نتيجه مى كيريمء بايد توجه داشت كه شكل حرم آن كونه كه من ديدم لوزى 
است نه دائره اى» حضرت رسول ص هم هر استانى را در نظر كرفته و براى هر استانى يكدانه ميقات معين كرده است.مثل 
حالا نبوده كه استانها فراوان باشد» معلوم مى شود كه اين مواقيت مال كسى است كه از اين استانها مى آيد و از آنجا عبور مى 
كندء اما آنكس كه از آنها عبور نكرده و مستقيماً و يكسره وارد جدّه شده؛ روايات ناظر به آنها نيستء اين را ضميمه كنيد به 
اين سه تاءعمره مفرده ميقاتش أدنى الحل استء. آنكس كه دوسال كمتر در مكه بماند اكر نتواند به ميقات برودءاز أدنى الحل 
احرام ببنددء البته اكر دوسال در مكه بماند از خود مسجد الحرام احرام مى بندد و حج اهل مكه.حج افراد است. آنكس كه 
«نسى» يا جاهل به حكم است بايد بر كردد و از أدنى الحل محرم بشودء با توجه به اينكه روايات ناظر به كسى است كه عبور 
مى كندءبا اين قرائن ما مى توانيم بككوييم لازم نيست كه اين آدم به جحفه يا به مدينه و يا به ساير ميقات ها برودءبلكه از همان 


أدنى المواقيت احرام ببندد» از حديبيه احرام ببندد» حج اين آدم كافى است. 


ص: ث0 


نكنه 


تمام شيعيان در طول تاريخ با ماشين هاى سر يوشيده نمى رفتند» بلكه با ماشين هاى مكشوفه و سرباز مى رفتند» اصللاً شيعه 
سوار ماشين هاى سر يوشيده نمى شدندء» ما هم در حدود شصت سال قبل با ماشين سر باز رفتيم و هم جنين بودند» يا ماشين 
قا اتوسر كو تيوه ها نا كار م وقمو اولع امعد قو بسكم اتناو ل عا اجا زد مدان كه جا ماشعين هاف در وين 
بروندء فتواى من اين است كه رفتن ماشين هاى سر يوشيده با شرط جايز استء يكى اينكه باران نيايد» ديكر اينكه جوءجو 
آرامى باشد و الا اكر هوا طوفانى باشد يا باران باشدء در اين فرض اكر با ماشين سر يوشيده برود» حتماً بايد اين آدم قربانى 


اخيراً كسانى كه مى خواهند احتياط كنندء با ماشين هاى سر باز مى روند و اينها غالباً فرسوده اند» جون مال شصت سال يا 
هفتاد سال قبل استء حركت با اينها خطرناكك استء ما خود مان كه اهل احتياط بوديم» وقتى در سال سيصد و ده "1١(‏ 
قمرى) به حج مشرف شديم» همكى با ماشين هاى سرباز رفتيمءاما توى راه فهميديم كه ماشين فرسوده است فلذا جرخش به 
طور كلى درآمدء توسل كرديم و به لطف و حمد خدا در كنار جاده ايستاد و حال آنكه اكر جرخ در بيايد بعيد است كه 
بايستد» تمام اينها مال همين احتياطات استء اما آن كونه كه ما مى كوييم» يعنى اكر اين آدم كه به جده آمده از از حديبيه 
احرام ببندد و جده هم تا حديبيه جند كيلومتر بيشتر نيستء ماشين سرباز اشكالى ندارد جون راهى نيست كه خطر داشته باشد 
خطر مال جهار صد كيلومتر مكه و مدينه است. 


ص: 6ه 


غرض اينكه اين فتواى ما براى آنجا كار كشاستء البته من نمى كويم حتماً با ماشين هاى سر باز بروند» بلكه مى كويم اكر با 
ماشين هاى سر يوشيده بروند؛ بايد دو شرط را رعايت كنند» يكى اينكه جوءجو آرامى باشد و ديكر اينكه باران هم نيايد» اكر 
جوءجو آرامى نيست ويا باران مى آيدء بايد ماشين بايستد و باران قطع بشود يا جو آرام بشود و سيس ره بيفتيم» تا كوسفند 


به كردن ما نيايد» بنابراين»اين فتوا هم راه كشاست و هم آسان. 


ووفك تالكر | لأغاعة مشتكله اموز تعلق بسخاله بوينؤ ب باك لتيل يل عالنهاز شه جاع مق التقهاءة كهرس] إذا 
كانت الليله مطيره» أو ذات رياح شديده. فقد ذكروا ترك التظليل من تروك الإ-حرام» هذا من جانب و من جانب آخر أن 
السيارات المكشوفه غير متوفره (تعداد شان كم است) و المتوفره لاستهلاكهاء خطره على حياه الحجاج حينما يستقلونها من 
العديه إلى نكم قات ركويهااو :رذ كان اهل الأمز نين جهادتر فد التطليل الك زكرهها لأ معنا ار كبا جوادراء أأعينا 
عام 18٠١‏ ه حينما تعطل إطار السياره التى كنا نستقلّها و كان جانبا الطريق منخفضين (كود) كثيراً و السياره تسير بسرعه كبيره» 
فأنجانا الله سبحانه من هذا الخطر بمنّْه و قدرته. 


و هذا بخلا-ئ ما لو جاز لهم الإحرام من دق الحل» حيث إِنّ المسافه بين الحديبيه أو التنعيم و مكه قريبه 1 فيمكن اتخاذ 
سيارات مكشوفه تسير هذه المسافه القصيره. 


و الأفضل حسب الظروف الحاليّه الإ-حرام من الحديبيه لمن يصلها عبر أحد الطريقين القديم أو الحديدء حيث تتوفر فيها 
الحمامات بوفره لجميع الحجاج 000 و هذا ما شاهدته بأم عينى فى سفرى الأخير لأداء العمره المفرده عام 1875ه. 


ص: الام 


ديد كاه ابه اللّه خوئى 


مرحوم آيه الله خوئى در اينجا فتوايى دارد جهار مرحله اى و مى فرمايد آدمى كه وارد جده مى شود, بايد يكى از جهار جيز را 
انجام بدهد» در درجه اول بايد به يكى از مواقيت برود (مع الامكان»» يعنى يا به جحفه برود يا به مدينه اما رفتن به طائف براى 


دوم اين است كه از طهران يا از هامبرك يا از بغداد و امثالش» نذر كند كه:: لله عليّ» اككر من امشب نماز شب خواندمءفردا از 
طهران محرماً به حج بروم يا نذر كند,الإحرام قبل الميقات حرام استء مككر اينكه نذر كند. 


ولى ما به ايشان عرض مى كنيم اين كار دوتا مشكل دارد»مشكل اول اصلا جطور اين آدم قصد احرام مى كندءاحرام يعنى 
جه؟ يعنى بر خود حرام مى كند يعنى تصميم مى كيرد كه بيست و جهار جيز از محرمات احرام را تركك كند و حال آنكه مى 
داند هواييما در دو قدمى اوست و سوار هواييما مى شودء يكى از آنها تظليل است و اين آدم سوار هوابيما مى شود؛ اصللا اين 
مسأله خودش جاى بحث استءآقايان اين را راه حل قرار مى دهند ولى بايد جمع بكنند» تصميم جيزى نيست كه با زبان 
درست بشود» تصميم يكك امر تكوينى استء جطور اين آدم در حالى كه در دو قدمى هواييماست و روز روشن استء محرم 
مى شود و تصميم مى كيرد كه بيست و جهار تا حرام را انجام ندهد» و حال آنكه مى داند بعد از نيم ساعت سوار هواييما مى 


شود وروز روشن هم است؟! 


ص: ااه 


بنابراين»اين عمل خودش مشكل دارد؛ اين مشكل را جكونه حل كنيم؟ 


علاوه براين» اين عمل يكك هزينه ديكر بر دوش انسان مى كذارد و آن اينكه بايد كوسفند بكشدء واين خلاف اقتصاد است» 
اكر از كوسفند بككذريم»مشكل را جكونه حل كنيم؛ از آنطرف بككويد محرم مى شوم كه بيست و جهار عمل را انجام ندهم 


بشي اكه ذكان #رسركتنه نديد عه رودو اد عرفا وي افد ول زراك عمد ادك فجة و تسح انا ع كز يكذ 
بلد و شهر خودش محرم بشود بخاطر نذرى كه كرده است.يعنى نذر كرده كه اكر موفق به نماز شب شدم از بلد و شهر خودم 
محرم بشوم؛ اين خوب استء ولى قديم الأيام با كجاوه مى رفتند فلذا ممكن بود كجاوه سر باز درست كتند ولى الآن با 
هواييما مى روند» هواييما نمى تواند سرباز باشدء از اين روست كه جمع كردن بين عمل و بين نيت مشكل است. 

جون كسى كه تا رابغ برود جرا جحفه نرود جون بين رابغ و جحفه جند كيلومتر بيشتر فاصله نيست. 

بيشنهاد جهارم ايشان اين است كه حالا كه در جده استء در جده نذر كند كه خدايا! اككر من دوتا صلوات فرستادم از جده 
محرم بشوم, از جده محرم بشودءبعداً وقتى كه به تنعيم يا حديبيه رسيد تجديد احرام كند. 

در طهران است و كابل و بغداد است. نه مال كسى كه از ميقات عبور كرده. در حالى كه جده قبل الميقات است و روايات 
نذر قبل الميقات است و اين آدم داخل ميقات شده. ما روايت نداريم بعد از آنكه از ميقات عبور كرد نذر كند از جده و 


احرامش: را ان أدثئ الحل انجام دهد» جون روايات نذرء قبل الميقات است و اين آدم «دخل فى الميقات» 


ص: ام 


بنابراينءما نتوانستيم فتواى ايشان ( آيه الله خوئى) را قبول كنيم. 


الرابع: إذا لم يمكن المضى إلى أحد المواقيت و لم يحرم قبل ذلكك بنذرء لزمه الإحرام من جده بالنذر ثم يجدد إحرامه خارج 
الحرم قبل دخوله فيه» ل 


ما مى كوييم: مورد رواياته - 
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١‏ مُكََاوِيَةَ ين عَمَارِ قال سَِمِعْتٌ أب عَدْدِ اللوع يَقول ليس يَنْبَغى أنْ يُخْرّمَ دُونَ الوَقتِ الذِى وَقَتَهُ رَسُول الله ص- إلا أنْ يخا 
فَوْتٌ الشهْر فى العَمْرَها 


9 
مه 


": اعَنْ ساق بْن عَمَارٍ َال سَأنْتَ أنا بْرَاهِيم ع عَن الرَّجُلٍ يَجى + مُعْتَمِراًيَنُوى عُغْرَةَ رَجَب َيَدْحُلٌ عَلَيهِ الْهِلَالُ "١‏ قَبِلَ أَنْ يلغ 
الَْقِيقَ «* كبحم قَوِلَ الْوَهْتِ وَ يَعَلكَا جب أَمْ يوَّرُ الْإخرَام إلى الَْقِيق- وَ بَجْعَلَّهَا لِمَحْبَانَ قَالَ بُخْرم قبل الْوَقْتِ © إرَججب- 
َإِنَ ِرَجَب َضْلَا وَ مُوَ الّذِى نَوَى) (1) - هو نذر الإحرام قبل الميقات» ثم اجتيازه و المرور به» و أين هو من المفروضء و هو نذر 
الخخراء قل الدسولاى لحر ف الذعول يه محرا :وقد قث فى سحل 41 له يمك تسيل الكرام جا تكزينا أو وضيفا ادر 
و اليمين و العهد, و الإحرام قبل الميقات» أو بعده حرام تكليفاً و باطل وضعاً خرجت منه صوره واحده؛ و هو نذره قبل الميقات 
ثم المرور به محرماً و الصور الأخرى باقيه تحت المنع. 


ص: عام 


-١‏ المعتمد» سيد ابوالقاسم خوئى» ج ”؛ ص 076 و لاحظ المناسكث. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١١2‏ ص 2778 من أبواب المواقيت» ب135. ح 27-١‏ ط آل البيت. 


البته با نذر و يمين نمى شود حرام خحدا را حلالى كرد مكر در دو مورد» يكى احرام قبل الميقات و ديكرى هم صوم در سفر 
يعنى صوم مستحبى نه صوم ماه رمضان جون احرام قبل المقيات كالصلاه قبل الوقت است.همانطور كه نماز قبل از وقت حرام 
استءاحرام قبل از ميقات هم حرام استء مكر اينكه كسى نذر كند و آنهم قبل الميقات باشدء زيرا ما بعد الميقات نذر نداريم. 


يس تا اينجا معلوم شد هر جهار يشنهادى كه آيه الله خوئى ارائه كردند مخدوش است و تنها راه همان است كه ما ارائه داديم. 


حكم صلاه الجماعه بالاستداره حول الكعبه قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: حكم صلاه الجماعه بالاستداره حول الكعبه 


كسانى كه به حج مشرف مى شوندء مى بينند كه امام مسجد در خلف المقام يا در كنار مقام ايستاده است و در همه اطراف 
مسجد مأموم حلقه زده اندء در حقيقت امام يا خلف المقام يا جنب المقام ايستاده» حتى كاهى هم نزديكتر مى ايستد به كونه 
اى كه فاصله اش با ديوار كعبه دو متر يا سه متراستء تمام مامومين هم دور تا دور كعبه به او اقتدا مى كنندء آيا اين نماز 


عنوان مسأله اين است كه:؛ الصلاه جماعه حول الكعبه بالإستداره». جرا كلمه اجماعه» را به كار بردم ؟ بخاطر اينكه فرادى 
اشكال ندارد جون هر طرف ضاع مسجد و بيت براى انسان قبله است» يس مشكل در جماعت است نه در فرادى ولذا كلمه 


جماعت را به كار بردم. 
تاريخجه مسأله 
ص: هلاه 


قبل از آنكه سعودى ها روى كار بيايند» در مسجد الحرام جهار تا محراب بود» يعنى هر كدام از مذاهب اربعه براى خودش 
امامى داشت و جايكاه شان هم مشخص بود مسجد الحرام جهار تا ضلع دارد و هر امامى در يكك ضلعى مى ايستاد و مامومين 
هم به آنها اقتدا مى كردند,حنابله يكطرف مى ايستاد»شافعيه هم طرف ديكر و هكذا حنبلى ها و مالكى هاء از زمانى كه 
سعودى ها روى كار آمدند»جون در مسللكك سعودى جهار مذهب بدعت است هر جند اين مطلب را صاف و يوست كنده 
نمى كويند» ولى در باطن جهار مذهب را بدعت مى دانند قهراً مذهب بايد مذهب واحد باشد و آنهم مذهب حنبلى استء 
حتى مى خواهند حنبلى را هم كنار بزنند و بككويند اجتهاد آزاد» جمعيتى دارند بنام جميعت فتياءالآن آنها كه به مسائل جواب 
مى دهندء قائل به اجتهاد آزادند» نخستين بارى كه روى كار آمدند» سه مذهب را دفع كردند و فقط مذهب حنبلى را كرفتندء 
اخيراً مذهب حنبلى را هم كنار كذاشته اند و قائل به اجتهاد آزاد هستند. 


تاريخ بيدايش صلات جماعت با اين كيفيت 


خلاصه سعودى ها سه امامى رااز خود دفع كردند و حنبلى را كذاشتند, اما اينكه قبل از روى كار آمدن آل سعود هم سابقه 


داشته يا نه؟ 


قبل از آنها سابقه نداشته مككر در زمان عبد الملكك بن مروان, اولين بار در زمان عبد الملكك بن مروان فرماندار مكه بنام خالد 
بن عبد الله القتسرى اين مسأله را در كعبه اجرا كرد, البته من دقيقاً تاريخش را نمى دانم اما تقريباً مى توانم تاريخش را معين 
كنم؛ جون عبد الملكك بن مروان در سال 88 خليفه شدء اما نتوانست بر مكه مسلط شود. جرا؟ جون در مكه عبد الله بن زبير 
كعبه را هم با منجنيق تخريب كرد و عبد الله بن زبير كرفت و به دار آويخت,حكومت مكه به دست عبد الملكك بن مروان 
افتادء از اين رو ممكن است اين مسأله بين سال هاى "/ا هجرى قمرى تا يا 88 ه كه وفات عبد الملكك بن مروان است اتفاق 


افتاده تاشن 


ص: عم 


حال اين يرسش مطرح است كه جه عاملى سبب شد تا اين آدم اين كار را انجام بدهد؟ 


اين خودش داستانى دارد» داستانش را در تاريخ مكه نوشته اند» مورخى بنام ازرقى كه تاريخ مكه را در دوجلد نوشته است و 
بسيار كتاب ارزنده اى هم است به كونه اى كه اككر انسان خوب مطالعه كند مقدار زيادى از حقايق در آن كتاب آمده و اين 
كتاب» كتاب دست نخورده است و مال قرون اولىء» ايشان مى نويسد كه خالد بن عبد الله بن القسرى به مسجد آمد و ديد كه 
يكك محرابى درست كرده اند وراء البيت» وراء البيت يكك محرابى در بلندى درست كرهه اند»كسانى كه مى خواهند صلات 
تروايح بخوانند اقتدا كنند به امامى كه در آنجاست تا برسد به مسعىء اكر كسى مستقيماً برود به طرف مسعى مى رسدءيكك 
محرابى در بلندى بين مقام ابراهيم درست كرهده اندء امام آنجا ايستاده»ه ركس كه مى خواهد صلات تراويح بخواندءاقتدا كند 
به امامى كه در آنجا ايستاده تا برسد به اطراف مسعى و آنطرفء ولى خالد بن عبد الله القسرى اين كيفيت و شكل را نيسنديد» 
در حالى كه از نظر شرعى همين كيفيت بهتر بود جون مردم مى توانستند طواف كنندءامام در وراء مقام ايستادهءآنها هم كه 
مى خواهند صلات تراويح بخواند يشت سرش كرفته بودند» اطراف آزاد بود و مردم مى توانستند طواف كنند» ولى ايشان اين 
شكل را بهم زد و محراب را كندكفت امام يشت مقام بايستد»همه مردم دور تا دور به او اقتدا كنند» قهراً وقتى كه دور تا دور 
اقتدا كردند» طواف ممكن نخواهد بود.همه مسجد مى شود مال صلات تراويح»سر و صداى مردم بلند شد و كفتند:خالد بن 
عبد الله القسرى! تقطع الطواف بغير المكتوبه» جون بيغمبر اكرم ص فرموده كسى حق ندارد طواف را قطع كند مطاف را بغير 
مكتوبه» فقط در مكتوبه طواف قطع مى شودء در غير مكتوبه بايد طواف آزاد باشدء مردم ديدند كه اين آدم (خالد بن عبد الله 
قسر) در مقابل اين حديث ايستاده فلذا جاره جوى كرد و كفت اشكالى ندارد»جون تروايح مراتب دارد»يكك كمى مى خوانند 
و صبر مى كنند و كفت من مى كويم بعد از دو تراويح كمى صبر كنند تا طواف شروع بشود و مردم بتوانند يكدور طواف 
بكنندءقهراً بين صلات تراويح و بين بيت مكانى براى طواف شدء آزاد شدء به او كفتند: كسانى كه عقب مسجد هستند نمى 
دانند كه اين طواف كى تمام مى شود تا آماده تروايح باشند» در جواب كفت اينهم حلش آسان است ولذا افرادى را موظف 
كرد كه در كنار بيت بايستند و در هر طوافى بككويند: الله اكبر» شوط ششم يا هفتم ساكت بشوند» سكوت دليل براين است كه 
طواف به آخر مى رسد ولذا كسانى كه عقب مسجد قرار كرفته اند براى تراويح آماده بشوند» خالد بن عبد الله القسرى اين 
كار را كرد و در مدينه هم جند نفر اين كار را امضا كردند كه يكى از آنها عطا بودء ايشان اين كار خالد بن عبد الله القسرى 
را امضا كردء ابن جريج هم امضا كرد و كفت اين كارء كار خوبى است. 


ص: /الاه 


ولى ما نديديم از ائمه اهل بيت ع كسى بر اين كار اعتراض كند.جون عصرءعصر امام سجاد ع استء ما از امام سجاد و امام 
باقر و امام صادق ع جيزى نديديم كه بر اين كار اعتراض كنند» ولعل اين كار با مركك عبد الملكك بن مروان از بين رفته»ديكر 
اذ كلاتك دوو شمكد لوده حون اكزاند كاز اذامه بؤلاقى كزة قطنا ووواياك ها يق مسال مواليتى شد كه | باجان. 
است يا جايز نيستءاحتمال دارد با مركك عبد الملكك و از بين رفتن فرماندار مكه (خالد بن عبد الله القسرى) اصللا مسأله بهم 
خورده به همان حالت اول بركشته كه جهار طرف نماز بخوانند و هيجكدام مزاحم ديكرى نباشد. 


اما سعودى ها كه روى كار آمدندء اين مسأله را احيا كردند, به ظاهر كفتند جون براى صلات تراويح جا تنكك استء تمام 
جهار محراب رااز بين بردند» كفتند جا تنكك است و جهار تا محراب باعث تنكى استء محراب ها را از بين بردند و يكك 
امامى را از مذهب حنبلى معين كردند كه يا كنار مقام ابراهيم بايستد يا كمى هم نزديكتر به كونه اى كه بين امام و بين كعبه 
شايد بيش از دو متر يا سه متر فاصله نباشد. 


خاطره 


يادم مى آيد كه من در زمان شاه (طاغوت) براى عمره مشرف شده بودم و يشت سر امام آنجا نماز خواندم و خيلى فاصله 
نبود» امام و بيش نماز آنجا ١‏ لم يجهر بالبسمله) نماز مغرب را خواند» ولى «بسم الله ) را آهسته و آرام كفتء وقتى نماز تمام 
شد كنار او رفتم و كفتم: شيخنا! شما جرا «بسم الله را بلند تر نككفتى و بجاى جهل و بلند» آهسته و يواش كفتى و حال آنكه 
على عليه السلام به يكى از فرماندار خودش فرموده مردم را به جهل به بسم الله الرحمن الرحيم امر كن (و قد قال على ع و 
أمرت الناس الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم») به من كفت: هذا كلام على ع؟ كفتم بلى» توى فكر رفت. 


ص: ذه 


غرض اينكه آل سعود دوباره اين مسأله را احيا كردند و ماهم حج مى رويم به آنها اقتندا مى كنيم»ولى نمى دانيم كه آيا 


نمازما كافى است يا كافى نيست»ء يعنى آيا اين كار از نظر قوانين شيعه جايز است يا جايز نيست؟ 
الأول: تاريخ ظهور الصلاه جماعه بهذه الكيفيه 


يظهر من الأ-زرقى فى ١‏ تاريخ مكه المكرمه أن أول من أدار الصفوف حول الكعبه هو خالد بن عبدالله القسرىء يقول: كان 
الناس يقومون قيام شهر رمضان فى أعلى المسجد الحرام ( اعلى طرف مسعى واقع شده ) تركز حربه (محراب) خلف المقام 
بربوه (جاى بلند) فيصلّى الإمام خلف الحربه, و الناس وراءه فمن أراد صلّى مع الإمام و من أراد طاف بالبيت و ركع خلف 
المقام» فلممًا ولى خالد بن عبدالله القسرى مكه لعبد الملكك بن مروان و حضر شهر رمضانء أمر خالد القراء أن يتقدّموا فيصلوا 
خلف المقام» و أدار الصفوف حول الكعبه. و ذلكك أنّ الناس ضاق عليهم أعلى التسشخكذ فأدار هم حل الكعبه. 


فقيل له : تقطع الطواف لغير المكتوبه (آيا مردم را بخاطر نماز مستحب از طواف باز مى دارى؟ )» قال: فأنا آمرهم يطوفون بين 
كل ترويحتين سبعاًء فأمرهم ففصلوا بين كل ترويحتين بطواف سبع. 

فقيل له: فإنّه يكون فى محر الكعبه و جوانبها من لا يعلم بانقضاء طواف الطائف من مصل و غيره فيتهيّأ للصلاه فأمر عبيد 
(كليد دار كعبه) الكعبه أن يكبروا حول الكعبه» يقولون : «الحمد لله و الله أكبر» فإذا بلغوا الركن الأسود فى الطواف السادس 
سكتوا بين التكبيرتين سكته حتّى يتهيّأ الناس ممّن فى الحجر و من فى جوانب المسجد من مصل و غيره فيعرفون ذلكك بانقطاع 
التكبير» و يصلى و يخفف المصلَى صلاته ثم يعودون إلى التكبير حتى يفرغوا من السبع؛ و يقوم مسمع فينادى (الصلاه رحمكم 


الله). 


ص: ام 


قال: و كان عطاء بين أبى رباح و عمرو بن دينار و نظائر هم من العلماء يرون ذلكك و لا ينكرونه. 


ثم نقل عن ابن جريج قلت لعطاء: إذا قل الناس فى المسجد الحرام أحب إليكك أن يصلُوا خلف المقام أو يكونوا صفاً واحداً 


قال: بل يكون صفاً واحداً حول الكعبه و تلا: ١‏ وََرَى الْمَلَائِكة حافِينَ مِنْ حَوْلٍ الَؤش يمد بَحُونَ بحَمْدٍ رَبّهِمْ وَقضدى بَينَهُمْ بِالْحَق 
وُقبل الْحقد لَلدوَتٌ العالميى) 2417 


(در آن روز) فرشتكان را مى بينى كه بر كرد عرش خدا حلقه زده اند و با ستايش يرورد كارشان تسبيح مى كويند؛ و در ميان 


بندكان بحق داورى مى شود؛ و (سرانجام) كفته خواهد شد: #حمد مخصوص نخدا يرورد كار.جهائيان استث! 


يظهر من كلام الأزرقى أن الدافع إلى الصلاه حول الكعبه استداره هو ضيق المكان فى صلاه التراويح» و لم يكن قبله أى سابقه 
لهاء و قد تصدّى عبدالملك للخلافه عام 80 ه بعد وفاه أبيه مروان بن الحكم و توفى عام *لله. 


وبما أنه لم تمتد سلطه عبدالملك بن مروان إلى مكه المكرمه التى كان قد استولى عليها عبدالله بن الزبير إلى أن قتل هذا 
الأخير عام 7ه فيكون هذا الشكل من الصلاه قد بدأ بين عام 7ه و 588 و لو تم التعرف على تاريخ و لايه خالد بن عبدالله 
القسرى لتعين هذا الأمر بدقه. 


نظر علماى شيعه 


اما از علماى شيعه اولين كس كه اين مسأله را مطرح كرده. جناب احمد بن محمد بن جنيد (متوفاى:١478)‏ در سالى كه مرحوم 
صدوق فوت شده. ابن جنيد هم فوت شده ( يعنى سال »)078١‏ ايشان فقط يكك مشكل در نظرش آمده و كفته اكر اين مشكل 
حل بشود؛ ديكر اشكالى ندارد» آن مشكل كدام است؟ كسانى كه مكه رفته اند بهتر دركك مى كنند» در كعبه امام جماعت 
در نقطه خاصى ايستاده» فاصله امام تا جدار كعبه فرض كنيد كه دوازده متر است» جون فاصله مقام ابراهيم با جدار كعبه 
دوازده متر و خورده اى استءايشان مى كويد دور تا درور امام كه فاصله اش دوازده متر استء بايد فاصله تمام ماموم ها بيش 
از دوازده متر باشد. جرا؟ تا اينكه صدق كند كه مامين از امام متاخر هستند, ميزان تاخر را كثرت فاصله مى داندءبين امام و 
كعبه اككر دوازده متر فاصله است. دور تا دور (كه مامومين ايستاده اند) بايد فاصله جاى ياهاى شان تا كعبه بيش از دوازده متر 
باشدء» مثلاً دوازده متر و نيم باشد تا معلوم شود كه مامومين متاخر از امام ايستاده اندء اكر تاخر مامومين از امام معلوم شدء 
ديكر مشكلى نيستءتنها مشكلى كه به نظر ايشان رسيده اين است كه كاهى از اوقات ماموم فاصله اش با بيت كمتر استء اكر 
امام در وراء مقام بايستد»كاهى ماموم ها فاصله شان شش متر است و اين باعث مى شود كه مامومين از امام جلوتر قرار 
بككيرند» ايشان مى كويد اكر فاصله مامومين با كعبه كمتر از فاصله امام تا كعبه باشد نماز باطل استء اما اكر فاصله مامومين با 
كعبه بيش از فاصله امام با كعبه باشد ولو به نيم مترء نماز صحيح است. 


6/١ ص:‎ 


-١‏ زمر اسوره 5 آبههلا. 


ولى ديكران اشكال ديكرى به نظر شان رسيده. البته اين اشكال را مى شود رفع كرد و آن اينكه واقعاً ماموم ها به كونه اى 
بايستند كه فاصله شان به كعبه بيش از فاصله امام با كعبه باشد» يعنى اكر تنها مشكل همين باشدء اين مشكل حل است»ء ولى 
مشكل ديكرى در اينجاست كه علامه و ديكران كفته اند علامه و ديكران كفته اند مشكل ديكر اين است كه كاهى مامومين 
و امام مواجه يكديكر مى شوندءامام اينجا ايستاده؛ مامومين هم مواجه با امام استءفقط كسانى كه يشت سر امام هستند خلف 
امام قرار مى كير ند, اما اككر كمى دايره بخورد, قطعاً مامومين يا مواجه با دست امام هستند هر جه بيشتر برودءمواجه با خود امام 
مى شوند و حال آنكه إمام كسى است كه:« يقتدى بها و حال آنكه در اينجا مامومين مواجه با امام مى شوند. 


الثانى: أوّل من تعرض للمسأله من الأصحاب 


لم نجد عنواناً لهذه المسأله عند أصحابنا قبل ابن الجنيد فهو أوّل من تعرّض لها حسب إطلاعناء نقله العلامه عنه و قال: قال ابن 
الجنيد: الإمام إذا صلى فى المسجد الحرام أحاط المصلوّن حول البيت من حيث لا يكون أحدهم أقرب إلى جدار البيت منه» و 
لم يذكر علماؤنا ذلكك و الأقرب الوقوف خلف الإمام للعموم. )١(‏ 


و على ضوء هذا فقد جعل الميزان فى تأخَر المأموم عن الإمام أو عدم تقدّمه عليه - على اختلاف فيما هو الشرط- هو أن يكون 
الفاصل المكانى بين المأموم و الكعبه أكثر من الفاصل المكانى بين الإمام و الكعبه» و على ذلكك تجوز الصلاه بالاستداره التامّه 
لكن برعايه هذا الشرط. 


ص: 0/1 


.3١ مختلف الشيعه» علامه حلى» ج رذ ص‎ - ١ 


مثلاً إذا كان الإمام واقفاً حيال مقام إبراهيم(ع) فالفاصل بينه و بين الكعبه حوالى ١7‏ متراً تقريباًء فيجب أن يكون الفاصل 
المكانى المستدير فى تمام الدور أكثر من هذا المقدار حتّى يصدق كون المأموم خلف الإمام أو غير متقدم عليه. و سيوافيكك 
أن هذ الشرط إنا سحن ف رعشن الضور لا كليا. 


ولم نجد من تعرّض للمسأله بعد ابن الجنيد إلى عصر العلامه الحلى» و قد خلت كتب الشيخ الطوسى من عنوان هذه المسأله و 
من أتى بعده كابن البراج؛ و ابن زهره و ابن إدريس و المحقّق و غيرهم. 
حكم صلاه الجماعه بالاستداره حول الكعبه قواعد فقهيه 
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موضوع: حكم صلاه الجماعه بالاستداره حول الكعبه 


بحث مادر باره صلات در كعبه به صورت دايره اى استء از كلمات اصحاب استفاده مى شود كه برخى به نظر شان يكك ا 
شكال بوده و برخى هم دو اشكالء كاهى فكر مى كنند اككر نماز دايره اى بخوانند» در بعضى از موارد كه مامومين نزديكترند 
موارد هر جند امام در مقام ابراهيم بايستد. ولى وقتى دور مى زنند» به دورى كه به حجر الاسود يا آن طرف تر مى رسدء غالبا 
ماموم ها جلوتر از امام واقع مى شوند مكر اينكه امام مقابل درب كعبه بايستد كه جندان فاصله اى با كعبه نداشته باشد»در اين 
فرض در تمام موارد مامومين متاخرندء ولى غالباً امام در مقابل درب كعبه نمى ايستد بلكه در مقابل مقام ابراهيم مى ايستدء 


دور كه مى زنند در بعضى از موارد مامومين نزديكتر اند به كعبه تا امام. 
ص: "6/7 


اشكال 60 


اما اشكال دوم اين است كه در برخى از موارد مامومين با امام مواجه واقع مى شوند» فرض كنيد امام مقابل درب >عبه ايستاده» 
دور كه مى زنند كسانى كه يشت ععبه ايستاده اند» مواجه با امام قرار مى كيرند و در دنيا ديده نشده كه امام با مامومين مواجه 
واقع شوندء اين دو اشكال بود كه قبلا هم بيان كرده بوديم, البته كاهى اشكال اول را مى كويند و كاهى اشكال دوم را. 

ما هو الأصل فى المسأله؟ 

قبل از آنكه ادله اجتهاديه را بخوانيم» ببينيم كه مقتضاى قاعده در اينجا جيست؟ 

هميشه اكر كسى بخواهد در يكك مسأله بحث كندء بايد اول ب مقتضاى اصل را بحث كند و سبس سراغ ادله برود. جرا؟ جون 


اكر در ادله اجتهاديه بجاى نرسيدء به اين اصل عمل كندء, كه در واقع عمل به اصل يكنوع تداركك براى آينده استء به اين 
معنى كه اكر در آينده دليل اجتهادى بيدا كرديم؛ فهو المطلوب و ديككر اين اصل به درد ما نمى خورد جون دليل اجتهادى 


حاكم بر اصل استء اما اكر در آينده دليل اجتهادى يبدا نكرديمء لا اقل يكك تداركى داشته باشيم و به اين اصل عمل كنيم» 
ولذا ابتدا مقتضاى اصل و قواعده اوليه را بحث مى كنيم و لذا مى كوييم: ما هو مقتضى القواعد الأوليه؟ 


ديد كاه ابه اللّه خوئى 


در اينجا برخى از آيه الله خوئى نقل كرده اند كه ايشان فرموده اصل در اينجا جواز استء جرا؟ جون آنجه براى ما واجب مى 
باشد» صلات است و ما مخير هستيم بين فرادى و جماعت» شكك مى كنيم كه آيا در صلات جماعت عدم استداره شرط است 
يا شرط نيست يا استداره مانع است يا مانع نيست؟ مى كُوييم اصل عدم شرطيت و عدم مانعيت استء اكر شرطيت كفتيم» بايد 
بككُوييم عدم استداره شرط است يا نه؟ اكر مانعيت كفتيمءبايد بكوييم آيا استداره مانع است يا نه؟ ما مخير هستيم بين صلات 
جماعت و فرادى» در جماعت شكك مى كنيم كه آيا عدم استداره شرط است يا نه؟ هل الإستداره مانع أو لا؟ اصل عدم 
شرطيت و اصل عدم مانعيت است. 


ص: دنه 


حاصل فرمايش ايشان اين است كه ما مخير هستيم بين فرادى و جماعتء فرادى حكمش معلوم است در جماعت نمى دانيم 


عدم استداره شرط است يا استداره مانع است؟هر كدام باشدء با مقراض برائت قيجى مى كنيم. 

اشكال استاد سبحانى بر بيان آيه الله خوئى 

ما خدمت ايشان عرض مى كنيم كه ظاهراً اين مسأله اشتباه است. جرا؟ جون ما نحن فيه از قبيل شكك در امتثال است. 
مثال براى شكك در امتثال 


فرض كنيد كه من نمى دانم آيا موقع خواندن نماز اكر يد يسرى را با يد يمنى قبض كرديم, البته اهل سنت «تكدّف» نمى 
كويند» يعنى اكر كلمه «تكتّف' راابه كار ببريم» ناراحت مى شوند و آن راخوش ندارندء بلكه مى كويند:« قبض اليسرى 
باليمنى»» شكك داريم كه اكر با اين كيفيت (تكّف) نماز بخوانيم» صلات هست يا صلات نيست» شكك در امتثال است در اين 
موارد جاى برائت نيست جون برائت در جايى است كه اصل امتثال روشن استء منتها شكك در فروع و زوايد مى كنيم مثلاً 
شكك مى كنيم كه استعاذه جزء است يا جزء نيست؟يا مثلا جلسه استراحت بعد از سجده دوم جزء است يا نه؟ اصل امتثال 
روشن استء منتها در شرائط و اجزاء شكك مى كنيم. 

اما اكر اصل امتثال محل شكك باشد كه آيا اصللا به اين شكل امتثال واقع مى شود يا اينكه نماز خواندن به اين شكل و كيفيت 
يكنوع عمل همانند عمل مجوسى هاست؟ در شك در امتثال»هيجكس برائت جارى نمى كند» كسانى كه در مبحث اشتغال و 
برائت بوده اندءبه اين مسأله توجه دارند و مى دانند كه ما يكك شكك داريم در اقل و اكثر استقلالى و در آنجا برائت جارى مى 
كنند و يكك شكك هم داريم در اقل و اكثر ارتباطىء باز هم برائت جارى مى كنند. 


ص: م/م 


ولى يكك شكك داريم بنام شكك در امتثال كه كاهى به آن مى كويند شكك در سقوطء و كاهى به آن شكك در محصّل هم مى 
كونقةة دواارة كؤلة مؤاودترانت حخارق تمن كنك البنة در فزاكن الأمول ركه اشعاف انكو اننابكة القاة در اجا من 


شبهه موضوعيه و بين اين دوء خلط كرده است. 


بس كاهى اصلاً نمى دانيم كه آيا امثتال با اين شكل و كيفيت (تكثف) امتثال تحقق بيدا مى كند يا اصللاً امتثال تحقق يبدا 


نمى كند؟ 


ما نحن فيه از اين قبيل استء يعنى اصلاً نمى دانيم اكر دور كعبه بايستيم و با امام مواجه بشويمء يا جلوتر از امام باشيمءآيا 
امتثال تحقق بيدا مى كند يا امتثال تحقق بيدا نمى كند؟ در شكك در امتثال كلهم بكلمه واحده قائل به اشتغال هستند» يس بايد 
مسائل را از هم جدا كنيم در اقل و اكثر استقلالى مجراءمجراى برائت است و هكذا در اقل و اكثر ارتباطى مجراء مجراى برائت 
مى باشدء مثلاً به فلان بقال ده تومان بدهكارم يا يانزده تومان» در اقل و اكثر ارتباطى هم آقايان قائلند به برائت شرعى و عقلى 
يا تنها قائل به برائت شرعى اندءاما در شكك در امتثال و در شكك در سقوط يا در شكك محصّل همككان قائل به اشتغال هستند» 
اكر اين نسبت به ايشان (آيه الله خوئى) درست باشدء با مبانى ايشان سا زكار نيست,ء ما نحن فيه از قبيل اقل و اكثر ارتباطى 
نيست تا مقراض برائت شرطيت را قيجى كنيم يا مانعيت را قبجى كنيم, اينجا از قبيل شكك در امتثال استء هل الإمتثال يتحقق 


بذلكك أو لا؟ اين سخنى است كه جملكى بر آنند» يعنى مجراء مجراى احتياط است. 


ص: يله 


يلاحظ عليه: أن المأمور به هو طبيعه الصلاه و الصلاه جماعه و فرادى من مصاديق هذا الواجب. و التخيير بين المصداقين عقلى 
لا شرعى؛ و على هذا فيكون مرجع الشكك إلى سقوط الطبيعه بالفرد الخاص و الأصل خلافه؛ فإن قاعده الاشتغال محكمه حتّى 
يثبت الامتثال. و بالجمله إذا كانت للطبيعه المأمور بها مصاديق مختلفه و يقطع بحصول الامتثال ببعض المصاديق- اينكه يشت 
سر امام باشيم لمووبوو يش انو يقالن عير بالبعض الآ-خر- شكك دارم اكر با كلاب وضو بكيريم» وضو صحيح است 
يانه؟ اينجا جاى برائت نيست جون شكك در سقوط است نه شكك در اطلاق آب) يكون المقام محكوماً بالاشتغال» لأنّه من قبيل 
الشكك فى السقوط فلو أمر المولى يتطهير النجس بالماء و شكك فى ضحخة التظهير بماء الكبريت فالاشتغال محكم مالم يكن هنا 
إطلاق لفظى حاكم على الأصل. 


وقد صرّح بما ذكرنا السيد الحكيم بتعبير آخر حيث قال: 


ثأزة: بكرن الفك ف نهد الجماعه دوا و امخض ركوق رقاءك كاهى الساتة شكه ني كند كه رماغت متعقد من شرودبا 
نقوما نحن كويد ور النقام شافيك در مو ا انك يدقن ادكه انا إوااول انق كفت انا سامت نتن د قوم ا كد 
شكك در وقوع جماعت است,ء اينجا جاى برائت نيست»ء برائت در جايى است كه بدانيم نماز استء منتها شكك مى كنيم كه آيا 
جلسه استراحت لازم است يا نه» ولى در اينجا اصللا يشت سر امام نايستاده ايم بلكه روبروى امام هستيمءنمى دانيم اين جماعت 
است يا يك عمل تمرينى است نه جماعتءبا شكك در انعقاد جماعتءجاى برائت نيست- فإن كان الأول فالمرجع أصاله عدم 
انعقاد الجماعه. لأنّ انعقادها إِنْما يكون بجعل الإمامه للإمام من المأموم فى ظرف اجتماع الشرائط» فإذا شكك فى شرطيه 0 
مفقود أو مانعيه شىء موجود- للإمام أو المأموم أو الاثتمام- فقد شكك فى الانعقاد الملازم للشكك فى حصول الإمامه للإمام و 
المأموميه للمأموم؛ و الأصل العدم فى جميع ذلكك» و بعباره أخرى الشكك فى المقام فى ترتّب الأثر على الجعل المذكور و 
مقتضى الأصل عدمه )١(‏ 


ص: 0 
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تااينجا بحث ما با كسانى بود كه مى خواستند با اصل برائت به جنكك ما بيايند» سلاح ما اصل است» سلاح آنها هم اصل 
استء سلاح آنها اصل بود جون مى كفتند شكك در اين است كه آيا عدم الإستداره شرط است يا نه؟ استداره مانع است يا نه؟ 
سلاح آنها شكك بود و لذا مى كفتند اصل برائت جارى مى كنيم؛ سلاح ما هم اصل بود و كفتيم ما نحن فيه از قبيل شكك در 
سقوط امر بود شكك در امتثال است و شكك در محصّل است و در يكك جنين مواردى عقل حكم به اشتغال مى كند.مثالش 
فراوان است من نمى دانم نجس را با كلاب آب بكشم يا نه؟ البته مرحوم سيد مرتضى فرموده برائت جارى مى كنيم» ولو در 
زمان سيد مرتضى اصول فقه اين اندازه تكامل بيدا نكرده بود اينجا جاى اصل برائت نيستء اينجا اصللاً نمى دانم تطهير محقق 
مى شود يا نمى شودءبا آب كبريت محقق مى شود يا نمى شود؟ شكك در سقوط امراست شكك در امتثال است و شكك در 
محصل استء در مانحن فيه نمى دانيم اصللً جماعت منعقد شد يا نه؟ جون «الإمام من يقتدى به) اين جه «من يقتدى به) است 
كه مأمومين از او جلوتر بايستند» و در واقع امام به مامومين اقتدار كرده نه مامومين به امامءتا حال سلاح ما هم اصل بود سلاح 
آنها هم اصل بودء اما برخى سلاح برنده تر دارند و مى كويند اطلاقات ادله لفظيه؛ اكر واقعاً سلاح شان درست باشدء دليل ما 
رامى كوبدء جرا؟ جون الأصل دليل حيث لا دليل» آن كدام است؟ مى كويند اطلاقات ادله جماعتء «واركعوا مع الراكعين) 
اين همه آيات و رواياتى كه در شريعت وارد شده اند» همكّى اطلاق دارند» در هيجكدام ازانتها دكفته انلك كه اسكداره بودن 
مانع است يا استداره بودن شرط استء اين همه آيات و روايات» سلاحى كه اين آدم دارد» سلاح لفظى است مى كويد:١‏ 
واركعوا مع الراكعين» ابواب جماعت روايات را نككّاه كنيدء يا روايات داريم اقل ما به ينقد به الجماعه إثنان و ما فوقهاءتمسكك 
كرده اند به اين اطلاقات» اكر اين اطلاقات درست باشند» اصل ما از بين مى رود.جون اصل ما در جايى بود كه از شرع 
مقدس جراغ سبزى روشن نشودء شرع مقدس جراغ سبز روشن كرد و فرمود:« واركعوا مع الراكعين» نفرمود:بشرط أن لا 


نستدير. 


ص: وله 


يلاحظ عليه: اين آقايان هم اشتباه كرده اند. جرا؟ جون يشترط فى التمسكك بالإطلاءق أمور منها أن يكون المتكلم فى مقام 
البيان» فرض كنيد شما از خيابان عبور مى كنيد و يكك دكترى هم از كنار شما رد مى شود و نككاهش به شما مى افتد» مى بيند 
جهر شما زرد است دندانهاى شما زرد است.مى كويند فلانى بايد شما دوا بخوريدء اينجا متكلم در مقام بيان نيست تا شما به 
دارو خانه برويد و هر دوائى كه شده بخوريد ولو سمى باشد» جرا؟ جون دكتر كفت بايد شما دوا بخوريد, يكك موقع شما 
بيش دكتر مى رويد» ويزيت مى كيريد. دكتر هم وسائل يزشكى خود را بر مى داردءشما را كاملا معاينه مى كندء نسخه مى 
نويسدءالبته در اينجا در مقام بيان است»ء هر جه كفت عمل مى كنيم نه كمتر و نه بيشتر» يشترط فى التمسكك بالإطلاقات أن 
يكون المتكلم فى مقام البيان» اين آيات در مقام بيان نيستندء اين آيات همين مقدار مى كويند كه نماز را با جماعت 
بخوانيدءاين مثل مى ماند مولا بككُويد: الغنم حلال» شما تمسكك به اطلاق كنيد و بككوييد الغنم حلال حتى اكر غصبى باشد 
حتى اكر موطوئه و جلالله باشدء اين اطلاق ندارد» جون ييغمبر اكرم ص حكم طبيعت را بيان مى كند»طبيعت غنم حلالل 
است»طبيعت سكك حرام است» طبيعت غنم حلالى استء طبيعت خنزير حرام استء اما اينكه شرائطش جيست؟ بشرط أن لا 
يكون غصبياً بشرط أن لا يكون موطوثئه و هكذاء اين جهات در مقام بيان نيست» آياتى كه اين مستدل تمسكك كرده. ابوابى كه 
دراين باب است.هيجكدام شان در مقام بيان ازاين جهت نيستند قهراً اصل ما حاكم استء آن كدام است؟ شكك در امتثال 


استء مادامى كه دليل لفظى بر صحت بيدا نكنيم نماز استدارى باطل است. 


ص: لله 


و ربما يتصور أن الأصل العملى محكوم بالإطلاقات الوارده فى صلاه الجماعه, و ذلكك لأنّ مقتضى الإطلاقات الوارده فى صلاه 
الجماعه عدم اشتراط شىء من تأخَر المأموم عن الإمام أو عدم تقدّمه عليه؛ غايه الأمر خرج منها ما إذا لم تكن الصلاه إلا على 
لعي والمسدخوص خط مح لابرط وه الداحر ار طلم التدوم وجا [ذاأبكت المياد” استداره و على جميع الجهات 
فالإطلاقات الوارده فى باب الحمافة يكين لا يشترط فيها شىء لا عدم التقدَّم و لا عدم التأخر. 


يلاحظ عليه: بأنّه ما ذا يريد من الإطلاقات فى المقام» فهل يريد ما ورد فى التأكيد على استحبابها فى الفريضه. الذى عقد لها 
الجر العاملى حاقن الوسائل كياب بك غنواة: بات كين استحبابها فى الفرائض»» و من المعلوم أنّه ليست فى مقام البيان 
لشرائط الجماعه؛ فإنّ الروايات الوارده فى الحتٌ على الجماعه كلها نظير قول أمير المؤمنين : ٠‏ عَنْ تماد عَنْ حي عَنْ َرَارَ َنْ 


يا اللا م.م 


أبى فّرع فى ححدِيثْ قَالَ: َالَ أَميرٌ الْمَؤْمِنِينَ ع مَنْ سَمِعَ الندَءَ كلم بجبهُ مِنْ غَثِر عِلّ قلا صَلَاة لَه » )١(‏ 
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اواكاريه اوداك اال مام تنعقد به الجماعه اثنان - : عن ابْن أبى حُمَيرِ عَنْ عُمَرَ بْنِ أَذيْنَه عَنْ زرَارَةَ فى > ليث 
ِأَبى عَبدٍ الل ع الوَجُلَانٍ يَكوئَانٍ جَمَاعهً كفَالَ نعم وَ يَقُومٌ لجل عَنْ يَمِين الْمَام» (11 . 


ص: 0/4 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى جل ص 5١‏ من أبواب صلاه الجماعه» ب ”احا ط. آل البيت» 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى جل ص 158 من أبوات صلاه الجماعه. بك حا ط. 0 البيت: 


بنابراين» هيجكدام از ادله آنها درست نبود» يعنى نه اصل برائت شان درست بودءجون اصل برائت در جايى جارى مى شود كه 
اصل موضوع محقق بشود و شك در آرايش داشته باشيمءولى در اينجا شكك ما در اصل تحقق استء و نه دليل اجتهادى شان 
(اطلاقات) درست استء زيرا در مقام بيان نيستند» يس به اين نتيجه رسيديم كه صلات جماعت على الاستداره دو اشكال 
دارد» اشكال اولش عبارت است از: تقدّم المأمومين على الإمام. 


مشكل دوم مواجه شدن مامومين با امام است. 
حكم صلاه الجماعه بالاستداره حول الكعبه قواعد فقهيه 
0 30010 ع1 0011ملاك5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: حكم صلاه الجماعه بالاستداره حول الكعبه 


عرض كرديم كه در صلات استداره اى»دو مشكل وجود داردء مشكل اول تقدم المأمومين على الإمام استء مشكل دوم 


بيان محقق حلى 


مرحوم محقق مى فرمايد در اينكه ماموم نبايد بر امام مقدم بشود, مسأله كاملا اجماعى استء يعنى فقها اتفاق كلمه دارند كه 
ماموم بايد مقدم نباشدء اما اينكه تاخر شرط است يا نه؟ مورد اختلاف استء اما در اينكه تقدم نباشد جاى بحث نيست بلكه 
يكك امر اتفاقى است. 


فقدان دليل لفظى در مسأله 


البته در اينجا دليل لفظى نداريم كه بككويد: يشترط أن يكون المأموم أن لا يكون متقدماً على الإمام» جنين عبارتى 
نداريم؛بعضى در اينجا سوء استفاده مى كنند و مى كويند حالا كه دليل لفظى نداريم» يس جه داعى داريم كه در كعبه قائل به 


از موارد امكان يذير نيستء در آنجا شرط نيست. 
ص: لأحله 


به بيان ديككر اجماع دليل لبى است و در دليل لبى قدر متيقن را مى كيرندءقدر متيقن مثل خط مستقيم است و در خط مستقيم 
ماموم نبايد بر امام مقدم باشدءاما در دائره اى دليل نداريم» شما كفتيد كه ما دليل لفظى نداريم»جايى كه دليل لفظى نباشد و 
مسأله دليلش فقط اجماع باشد در اجماع معمولاً به قدر متيقن عمل مى كنندءقدر متيقن خط مستقيم است و در خط مستقيم 
ماموم نبايد جلوتر از امام بايستدءاما دائره اى شدءدر آنجا جون دليل نداريم»اشكالى ندارد. 


يلاحظه عليه: ما در جواب جنين افرادى مى كوييم: شما اشتباه مى كنيد. جرا؟ جون همه جا در اجماع به قدر متيقن اخذ نمى 


كنند به شرط اينكه معقد اجماع مطلق نباشدء اكر معقد اجماع اطلاق شد اخذ به اطلاق مى كنندء اينجا اجماع داريم كه:١‏ أن 
لا يتقدم على الإمام»»مصب اجماع اككر اطلاق بيدا كرد, اخذ به قدر متيقن مى كنند.. 


البته ما هم قبول داريم كه در ادله لبه اخذ به قدر متيقن مى كنند, منتها اخذ به قدر متيقن براى خودش شرط دارد و شرطش 
هم اين است كه: أن لا يكون معقد الإجماع أمراً مطلقاً '. 


كه معقد اجماع مطلق نباشد» معقد اجماع در اينجا مطلق استءهمان كونه كه عبارت محقق حاكى از آن است. 


«والذى يشهد بذلك» اككر امامى هست و در حالت امامت وضعش بهم خورد, مثلاً غش كرد واز هوش رفت يا مشكل ديكرى 
بيدا كرد كه نتوانست نماز را ادامه بدهد. مى كويند امام كنار برود يتقدم أحد من المأمومينءبقيه نماز را با امام دوم به آخر 


0841١ ص:‎ 


وقتى فهميديم كه:؛ الدليل الى يؤخذ بالقدر المتيقن»»به شرط اينكه معقد اجماع داراى اطلاق نباشد» حال اين يرسش يبش 
مى آيد كه ميزان تقدم در مسجد الحرام يا در جاى ديكر جيست؟ بككوييم ميزان در خط مستوى كاملا معلوم است و آن اينكه 
ماموم بايد يايش جلوتر از خطى كه ياى امام در آن قرار كرفته نباشد. فرض كنيد فلان نقطه در خط مستقيم است. جايى كه 
امام مى ايستد.ماموم نبايد جلوتر از جاى ياى امام بايستد. 


١‏ إنّما الكلام» ميزان تقدم در مسجد الحرام جيست؟ اكر بككوييم ميزان در مسجد الحرام نسبت امام و ماموم به كعبه استء به 
كعبه استء بايد در اين دايره كه دور مى زنند»فاصله امام به كعبه هر مقدارى باشد.ماموم فاصله اش به ععبه بايد كمتر از آن 
نباشد. اكر ميزان اين باشد در بعضى از موارد فاصله ماموم كمتر از فاصله امام است. جرا؟ كسانى كه مكه مشرف شده اند 
كعبه تقريباً مستطيل است نه مربع» جون مستطيل است در جايى كه يكك دائره اى باشد و امام روى آن دايره بايستد» ماموم هم 
روى همان دايره بايستد, به جاهاى مى رسد كه زاويه كعبه است, فاصله ماموم مى شود با كعبه دو وجبء. در حالى كه در 
بعضى از موارد فاصله اش يكك متر استء اين تقاضاى اين است كه كعبه حكم مستطيل را دارد» آنجايى كه با ضلع روبرو 
هستند» فاصله مساوى استء اما آنجا كه از ضلع بر مى كردد به زاويه» در آنجا فاصله امام به كعبه كمتر از فاصله ماموم است. 


ص: 04 


يس اكر ميزان در « تقدم) كعبه باشدءنماز استداره اى بعضى از جاها صحيح استء ولى آنجا كه با زاويه روبرو مى شوندء 
آنجا نماز باطل استء البته در مساجد ماء جاى ياى امام استء اما ميزان در كعبه. جايكاه ياى امام نيست بلكه ميزان فاصله امام 
أستا نا كعي: 5 تاضكله مساوق اده امود هوا نفع تدع د يكت نيد انز مش كن أنه اما مرنزارنة كسلا 


عبارت مكنا لد 


فلو كان الملاكك فى التقدّم و التأخَر هو عدم أقربيه المأموم إلى الكعبه من الإمام» بل يكونان متساويين أو يكون المأموم أبعد 
من الكعبه من الإمام» فلازم ذلكك صحه الصلاه استداره بشرط أن تكون الدائره التى وقف عليها الإمام غير الدائره التى يقف 
عليها المأموم؛ و تكون الدائره الثانيه أبعد و أوسع من الدائره الأولى حتى تكون المسافه بين المأموم و الكعبه أكثر من المسافه 
بين الإمام و الكعبه فى عامه الحالات. 


و ذلك لأن الكعبه- إذ أن أضلاعها غير متساويه - لما كانت مربعه تقريباً (إذ أن أضلاعها غير متساويه ) فلو دارت عليها دائره؛ 
فخطوط هذه الدائره بالإضافه إلى الكعبه ليست متساويهء بل ما يحاذى منها الزوايا أقرب مما يحاذى الأضلاع بطبيعه الحال» 


لفرض كون الكعبه على شكل المربع المستطيل فالخط المقابل للضلع أبعد من الكعبه بالنسبه إلى الخط المقابل للزاويه بالضروره 


وعلى ذلك فيجب أن تكون الدائره التى يقف عليها المأمومون أكبر من الدائره التى قام عليها الإمام» أى أبعد عن الكعبه فى 
جميع النقاطء و إِلَما فمجرد كون الفاصل المكانى بين المأموم و الكعبه أكبر منه بين الإمام و الكعبه. لا يكفى - كما هو الظاهر 
من الكلمات الماضيه > مالم يكن الفصل على حد يكون الفصل أكبر فى عامه الحالات» و هذا كما فى الرسم التالى 


ص: رده 


و بذلكك يعلم أن مجرّدش كون المأموم خلفاً أو جانباً بحسب الدائره البر كاليِهه لا يلازم عدم أقربنته إلى الكعبه من الإمام, 
ضروره زياده جوانب الكعبه بل لابد أن تكون الدائره التى وقف عليها المأموم أوسع من الدائره التى وقف عليها الإمام على نحو 
يكون الإمام أقرب إلى الكعبه من المأموم فى عامه الحالات كما هو ظاهر فى الرسم المتقدم. 


اما اكر ميزان كعبه نيستءبلكه همه جا يكسان است همان كونه كه در مسجد در خط مستقيم جايكاه ياى ماموم, نبايد از جاى 
ياى امام جلوتر باشد. ميزان كعبه نيست كعبه اصالً ميزان نيست.همين مقدار كه جاى ياى ماموم جلوتر از جاى ياى امام نباشدء 
فرض كنيد اكر كعبه اى در كار نبود» همكى دايره وار ايستاده بوديم ياهاى سربازان جلوتر از فرمانده نباشد» همين مقدار اكر 
باشد ديكر فرق نمى كند دايره مضيق يا دايره اوسع. جرا؟ جون ميزان كعبه نيستء ميزان همان است كه در مسجد اعظم ميزان 
استء ميزان در مسجد اعظم ابن است كه جانكاة ياى ماموم جلوتر از جاى ياى امام نباشتك» | كراهيؤان ابم باشلةدركر همه نا 
انسان مى تواند اقتدا كند به شرط اينكه ياى ماموم جلوتر از جاى ياى او (امام) نباشد كافى استء فرض كنيد اكر يكك دايره 
بايستيم و يكى از ما ها امام باشدء دايره اى بايستيم همين مقدارى كه ياى يكى از ما ها جلوتر از ياى امام نباشد كافى است» 
ولو در وسط بلا تشبيه اكر كعبه بودءجه بسا فاصله بعضى از مامومين به كعبه كمتر بود و فاصله امام بيشترء ولى ميزان كعبه 
نيست بلكه وجود كعبه كالعدم است ميزان همان است كه در ساير مساجد هم همان ميزان است. 


ص: 00 


ما عرض كرديم اكر كسى به سرباز خانه رفته باشدء اككر بنا باشد كه سربازان به صورت فلانز و دايره بايستند همين مقدار كه 
ياى شان جلوتر از ياى فرمانده نباشد» كافى است,ء ولى اكر يكك كمى جلوتر باشد كوو به وسطلة شلاق به ياى سرباز مى زنند 


كه عقب برود؛ اكر ميزان اين باشد ديكّر هيج جا مشكل يبدا نمى شود. 


در اينجا جه بكُوييم آيا بككُويبم دوتا ميزان داريم»در مسجد الحرام يكك ميزان داريم» يعنى در مسجد غير حرام ميزان همان ياى 
امام استء اين بعيد است كه شرع مقدس بيايد دو ميزان براى مامومين قرار بدهد و بككويد اككر در مسجد الحرام هستىءميزان 


اما اكر در ساير مكان هاستء همين مقدار كه ياى ماموم جلوتر از ياى امام نباشد كافى استء اين حرف بعيد است مككر اينكه 
ديكر اينكه جاى ياى ماموم جلوتر از جاى ياى امام نباشدء اينهم موافق احتياط است. 


ولى على الظاهر شرع مقدس يكك شرط بيشتر ندارد و آن عبارت است از عدم تقدم» نمى تواند بخاطر يكك مسجد الحرام دو 
ميزان قرار بدهد. جون ما ميليون ها مكان داريم در آنها يكك قاعده باشدء اما در مسجد الحرام قاعده ديكر باشد. 


بنابراين» ما مشكل تقدم و تاخر را حل كرديم» مشكل دوم باقى مانده كه مواجهه باشد» كسانى كه مكه مشرف شده اند مى 
دانند كه امام مقابل باب كعبه مى ايستد» ماموم آن طرف ععبه است و به او اقتدا مى كنند» مشكل مشكل مواجهه است آيا مى 


توانيم اين مشكل را حل كنيم. 


ص: 00 


عبارت مشا لَه 


و أما لو كان الميزان فى التقدم هو نفس موقف الإمام مع قطع النظر عن الأقربيه و الأبعديه بالنسبه إلى الكعبه» فحينئذ لو وقف 
المأمومون على نفس الدائره التى وقف عليها الإمام لصدق عدم التقدم, و هذا واضح.ء مثلاة لو أمر الضابظ الجتوة أن يققوا 
بشكل دائرىء فوقفوا على خط دائرى جنباً إلى جنب فيصدق عدم تقدم أحدهم على الآخرين. 


و إلى ما ذكرنا يشير صاحب الجواهر بقوله: بإمكان دعوى صدق الخلف أو الجانبء إذ هما بالنسبه إلى كل واحد بحسبه ولو 
بملاحظه الدائره الب ركاليه. 


حكم صلاه الجماعه بالاستداره حول الكعبه قواعد فقهيه 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم صلاه الجماعه بالاستداره حول الكعبه 


سخن در باره صلات جماعت استداره اى در خانه كعبه است,. موانعى در اينجا وجود داشت» مانع اول تقدم ماموم بر امام بود 
مااين مشكل رابه نوعى حل كرديم و كفتيم ميزان كعبه نيستء بلكه ميزان جاى ياى امام استء مادامى كه جاى ياى آنها 
همراه با جايكاه ياى امام استء يعنى از آن دايره بيرون نرفته كافى است هر جند نسبت به كعبه فاصله اش كمتر از فاصله امام 
باشد» كعبه ميزان نيستء ميزان جايكاه ياى امام و جايكاه ياى ماموم استببه بيان ديكر اكر در همان دايره اولى كه شكلش را 


امام كمتر باشد. 
شكل مشكل دوم 


مشكل دوم عبارت بود از: «مواجهه المأموم للإمام) اكريوانرةاى باش سلما أكر در دايره بايستد» فرض كنيد ماموم در اين 
طرف دايره ايستاده امام هم آن طرف دايره ايستاده؛ ماموم روبروى امام خواهد بود و حال آنكه تا هنوز اين مسأله ديده نشده 
كه انسان نماز جماعت بخواند در حالى كه ماموم مواجه و روبرو با امام استء يعنى روبروى امام استء رواياتى كه ما داريم و 
مى كويند انسان بايد نماز جماعت بخواند» اين منصرف است به جماعت هاى عرفى كه ماموم يشت سر امام يا يشت سر او 
باشدء اما اكر ماموم به كونه اى باشد كه روبروى امام واقع شود «فاركعوا مع الراكعين» از آن منصرف استء رواياتى كه مى 
فرمايند انسان بايد نماز جماعت بخواند ويا مى فرمايند اكر تعداد شركت كنند كان در جماعت از ده نفر تجاوز كنند» ثوابش 
به قدرى زياد است كه فقط خحدا مى داندء اين نوع روايات ناظر اند به جماعت هاى عرفى كه ماموم يا در كنار امام باشد يا 
يشت سر امامء و اما اينكه امام و ماموم مواجه و روبروى همديكر واقع بشوند»جنين فردى مشمول ادله جماعت نيستء مثلا روز 
دهم كاهى درب ععبه را باز مى كنند و امير مكه با جمعى داخل كعبه مى روند و افراد ديكرى هم كاهى زرنكى مى كتند و 
داخل كعبه مى روند» يس من در داخل ععبه مى توانم يشت به امام كنم در حالى كه امام در آن سمت قرار كرفته و به ايشان 


اقتدار كنم. جرا؟ بككوييم قبله كه در اينجا هست و ما هم مواجه با قبله هستيم» در حالى كه من اين طرف هستمءامام هم آن 


طرف ديكرء ممكن است جهار تا ماموم داشته باشيم و هر كدام به ضلعى اقتدا بكنند و امام هم به يكك ضلع ديكر كه در واقع 
يكى موافق امام استء اما سه تاى ديكر موافق امام نيستند من نتوانستم اين مشكل را حل كنم» مشكل اول راتا حدى حل 
كردم و كفتم كعبه ميزان نيست ميزان جايكاه ياى ماموم و امام است. 


ص: 60948 
الثانى: إشكال مواجهه المأموم للإمام 


الإشكال الثانى فى المسأله هو لزوم المواجهه بأن يكون المأموم مواجهاً للإمام دون أن يكون فى جنبه أو خلفه؛ و تظهر 
المواجهه بوضوح فى النصف الثانى من الدائره» مع أنه أمر غير معهود» و لذلكك اشترط بعض القائلين بالجواز بكون استقبال 
الإمام و المأمومين إلى جهه واحده. إذا لو قيل بالجواز مطلقاً يلزم جواز الجماعه فى داخل الكعبه على التعاكس بأن يكون وجه 
كلّ منهما إلى الآخر و هو مما لا مجال للالتزام به )١(‏ 


والحق أن هذا الاشكال سدق التأمل» وناول على جوان إقامه الصلاه جماعه منصرف إلى الفرد الشائع؛ و أمَا هذا الفرد النادر 


فإطلاق الأدلّه على فرض وجوده منصرفه عنه. 


ممكن است كسى بككُويد از اول شكل هندسى مسجد الحرام دايره اى بوده؛ حالا كه دايره اى بوده. معنايش اين است كه نماز 
جماعت هم دايره اى باشدء كعبه را ساخته» مسجد الحرام هم دايره اى بوده؛ اين دلاللت التزامى دارد به اينكه هر جور نماز 


بخوانى اشكالى ندارد» جه فرادى و جه با جماعت. 


اشتباه اين مستشكل اين بوده كه تاريخ را نخوانده و اكر تاريخ را مى خواند مى فهميد كه مطاف دايره اى است نه مسجد 
الحرام» فرق است بين اينكه مطاف دايره اى باشد و بين اينكه مسجد الحرام دايره اى باشد» مطاف لا شكك كه دايره اى استء 
اكر بكويند طور فلا-ن ستون بجرخيد, يعنى دايره اى بجرخيدء اما مسجد الحرام دايره اى نبوده» اصالًا مسجد الحرام خيلى 
كوجكك بوده. ديوار هم در زمان جاهليت نداشتء خانه هاى مردم ديوار مسجد الحرام بوده» عمر بن خطاب خانه هاى اطراف 
مسجد الحرام را خريد وو مسجد را كمى بزركك كردء باز هم كنجايش جمعيت را نداشتء عثمان مقدارى را خريد و مسجد 
را توسعه دادء تا اينكه نوبت به عبد الله بن زبير رسيدء او براى بار سوم مسجد را توسعه داد» سيس عثمانى ها روى كار آمدند و 
مقدارى از خانه ها را خريدند و مسجد الحرام را توسعه دادند با آن علائمى كه موجود بود در زمان و عصر ما هم سعودى ها 


آنها را هم خراب مى كنند و باز هم توسعه مى دهند. 


ص: /031 


.75/ مستمسكق العروه. سيد محسن حكيم» ج/0 ص‎ - ١ 


خلاصه مسجد الحرام در آن زمان از نظر وسعت,ء همانند مسجد الحرامى زمان ما نبوده» شايد مسجد الحرام روز اول» خيلى 


كوجكتر از مسجد الحرام زمان بوده. 


بنابراين» اينكه بعضى ها مى كويند مسجد الحرام دايره اى بوده» يس بايد نماز شما هم دايره باشد يكنوع حدسى است كه مى 


زند. 


فإن قلت: إن الشكل الهندسى للمسجد الحرام كان دائرياً منذ أن بنيت الكعبه من قبل نبى الله إبراهيم عليه السلام, لأنّ الطواف 
بالبيت العتيق- الذى نادى به الله عزو جل على لسان إبراهيم الخليل فى قوله: ٠‏ وَلِْطَوقُوا بالبِيتٍ الْعتِِقِ ؛ (1) .- يشهد لذلكك 
(جون طواف دايره اى استويس مسجد الحرام هم دايره اى بوده است)» أوليسن ذلكك قرينه على جواز الصلاه بالجماعه استداره 


قلت: لا شكك أنْ المطاف يكون دائرياً و أما كون المسجد فى عصر النبى إبراهيم عليه السلام بنى على شكل دائره فلم يدل عليه 
دلبل على فرض كونه كذلكك لا يكو دلبل علن جواز الصلاه تجماعه بالاسعدازه: 


الإشكال الثالث: وجود الحائل بين الإمام و المأموم 


در اينجا يك اشكال سومى هم هستء يعنى روى فتواى شيعه اين اشكال وارد است»ء از نظر اهل سنت اشكال نيست و آن اين 
است كه بين امام و ماموم نبايد حائل باشدء يعنى حائلى نباشد بما لا يتخطى.معناى اين جمله جيست؟ كاهى حائل يكك وجب 
است فلذا انسان مى تواند تجاوز كندءولى كاهى حائل يكك متر است و انسان نمى تواند در يكك متر يتخطىء مى كويند: يجب 
أن لا يكون بين الإمام و المأموم حائلا بما لا يتتخطى»صاف راه برويد نمى توانيد امام را ببينيد مكر اينكه بيريدكاهى يريدن هم 
مشكل است در اينجا اين مسأله هستءجون كاهى امام در مقابل ابراهيم ايستاده»ماموم يشت درب ععبه استء بين ماموم و امام 
يكك خانه اى فاصله است كه در حدود جهارده متر ارتفاعش استه نه لا يبتخطى است حتى با يرش هم نمى تواند امام را ببيند, 


اين مشكل را جككونه حل كنيم؟ 


ص: 04 


-١‏ حج /سوره 1١‏ آبهة؟. 


البته اين مشكل طبق فتواى مذهب شيعه استءولى از نظر فقه اهل سنت حائل و عدم حائل جندان فرق نمى كند حتى ممكن 
است از هتل يا خانه به امام جماعت اقتدا كنند» منتها بايد صداى امام را بشنوند. 


صحيح زراره 


و يدل عليه صحيح زراره عَنْ أبى تفرع قالَ: إن صَِلَى قوم وَ ب وَ بن امام مالا يط لس ذلك الام َه يإِمَام و 
أن صَفُ كان أله بص لُونَ لَه إَِام و بَتهُْ وَبِنَ الصَفْ الى يدهع هَوُ مال يتلى كليس يلك لَه لَه إن كاد 


يه سر أو جدار فلس ذَلِك لَهُمْ بص َه ا منْ كانَ حال لباب قَالوَ َال هذه الْمَقَاصدِيرُ لَمْ تَكنْ فى زَمَن أَحَدٍ مِنَ النَّاسِ وَ 
نّم أَدَتَهَا الْجَبَارُونَ وَ لَئِسَ لِمَنْ صَلَّى حَلْفَهَا مُفْعَدِياً بصَلَاه ؛ 


وقتى كه امير المؤمنان ع شهيد شد و قرار بود كه عمرو عاص را هم در همان شب به دركك واصل كنندء ولى او در آن شب به 
مسجد نيامد و نائيش كشته شدء از آن زمان به بعد در مسجد يكك مقصوره و اتاقكى را درست كردند كه امام در آن اتاقكك 
مى ايستاد و مكبر هم در كنارش بود و حركات امام را براى مردم حكايت مى كردء حضرت مى فرمايد در زمان ييغمبر اكرم 
ص جنين جيزى نبوده جون در اين مقصوره.ماموم امام را نمى بيند»فقط يكنفر امام را مى بيند كه حيال باب ايستاده استء اما 
بقيه مردم كه در صف اول و صف هاى بعدى قرار كرفته اند امام را نمى بينند» معلوم مى شود كه بايد بين امام و ماموم حائلى 


نباشد كه اككر مردم خواستند امام را ببينند بتوانند ببينند. 


ص: 004 


حل اشكال 


ما مى توانيم اين اشكال را هم حل كنيم و ما در صلات جماعت كفتيم هر مامومى كه ماموم بغل دست خودش را ببيند كافى 
است ولذا اكر صف يكك كيلومتر شدء مسلماً آنكس كه در انتهاى صف واقع شده امام را نمى بيندء اما كسى را مى بيند كه 
بغل دستش استءهمين كه دانه دانه همديكر را ببيند كافى است و بككوييم در صف دايره اى لازم نيست كه امام را ببينند» هر 
كدام كه بغل دست خودش را ببيند كافى استء مرحوم بروجردى در اين مسأله سخت كير بود» ولى وقتى صلات جماعت را 
تدريس كردءاز فتواى اولش بر كشت,. ما هم در صلات جماعت بحث كرديم به اين نتيجه رسيديم كه اكر كسى بغل دست 
خودش را ببيند كافى است ولذا الآن نماز جمعه در حرم منعقد مى شودءكسانى كه در مسجد اعظم هستندءهمين مقدارى كه 


و يمكن أن يقال: إِنّه لا يشترط مشاهده جميع المأمومين الإمام» بل يكفى مشاهده من يشاهده من المأمومين و إن تعددت 
الوسائط (1) . 


فإذا وقف المأموم فى نصف الدائره الثانيه فهو و إن كان لا يشاهد الإمام؛ لأنَّ الكييه حول بينهما إن أنه يشاهد الإمام بوسائط و 
لا يقاس المقام بصلاه الإمام بالمقصوره. فإنّ مقصوره المسجد كانت بشكل يحجز ( يمنع ) عن دخول الغير و لم يكن الإمام 
مشاهداً مطلقاً و ِنّما يطلع المأمومون على أحواله من الركوع و السجود بواسطه تكبير المكبرين. 


ص: ليا 


.184 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج17. ص‎ -١ 


ممكن است بككوييم حائل مانع استء البته در جايى كه خود ما حائل را درست كنيمءاما اكر طبيعت نماز در مكان به كونه اى 
است كه حائل بايد باشدء ممكن است بككُوييم ادله ازاين منصرف استء ولى بايد بين امام و ماموم حائلى نباشد» يعنى 
مصنوعىء حائل مصنوعى يعنى اينكه خود ما ديوار بكشيم يا يرده بزنيم» اما خود جغرافياى مكان به كونه اى است كه بايد 
حائل باشد مثلا دور كعبه مى خواهد نماز بخواند» ممكن است بكوييم اين حيلوله مضر نيست. 


أضف إلى ذلكك انصراف ما دل على عدم وجود الحائل عن هذا النوع من الحائل الذى اقتضته طبيعه صلاه الجماعه فى ذلكك 
المكان. 


إلى هنا درسنا الإشكالات الثلاثه فى المقام» و قد عرفت أن الإشكال الثانى أقوى من الأول و الأخيرء فالاقتصار فى إقامه الصلاه 
جماعه على نحو الاستداره على ما لا يوجد فيه أحد الموانع الثلاثه هو الأحوط. 


الأنكلالال علن المت بالسيزه 


بعضى ها كفته اند:« الصلاه على الكعبه استداره » جه اشكالى دارد؟ سيره بر اين جارى استء خيال مى كنند كه اين سيره تا 
زمان بيغمبر اكرم استمرار داشته.مى كويند بيغمبر اكرم ص در مسجد الحرام با ده هزار نفر مكه را فتح كردءوقتى مكه را فتح 
كردءكجا نماز خواند؟ در حجه الوداع مى كويند هشتاد هزار نفر همراه با ييغمبر بودند» معلوم مى شود كه اينها نماز را دايره 
اى خوانده اند و حال آنكه: أوّل من أدار»ء در زمان عبد الملكك؛ خالد بن عبد الله القسرى بودء قبل از ايشان اصللا يكك جنين 
مساله اى وجود نداشته؛ اما بيغمبر اكرم ص دليل نداريم كه بيغمبر در مسجد نماز خواند, اتفاقاً هنكامى كه آن حضرت وارد 
مكه شدءخانه هاى كعبه نرفت» به حضرتش كفتند: شما در اينجا خانه داريدء فرمود: نه خير! ما هر جه داشتيم عقيل همه را 
فروخته و جيزى براى ما نككذاشته ولذا بيغمبر بيرون كعبه خيمه زد ودر آنجا زندكى مى كرد, دليلى نداريم كه بيغمبر اكرم 
ص در مسجد الحرام نماز خوانده» حضرت در بلندى كعبه زندكى كرد و از همان جا وارد كعبه شدء بنا براين»سيره اى در كار 
نبوده»« أَوّل من أدار» اولين كسى كه اين را بنا كذاشت,.خالد بن عبد الله القسرى است در زمان عبد الملكك. 


ص: 2 


أن قسم من الفقها استدلوا على الصحه و فى مقدمهم الشهيد الأول فى الذكرى حيث قال: ولو استداروا صمح للإجماع عليه عملا 
فى كل الأعصار السالفه. )١(‏ 

وقد أيدت السيره بأنّ أصحاب النبى(ص) فى عام الفتح بلغوا عشره آلاف أو أكثر» فكيف يمكن لهم الصلاه فيه بنحو الخط 
المستقيم؟ 

بل بلغ عدد المرافقين فى حجه الوداع إلى مائه ألف. 

البته شهيد مردى بزركوارى است ولى بزركوارى ايشان مانع از آن نيست كه ما نتوانيم از كلامش انتقاد كنيم» فرض كنيد 
يبيغمبر ص مى خواسته در مسجد الحرام استداره اى نماز بخواند» در آن زمان كه براى ده هزار نفر جا نبوده.مسجد الحرام در 
آن زمان خيلى كوحكك بوده؛ فرض كنيد ييغمير استداره اى نماز خوانده» در آن زمان مسجد الحرام دو هزار نفر را به زنحمت 
در خود جاى مى داد, بقيه افراد جه مى شد؟ 


«و هذه السيره التى لم يعترض عليها أثمه الشيعه ( سلام الله عليهم اجمعين ) خير دليل على كونها أمراً مقبولاً عندهم» (5) 


يلاحظ عليه: أنّ كل ما ذكروه حول هذه السيره نابع عن عدم الوقوف على وقت بدء الصلاه بهذه الكيفيه» وقد عرفت أن أوّل 
من أدارها هو خالد بن عبد الله القسرىء و أن السبب للاستداره هو ضيق المكان على الناس فى صلاه التراويح و لم يكن هذا 
الملاكك موجودا فى الضلوات اليومية, 


معلوم نيست كه در زمان امام صادق ع صلوات يوميه را مى خواندند» بلكه تروايح را مى خواندند و صلات تروايح هم كه 
جماعتاً باطل است جون بيغمبر اكرم ص نهى فرموده از اينكه صلات مستحبى (از جمله صلات تراويح) را با جماعت بخوانند. 


8١" ص:‎ 


.١157 الذ كرى»شهيد اول» ص‎ -١ 
.172 ؟- صلاه الجماعه.محقق اصفهانى» ص‎ 


بلى» اككر ثابت بشود كه در زمان امام باقر وامام صادق (ع) صلوات يوميه را مى خواندند و امام سكوت كرده. ما در اينجا 


ممكن است سكوت امام را دليل بر جواز بككيريم, اما واقعاً ثابت نيست. 


وأمّآ عدم سعه المسجد الحرام للآلاف المؤلّفه فهو أمر صحيح. لكنّه ليس دليلا على إقامه الصلاه فى المسجد الحرام؛ بل ريّما 
آثامه انين ين سارح السجعه غهيوها أن الى عن أنامخارت مكد ري مسهاو قل بقل صن الببي ققالة وهل ترك عقيل 
لنا منزلاً (فى مكه) . 


آيا جناب عقيل براى ما خانه اى كذاشنه؟ نه! يعنى همه را فروخته و جيزى براى ما باقى نكذاشته است. 


و حقيقه الكلام: أن المسجد الحرام لم يكن بهذه السعه و لم يكن أيضاً كافياً حتّى و لو أقاموا الصلاه مع النبى صلى الله عليه و 
آله وسلم استداره» و هذا ابن الجوزى يصف لنا بناء المسجد الحرام و يقول: إِنَّ المسجد الحرام كان صغيراً و لم يكن عليه 
داو الما كاقك الدذور ميحدقه بده و بيخ النون أبرات تدخل الثاني هن كل تلح ففاق على النانى المسكدة فاشترى عمر ين 
الخطاب دوراً فهدمهاء ثم أحاط عليه جداراً قصيراء ثم وسّع المسجد عثمان بن عفان و اشترى من قوم ثم زاد ابن الزبير فى 
المسجد و اشترى دوراً و أدخلها فيه و أوّل من نقل إليه أساطين الرخام و سقفه بالساج المزخرف الوليد بن عبدالملكك ثم زاد 
المنصور فى شقه الشامى ثتم زاد المهدىء و كانت الكعبه فى جانب فأحبٌ أن تكون وسطاً فاشترى من الناس الدور و وسطهاء ثم 
توالت الزيادات فيه إلى يومنا هذا» (1) . مثير الغرام الساكن إلى أشرف الأماكن. لأبى الفرج ابن الجوزى:1/888). 


ص: 7١م‏ 


."0/ ص‎ ١ مثير الغرام الساكن إلى أشرف الأماكنء لأبى الفرج ابن الجوزى. ج‎ -١ 


تم الكلام فى مسأله الصلاه جماعه بالاستداره. 


قاعده وجوب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر قواعد فقهيه 


0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قاعده وجوب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر 


از بحث هاى كه در كتاب هاى فقهى كمتر از آن بحث شده مسأله امر به معروف و نهى از منكر استء اين مسأله هم جنبه 
كلامى دارد وهم جنبه فقهى داردء يعنى هم متكلمين در باره آن بحث كرهده اند و هم فقهاء حتى اهل سنت بيشتر به اين مسأله 
اهميت داده اند»جراء جون نصب امام را از طرف امت بر اساس امر به معروف و نهى از منكر مى دانند و مى كويند نصب امام 
واجب است جون مقدمه امر به معروف و نهى از منكر است, ولذا مى كويند مسلمانان بعد از رحلت ييغمبر اكرم ص نصب 


امام كردند تا امر به معروف و نهى از منكر را اجرا كنند. 


بنابراين» مسأله امر به معروف و نهى از منكر هم صبغه كلامى دارد و هم صبغه فقهىء ما مقدارى در صبغه كلامى اش بحثُ 
مى كنيم و سيس به جنبه فقهى آن مى يردازيم. 
تعريف معروف و منكر 


ابتدا بايد معروف و منكر را تعريف كنيم» جون انسان وارد هر دانشكاهى بشود و هر مسأله اى را مطرح كندء مى كويند اول 


برويم. 
تعريف معروف و منكر از ديدكاه صاحب شرائع 


من تعريف معروف و منكر رااز صاحب شرائع آغاز مى كنم ايشان معروف را جنين تعريف نموده و فرموده معروف اين است 


جيزى كه حسن دارد و حسن استء.علاوه بر حسن» بايد يكك امر زايدى هم داشته باشد: 
ص: 8٠5‏ 


١‏ المعروف كل فعل حسنء اختصٌ بوصف زايد على حسنه) اين تعبير مرحوم محقق در كتاب شرائع است» حسن استءاما بايد 
علاوه بر حسن بودن» يكك وصف زايد هم داشته باشد» مرادش از حسن اول اين است كه مباح باشد» يعنى حرام نباشدء اما تنها 
مباح بودن كافى نيست ,بايد علاوه بر مباح بودن» رجحان هم داشته باشد اما رجحاناً لازماً كالواجب أو رحجاناً غير واجب 
#المعدوب: 


بنابراين» واجب و مستحب داخل اند تحت حسنء, جون علاوه بر حسن ذاتى (كه مباح بودن باشد ) داراى رحجان فوق العاده 


مندوب استء طبق اين تعريفى كه از معروف ارائه شد» يس واجب و مندوب داخلند تحت امر به معروف. 


اكر اين تعريف از معروف صحيح باشد. يس بايد منكر را هم دو جور بدانيم» منكر آن است كه داراى حسن نيست.مراد حسن 
اول استء يعنى مباح نيست»ء علاوه بر مباح نبودن» كاهى نكارتش در حد وجوب است كه در اين صورت مى شود: حرام» و 


كَاهى نكارتش در حد وجوب نيست كه در اين صورت اسمش مى شود: مكروه. 


بنابراين» اككر ما معروف را دو قسم كرديمء بايد منكر را هم دو قسم كنيم» اكر منكر بودنش در حد صد درصد استء مى شود 
حرام» واكر صد در حد صد درصد نيست» مى شود: مكروه. در نتيجه امر به معروف دو جور مى شود كاهى يجب فى حق 


الواجبء يستحب فى حق المندوب» نهى از منكر هم يجب فى حق الحرام» يستحب فى حق المكروه. 


ص: م2 


«و العجب» اينكه مرحوم محقق معروف را دو قسم كرده و مى كويد معروف هم واجب را مى كيرد وهم مندوب راء ولى به 
منكر كه مى رسدءمنكر را دو قسم نكرده وحال آنكه طبق اين تعريفه بايد منكر را هم دو قسم كند, منكر حرام و منكر 
مكروه و غير حرام. 


متن عبارت شرائع 


عدف المعروف بأثه كل فعل حسن اختصٌ بوصف زائد على حسته إذا عوّف فاعله ذلكك أو دل عليه و عدف المنكر بأنه كل 
فعل قبيح عرّف فاعله قبحه أو دلّ عليه )١(‏ . 


و حكى صاحب الجواهر كلا التعريفين عن المنتهى و محكى التحرير و التذكره. و قال: إِنَّ المراد بالسنء الجائز بالمعنى الأعم 
الشامل لما عدا الحرام. و قوله: بوصف زائد على حُسنهء لاخراج المباج الذى لا وصف فيه زائداً على حسنه؛ و يتبعه المكروه لأنّه 
لا وصف فيه زائداً على حسنه بمعنى الجواز» فيختصٌ التعريف بالواجب و المندوب و يخرج عنه المباح و المكروه؛ و أما المنكر 
فليس إلا القبيح الذى هو الحرام. 


روى اين مبنا معروف دوتا شده و آن دو عبارتند از واجب و مستحبءما مباح و مكروه تحت معروف داخل نشدند» ولى اكر 
كمى تصرف كنيمءمى توانيم بكُوييم كه مباح جزء معروف استء مكروه هم جزء منكر مى باشدء ولى به شرط اينكه معروف 
رادو قسم كنيم»يجب و لا يجبء منكر هم يجب ولا يجب. 


«فالمباح و المكروه فضالًا عن تركك المندوب ليسا من المعروف و لا من المنكر فلا يؤمر بها ولا ينهى عنهما. 


8١9 ص:‎ 


.١6/ شرائع الإسلام»محقق حلى. جَ 3 ص‎ -١ 


وربما حكى عن بعض ادراجٌ المكروه فى المنكر» على معنى ما كان فيه صفه تقتضى رجحان تركه ) )١(‏ . 


خواستند مكروه را تحت منكر وارد كنندء اكر واقعاً بخواهند مكروه را تحت منكر داخل بكنند» يس بايد مندوب را هم تحت 
معروف داخل كنند» ولى بحث ما در جايى است كه امرش هم واجب باشد و نهيش هم واجب باشدء بنابراين» معروف مى 
شود: واجبات» منكرات مى شود: محرمات» اكر واقعاً بخواهيم بحث فقهى كنيم دو قسم استء الواجب و الحرام» بقيه اصللً از 
محل بحث بيرون بروند» مكر اينكه بكُوييم بحث ما اعم از وجوب و استحباب استء آن موقع قهراً معروف مى شود دوتاء منكر 


هم مى شود دوتنا. 


يلاحظ عليه: بأنْه خارج عمّا هو المهم, فإنْ الَنَهى عن فعل المكروه راجح و ليس بواجبء ولو قلنا بدخوله (مكروه) فيه (منكر). 
يكون النهى على قسمين: واجب- كما فى المحرّم- و مستحب- كما فى المكروه- و نظيره: الأمر بالمندوبء فالأمر فيه راجح و 
ليس بواجبء فينقسم الأمر بالمعروف إلى واجبء و إلى مندوب كما عليه المحقق فى الشرائع فى جانب المعروف» فقط - منكر 
هم جنين استء يعنى تقسيم مى شود به واجب و مستحبء محرمش واجب است و مكروهاتش مستحب - حيث قال: المعروف 
ينقسم إلى الواجب و الندبء فالأمر بالواجب واجب و بالمندوب مندوبء و المنكر لا ينقسم فالنهى عنه كله واجب» (1) .و على 
كل حال فالأمر سهل. 


الجهه الثانى: هل يجبان عقلا أو سمعاً؟ 
ص: /ا- 


." 017 جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج١') ص‎ -١ 
.750/ ص‎ ١ شرائع الإسلام محقق حلى. ج‎ 3 


بحث اول تمام شد و آن عبارت بود از تعريف معروف و تعريف منكر و معلوم شد كه در مسأله دو قول داشتيمء يا دايره را 
مضيق كنيم و بكُوييم معروف شامل واجب و مندوب مى شودء منكر هم حرام و مكروه را در بر مى كيردء اكر اولى را كفتيم 


هم داريم.تا اينجا بحث ما هم فقهى بود و يكك مقدارى هم كلامى»ء ولى از اين به بعد بحث ما فقط كلامى است و آن اينكه: 
هل يجبان عقلاً أو سمعماً؟ 


«و العجب» با اينكه بحث ما كلامى استء مرحوم خواجه در متن تجريد دارد و علامه هم در كشف المراد داردء البته فقها هم 
اين بحث را مطرح كرده اند مانند صاحب جواهر و ديكران» در عين حالى كه اين بحثء يكك بحث كلامى است هر دو طائفه 
(ققياى سكليف ) واه اده محف يده فين اذ ند اق 6ه انا لمر اند هرو ونين 53 عات وانضيه اليك ا قشف مها 


واجب مى باشد؟ 

العة :نوها اف دقتني تع ا 1ل لكان تان و ابوك ميفيا حت ووايى سيق كد ] عقا راحي ابره ا عقا وحن 
نيست؟ اكر بكلوييم عقلاً واجب استء يس بر خدا هم واجب مى شود. جيزى كه وجوب عقلى داشته باشد لا يفرق فيه بين 
الواجب و الممكن. عدل زا كوينة غناك راحب انك تعون :لحك عق اليك يدن غلك الكت است فلذا دلا يفرق فيه 
بين الواجب و الممكن, يجب العدل على الله سبحانه كما يجب العدل عليناء اكر بكنُوييم عقلاً واجب است.حكم عقلى 


تخصيص بردار نيسثت. 


8١/ ص:‎ 


مرحوم سبزوارى مى خواهد به امام رازى يا به اشخاص ديكر نيش بزند و مى كويد:؛ أو خصّص عقليه الأحكام» از قبيل اضافه 
صفت به موصوف استء در واقع اين كونه است: أو خض ص الأحكام العقليه و حال آنكه احكام عقليه قايل تخصيص نيست 
(الأحكام العقليه لا تخضٌ ص)» عقل مى كويد:« كل ممكن يحتاج إلى العله»» اين تخصيص بردار نيست و هكذا رياضيات 


تخصيص بردار نيستء ايشان (سبزوارى)مى خواهد به اشاعره نيش يزند فلذا مى فرمايد:« أو خصضّص عقليه الأحكام). 


جاى بحث نيست. جرا؟جون سمعاً به طور قطع و يقين واجب استء عمده از نظر عقلى است كه آيا از نظر عقلى هم واجب 


است يا واجب نيست؟ 


ا كر بكُوييم عققلاً واجب استء يس لا يفرق بين الواجب و الممكن, جرا؟ لأن الأحكام العقليه لا تخصّص. 


ولى خواجه نصير طوسى در اينجا جانب اخبارى ها را كرفته و مى كويد فقط سمعاً واجب استء اما عقالاً واجب نيستء بعد 
يكك دليلى مى آورد كه اين دليل مال سيد مرتضى استء يعنى سيد مرتضى اين دليل را دارد» مرحوم خواجه هم لابد از ايشان 
كرفته؛ دليلش اين است كه اكر عقلاً واجب باشد» يس بر خدا هم واجب است و اكر بر خخدا واجب شدء يس بايد در دنيا 
معروافج.مثرو كك تاداع متكر مواجو دا تاشداء جرال بجو اك اير دا والجب تاشلا و ازادة قدا جز فى تعلق كيه أززاذة ددا زوق 
بركرد نداردء «لو أراد الله المعروف » بايد معروف متروكى نباشد و منكرى موجودى هم نباشد» لوجب على الله سبحانه» يجب 
عليه إرادته واكر اراده كرد ديكر معروف متروك و منكر موجود نداريم. 


ص: حي 


اين دليل را هم سيد دارد و هم خواجه و هم علامه»يعنى هر سه بزركوار اين دليل را دارند و مى كويند عقللاً واجب باشدء٠‏ 
الأحكام العقليه غير قابله للتخصيص؛» اكر واجب باشدء خدا هم بايد امر به معروف كند و نهى از منكر كندءخدا اكر بخواهد 
اميه عدروقيىو قن ال عكر كنديا نااراقة كلد ها اقذة إذا أوَاة شيا إن يفول 2 "25 ليكرن 211 


فرمان او حتيق انبسك كداهر كاه جيرى زا اراقه كتذء تتهابه آن فى كويد «موجود يان 1ه أن تيز بى درتكك موجهو مى شوذا 


ديكر همه معروف ها مى شود موجود و همه منكر ها مى شوند معدوم؛ ديكر درجامعه بشرى فاسقى يبدا نمى شود همه افراد 
مى شوند مؤمن به تمام معنى. من ابتدا عبارت اينها را بخوانم و سيس بايد ببينيم اين دليل صحيح است يا نه؟ 

احتج السيد المرتضى و من تبعه بقوله:؛ بأنّهِ لو كان واجباً بالعقل لم يرتفع معروف و لم يقع منكرء أو يكون الله تعالى مخلا 
بالواجبء و اللازم بقسميه باطل- كه دنيا بشود مدينه فاضله يا اينكه خدا به وظيفه خود اخلال بورزد باطل است- فالملزوم مثله) 
و قن ذكرهالميحقق الطوسى بعياره أكثر اهارا وقال:« الكس:بالدروف الراتسه واعيه :يق كذا التهى عن المتكرة و 


المندوب مندوب فعا و إِنَا لزم خللاف الواقع أو الإخلال بحكمته تعالى») 


مرحوم علامه ديده كه عبارت سيد مرتضى و مرحوم خواجه مختصر است. فلذا ايشان اين استدلال را در كشف المراد شرح 


داده است. 
ص: 92٠١‏ 


87 يس /سوره 02 آبه‎ -١ 
.509* مختلف الشيعه» علامه حلى» ج ع ص‎ - ١ 


والما كات الاسقدلآل :فى كلك الكلضين نوجرا بحاجة إلى ينا قال العلامة: اف الشرظه 1 أنيما ليبوجا عفلا ارا حلى للد 
تعالى؛ فَإنّ كلّ واجب عقلى يجب على كلّ من حصل فى حقّه وجه الوجوب. و لو وجبا عليه تعالى لكان إما فاعلاً لهما 
(معروف و منكر) فكان يلزم وقوع المعروف قطعاً لأسنّه تعالى يحمل المكلفين عليه و انتفاء المنكر قطعاً لأنّه تعالى يمنع 
المكلفيح منه و إنا غير قاعل لهما فبكوة مخلا بالواجك و ذلك محال لماكك من كيه فال نه 


ولى اين استدلال واقعاً صحيح نيستء جرا؟ جون آقايان تصور كرده اند اكر امر به معروف بر خمدا واجب باشدء معنايش اين 
است كه خدا مباشرتاً اين كار انجام بدهدءخيال كرده اند اكر بكوييم امر به معروف بر خدا واجب باشدء معنايش اين است كه 
خدا وارد ميدان بشود و عملاً مكلف را ملزم كند به اينكه معروف را انجام بدهد و منكر را ترك كندء همان كونه كه مى 


دانيد قطعاً اين معنا درست نيستء اككر بر خدا هم واجب باشد از باب قاعده لطف واجب استء لطف يعنى جه؟ 


خدا غرض دارد كه بند كانش به كمال برسند»خدايى كه جنين غرض دارد» بايد مقدمات آن را هم فراهم كندء به اين مى 
كويند: قاعده لطف. خدايى كه علاقه دارد كه بندكانش به كمال برسند» بايد مقدمات آن را فراهم كند. 


مثال: فرض كنيد كه شما زيد را به نهار دعوت كرديدء ولى مى دانيد كه او به تنهايى نمى آيد مككر اينكه نوكرش را هم 
دعوت كنيد»عقل به شما مى كويد حالا كه شما علاقه داريد كه آقا بيايد و آب كوشت شما را بخورد و باز هم مى دانيد كه 


او تنها نمى آيد مكر اينكه نوكرش را هم بيايدءيس نوكرش را هم دعوت كن. 


ص: ١١اع‏ 


ات كشق المراق غلاقه حل عد انام 


قاعده لطئ اين است كه خدا مى خواهد بشر و بندكانش به كمال برسند. خدايى كه علاقه دارد بشر به كمال برسندء بايد 
مقدماتش راهم انجام بدهدء انجام مقدمات سه جور استء كاهى بالمباشره استء مثل اينكه انبياء را بفرستدء اين بالمباشره 


استء انبياء را بفرستد تا انبياء مردم را به راه راست هدايت كندء اين را مى كويند بالمباشره. 


ولى كاهى بالمباشره نيستء بلكه ديككرى را وادار مى كند كه اين كار را به نفع خودش انجام بدهد مثل اينكه به بشر مى 


كويد: يجب عليكم النظر فى معجزه الأنبياء؛ اينجا واجب مى كند كه بشر! به انبياء و به معجزه انبياء نككاه كن. 


بنابراين» اككر جيزى بر خدا واجب شدء اين خودش بر دو قسم است كاهى بالمباشره است كإعزام الأنبيا و انزال الكتب و ارسال 
الوساب اه اانه اكور كاهو الس كر سف ركه شغوة دلق عفلك و اجن ني كتلن كه كرد انبياء امد قف وروا 
دعوت كردند» يجب عليك عقالا سماع الدعوه و النظر الى معجزاتهم, وما اكر كفتيم امر به معروف به خدا واجب است از قبيل 


قسم اول نيست كه خودش ميدان بيايد و اراده تكوينى كند تا بشر بشود معصوم.ء واكر هم خودش ميدان نيامد و امر به 


معروف نكردء خودش متهم به اخلال بشود. 


يس مااكر كفتيم امر معروف عقالًا بر خخدا واجب است به معناى اول نيستء كه مباشرتاً بيايد» بلكه به معناى دوم است يعنى 
اينكه واجب كند و بككويد واجب كرده كه بشر همديكر را امر به معروف و نهى از منكر كنند. جرا؟ تا جامعه بشود يكك جامعه 
ياكك نسبى تا بتواند به كمال برسد و عجيب است از اين عظما كه ما اين مطالب را از آنها نقل كرديمء خيال كرده اند كه اكر 
جيزى بر خدا واجب شدء وجوبش بالمباشره است و حال اينكه حرف صحيح نيستء بلكه كاهى بالمباشره است و كاهى 
بالمباشره نيستء بلكه ايجاب مى كند كه بشر حرف و دعوت انبياء را كوش كنند و معجزات آنها را ببينند و لذا سماع دعوت 
انبياء هم واجب عقلى است.يعنى عقل كشف كرده كه خدا هم اين را مى خواهد و هم واجب شرعى است كه در قرآن كريم 


آهَدَة أشيرت: 


ص: "اع 


أقول؟ |3 الاسكد لال متف على كر رواسا قلي اللسكيه تددح قله على لبه لديا كته :قدة كك كردت عله ا تجاه في 


الاستدلال» ولكن وجوب شىء على الله من باب اللطف بمعنى آخر. 
توضيحه: أن ما يعدّ لطفاً من الله فى حقٌّ العباد على أقسام ثلاثه: 


:١‏ ما يقوم به سبحانه بالمباشره» كبعث الرسل و تجهيزهم بالمعاجز» و نصب الدلائل الكونيه على معرفته و توحيده. إلى غير 
ذلكك من الأمور التى تكون دخيله فى هدايه المكلف التى هى الغرض الأقصى من خلقه. 


؟: ما يكون فعلاً للمكلف( الأنبياء) ولكنّه لطف فى حقٌّ غيره» كإيجابه سبحانه تبليغ رسالاءت الله على الأنبياء» و الدعوه إلى 
التوحيد. 


*: ما يكون فعلاً للمكلف و هو لطف فى حقٌّ نفسه. كإيجابه سبحانه النظر على المكلفين فى معاجز الإنبياء و سماع دعوتهم. 


اكر مى كوييم بر خدا واجب است.معنايش اين نيست كه بر خدا تكليف مى كنيم و وظيفه تعيين مى كنيم» بلكه كشف مى 
كنيم؛ مثلاً سه زاويه مثلث حتماً مساوى با دو زاويه قائمه استء تكليف بر تكوينيات نمى كنيم» بلكه كشف مى كنيم؛ كشف 
مى كنيم كه حتماً سه زاويه مثلث مساوى با دو زاويه قائمه است. 


ما هم از خلال صفات خدا (صفات خداءمانند حكيمءعليم و ...) كشف مى كنيم كه بر بشر امر به معروف و نهى از منكر را 
واجب كردهءمبادا خيال شود كه مى خواهيم تكليف خدا را روشن كنيم. 


ذا غرفت ذلك فمعى كوك الأمربالمعزوق :و النهى عن المتكر واج عقلا علق الله ستخان هو أن العقل تكشفت' أله«سبحاتة 
أوجبهما على العالم بالمعروف و بالمنكر لغايه وصول كل مكلف إلى ما خلق له. 


ص: 2 


و بعباره أخرى: تعلقت إراده البارى بهدايه الناس إلى ما فيه سعادتهم فى الدارين» و من المعلوم أنْ وصول العباد إلى تلكك 
الغابه رهن أمور منها فرضه على العلماء الأمر بالمعروق و النهى عن المنكر إذ لولا هما لما تحقق الغايه المتوخاه. 


آيا امر به معروف واجب عينى است يا كفائى؟ قواعد فقهيه 
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موضوع: آيا امر به معروف واجب عينى است يا كفائى؟ 


بحث قبلى را به آخر رسانديم و كفتيم امر به معروف عقلاً واجب است و معناى عقلاً واجب اين است كه حتى بر خدا هم 
واجب استء البته اين به معناى اين نيست كه مى خواهيم تكليف خدا را روشن كنيم» عبد را جه رسد كه تكليف خدا را 
روشن كند؟! بلكه معنايش اين است كه ما در صفات خدا مطالعه مى كنيم و مى بينيم كه مقتضاى صفات خدا (مانند: حكيم 
بودن عليم بودن و عادل بودن) اين استء مقتضاى عدل الهى اين است كه بجه را نسوزاند» بى كناه را مؤاخذه كندء يعنى از 
مطالعه خلال صفات خداءبى مى بريم. 


بنابراين؛ اكر مى كوييم: «يجب على الله سبحانه) به اين معنا نيست كه خودش بالمباشره بيايد و امر به معروف كند و نهى از 
منكر نمايدء تا معنايش اين باشد كه افراد در عمل به معروف بشوند: مجبورء مراد اين نيستء بايد توجه داشت كه در اينجا هم 


خواجه اشتباه كرده و سيد مرتضى هم اشتباه كرده است. 


من تعجب مى كنم كه جرا اين بز ركان «يجب» را يجب تكوينى كرفته اند. كه خدا تكويناً وارد كار بشود»معروف در جهان 
باشد و تخم منكر هم از جهان ريشه كن شود قطعاً اين معنى؛ معناى «يجب على الها نيستء «يجب» يعنى از طريق تشريعيعنى 


بايد امر به معروف و نهى از منكر را تشريع كند. 

ص: اع 

آيا امر به معروف و نهى از منكر واجب عينى است يا واجب كفائى؟ 

بحث ديكر اين است كه آيا امر به معروف واجب عينى است يا واجب كفائى؟ 


اصحاب ما در اينجا اقوال مختلفى دارند»سيد مرتضى و عده اى مى كويند واجب كفائى استء محقق حلى در شرائع مى 


ندارند. 


البته آقايان توجه كنند كه اين بحث ما هم صبغه كلامى دارد و هم صبغه فقهىء بنابراين»اكر متكلم نظر مى دهد حق دارد و 


يكك نظر سومى هست و آن قول ابن بِرَاجٍ است و ايشان (ابن بِرّاج) هم بحث شيخ طوسى بوده» كاهى در برخى از كتابهايش 


مى كويد من جنين كفتم و شيخ جنان كفت, خلا.صه ابن برَاجٍ يكى از فقهاى شناخته شده است ولذا ما برخى از كتابهاى 
ايشان جاب كرده ايمء ايشان (ابن برّاج) يكك نظر خوبى دارد و مى كويد ما بايد ببينيم كه منكر جه منكرى استء اكر با يكنفر 
رفع مى شود واجب كفائى است و اكر عزم جمعى مى خواهد در آنجا واجب عينى استء فلذا بايد بينيم منكرءجه منكرى است 
اكر با كفتن يكنفر رفع مى شودء يس واجب كفائيى استء اما اكر با كفتن يكنفر رفع نمى شود واجب عينى است و هم جنين 
است واجب معروفء اكر اين معروفى كه مى خواهد انجام بكيردءبا كفتن يكنفر انجام مى كيرد.واجب كفائى است اما اكر 


نياز دارد كه جمعى عزم كنند و انجام بدهند در اين صورت مى شود: واجب عينى. 


ص: 26 


يس معلوم شد كه در مسأله سه قول وجود دارد: 


الوسيلة فى قرفايل واجب كفائىن امشة»: 

: ولى برخى مى كويند واجب عينى استء مرحوم محقق مى كويد اشبه به واجب عينى است. 
ابرق برَاجٍ (متوفاى:١/05)‏ مى كويد نانك مغرو و استحيد ونظر دادومتكرن ا ستحد و نظ ذاود: 
5:البته ما يك قول جهارمى را انتخاب كرديم. 

ديد كاه ابن برّاج 


و ذهب ابن البرّاجٍ إلى التفصيل و قال: إِنّهما فرضان من فرائض الإسلام و ربما انتهت الحال فى ذلكك إلى أن يكون فرضهما 
فرضا على الكفايه ربّما لم ينته إلى ذلكك فيكون فرضاعلى الأعيان. و فتدر الأول: بأن يكفى فى الانتهاء عن المنكر و إيقاع 
المعروف أمر بعض المكلفين و نهيه و الثانى: بأن لا يكفى إِلَا الجميع فيجب عامّاً 


ديد كاه استاد سبحانى 


ولى من يكك نظر جهارمى دارم و اين نظر يكك نظر جديدى نيستهء بلكه من اين نظر را از قديم داشتم وآن اين است كه 
متاسفانه فقهاى ما بر اثر نبودن حكومت در دست شان. به مسائل از نظر فردى نكّاه مى كردندء جون ما تا زمان صفويه 
حكومتى نداشتيم» صفويه هم كه روى كار آمدند؛ مدتى با ما همراه بودند»بعداً همراهى رفت فلذا ما به تمام مسائل از نظر 
فردى نكناه كرديمءو اين نككاه فردى در اثر تاثر از مقيد و تاثر از محيط و زندكانى فردى ما بوده استء مثلا شيخ انصارى در 
لخر كاد يتوه دو ارا رو و لا ونيا قر تدك لقند اع 33 أرق عاد ابعف قن ند عند و زو سلفلا حا تردرا يدف 
مى كند نه جوائز السلطان عادل راء بحث در ولا-يت جائر مى كند كأنّه بر ما تحميل شده كه هميشه واليان ما جائر باشند و 
جوائز شان هم جوائز سلطان جائر» شيخ اعلى و انبل از اين بوده» ولى جه كنيم كه محيط زند كانى ما اين بوده كه شيعه داراى 
حكومت نبوده واكر هم داراى حكومت منطقه اى بوده. مانند سربداران كه مدتى را در خراسان حكومت كردندء همدانى ها 
در شام حكومت كردند» فاطمى ها در مصر حكومت نمودندء اما حكومت هاى از هم كسسته بوده اند نه بهم ييوستهء فلذا به 
تمام مسائل از ديده فردى نككاه مى شده. اما اكر بخواهيم به مسائل از منظر اجتماعى نككاه كنيم نه از منظر فردىء» بايد بككوييم 
كه امر به معروف داراى مراتب مى باشد كه بعضى از مراتبش عينى است كدام مرتبه اش؟ انكار قلبى» انكار قلبى واجب عينى 
است فلذا در روايات ما آمده كه هر كاه با اهل معاصى بر خورد نموديد» نسبت به آنها كاره باشيد» حالا اكر يكك آدمى قمار 
مى زند و من خوشم نيايد, اما ديكرى خوشش ببايدء نبايد اين كونه باشد بلكه همه بايد او را مكروه بداند» همجنين كراهت 


قلبى»همجنين امر به معروف لسانى»آيا امر به معروف لسانى هم مى تواند همكانى باشد؟ 


ص: ١ه‏ 


لكا سك بس كله وامز قن ان داريم كه ابداً واجب عينى نيستء حتماً واجب كفائى است» الماك لد من معدن ون ار فى حك وز 
يعنى يد سارق را قطع كردن و زانى را شلاق زدن» جانى را كشتن»حق مظلوم رااز ظالم كرفتن و به مظلوم دادن» اين يكك كار 
جمعى است و بايد يكك جمعى در كار باشد» جون اكر در دست همه بدهيم» اوضاع جامعه بهم مى خورد و جامعه دجار هرج 


و مرج مى شود فلذا در اينجا واجب كفائى است.يعنى بر يكك جمعى واجب مى شود كه داراى قدرت و قوت باشند. 


يس امر به معروف از نظر اسلامى (منهاى اينكه ما قدرت نداشتيم) و از نظر قرآن و حديث,ء داراى دو مرحله است, يكك مرحله 
اش جنبه عينى دارد و از همه افراد ساخته است» ولى يكك جنبه و مرحله اش مال حسبه است كه در زمان سابق به آنها مى 
كفتند: محتسبء البت من كلمه محتسب را نمى يسندم» جون كار محتسب محدود بود» كارش اين بود كه شب شرابخوار را و 
دزد را بككيرد» بلكه بايد جمعى باشند كه اين جمع مراقب فساد در جامع باشند و نككذارند كه جامعه كرفتار فساد و تباهى 
بشوندء اين مرتبه اى از امر به معروف واجب كفائى است نه واجب عينى» جون همه نمى توانند براين كار قيام كنندءامر به 
معروف در ميان ما فقط زبانى شده.؛ فكر مى كنيم كه عينى است و حال آنكه امر به معروف داراى مراحل است كه مرحله 
اجرائيش قدرت و قوت مى خواهد و لذا دولت اسلامى بايد جمعى را وادار كند كه آنها كار شان كار امر به معروف و نهى از 
منكر باشد» در عين حال قدرت هم داشته باشند و به حساب شان برسدءاين مال يكك جمعى است كه آشنا به احكام هم باشند 


معروف را از منكر بشناسند» علاوه براين»داراى قدرت هم باشند. 


ص: /ااع 


يس نبايد به مسأله امر به معروف و نهى از منكر از ديده فردى نككاه كرد بلكه از ديده جمعى نككاه كرد و بايد قبول كرد كه 
اسلام يكك نظام مكتمل الأركان استء بر خلاف نظر مستشرقين كه مى كويند اسلام مكتمل الأركان نيستء از نظر ما مكتمل 
الأركان است. مستشرقين به ما مى كويند اسلام قوه اجرائى ندارد» يس يكك دولت ناقص استء و حال آنكه اسلام مكتمل 
الأركان است. جطور؟ جون قوه قضائيه دارد و اين خيلى واضح و روشن است زيرا آيات و روايات فراوانى در اين زمينه داريم» 
قوه مقننه هم دارد كه فقها باشند» يعنى فقها بيان شريعت مى كنند» مجلس هم برنامه دارد» اما قوه اجرائيه همان امر به معروف 
ونهى از منكر است كه الآن امر به معروف و نهى از منكر شكسته شده بر جند وزارت» اين وزرات هايى كه وجود دارند 
كلى را كفته اسنت براض ما كافى هين باشد: 

دليل نظريه فوق الذكر 

وَلتَكنْ منكم أمَهُ يدْعُونَ إِلَى الْحير وَيأمْرُونَ بالْمعْرُوفٍ وَينْمَْنَ عن الْمنكر وَأولّك هُمْ الْمَفْلْونَ 2 . 


بابك أزاميان شماء جمعى دعوت به تيكى: و افر به معروق و نهن أن متكر كتند! و آنها عمان رستكارائئل: 


ص: 2/1 


ان عمران اسوره”” آبهع٠ .١‏ 


«منّكم ) مى كويد كه براى تبعيض استءالبته آيه ديكر هم داريم كه مطلق است هم شامل لسان مى شود وهم شامل قلب؛ 
ماقف أو آنه سار كد 


كم حير أ الحرضت لقا تَأمْرُونَ الْمَرُوفٍ وَتَنْهَْنَ عن الْمنْكر وَتُؤْنُونَ بالل وَلَوْ 61 مَنَ أَفْْلٌ الكتاب لَكَانَ خَيرًا لَهُمْ مِنّْهُمُ 
الْمُؤْمنُونَ وَأكتَرَهُمُ الْفَاسِقَونَ » (1) 


شما بهترين امتى بوديد كه به سود انسانها آفريده شله اند؛ (جه اينكه) امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد و به خدا ايمان 
داريد. واكر اهل كتاب, (به جنين برنامه و أب بين درخشانى») ايمان آورند» براى آنها بهتر است! (ولى تنها) عده كمى از آنها با 
ايمانند» و بيشتر آنها فاسقند» (و خارج از اطاعت يروردكار) 

تفصيل آخر فى المسأله 

: إنكار المنكر بالقلب» و تحريم الرضا بهء و وجوب الرضا بالمعروف و هو واجب على الأعيان ٠‏ محمد بَّْيَعْقُوبَ عَنْ عَلِئَ 


5 براي عَنْ أببه عن ابن أبى عُمَيِر عَنْ يَختى الطويلٍ صو اجب الْمَفرِى عَنْ أبى عدب اللّوع قَالَ: عَسبٌ الْمؤِْنِ غَهرا إِذا رَأَى 
منكرا أن يَعلََ اللَّهُ عر وَجَلَّ مِنْ كَليهِ إنْكارّه؛ (؟ 


و قال الإمام علي ع: «الرّاضِى ِل قوم كالدٌال فيه مَعَهُمْ وَ عَلَى كل َاخْلٍ فى بَاطِلٍ إِنْمَانٍ إِنْم الْمَملٍ بهِ وَ إِنْمْ [الرّضًا] الرَضى 
به 0م 


ص: ك2 


ال عمران اسوره"” آبه١٠.‏ 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج18١‏ ص/11: من أبواب الأمر و النهى به؛ ح١.‏ ط آل البيت. 
ئ- نهج البلاغه» صبحى الد كتر صبحى الصالح. ص 594. 


وققن ركف يناك باظلى ا مداقلا قاراخةااس الود 
و قَالَ أمِيرٌ الْمُؤْمِنِينَ ع: ١‏ أَذْنّى الإنْكار أنْ تَلقَى أَهْلَ الْمَعَاصِى بِوٌجُوهٍ مُكفَهرّم )١(‏ 
الآمر و النهى باللسان 


تضافرت الروايات على الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر باللسان عَنْ سَِمَاعَهَ عَنْ أبى بَصِيرٍ عَنْ أبى عَثِدٍ للع فى قَوْلٍ الله عَزّ 


وَجَل: « قوا أَنْفسَكم وَ أَهْلِيكم نارا- كيِفٌ تَقَى أَهْلَنَا قال تَأْمُْرُونَهُمْ وَ تَنْهَوْنَهُ) (؟)2 
قَالَ أمِيرٌ الْمَؤْمِنِينَ ع: ٠‏ مَنْ ترك إِنْكار الْمُذْكر بعَلبِهِ وَ لِسَانِهِ (وَ يَدِهِ) فَهُوَ مَيْتّ بَِنَ الأَخيّاء؛ 2 


وعلى هذا فلا مجال للشكك فى أن هاتين الرتتين متها واجبان على الأعيان عند وجود سائر الشرائظ: و سوف بأتى ما يؤئده. عئد 


دراسه بقيه الجهات. 
إِنّما الكلام فى الأمر بالمعروف باليد» فهل هو واجب على الأعيان أو واجب كفايه؟ 


اينجاست كه فقهاى ما مسأله رااز ديده فردى نكّاه مى كتند و مى كويند بككنند يا نككنند؟ مى كويند اكر مفسده دارد نكنند و 
اكر ندارد نكنند, ولى ما معتقديم كه يد را نمى شود دست عوام الناس داد او جه مى داند كه حد مسأله جيست. بلكه مال 


جمعى است كه براى اين كار تربيت شده اند. 
ص: 8٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى, ج8١؛‏ ص 157 من أبواب الأمر و النهى ب2, ح ١‏ ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج8١؛‏ ص 158. من أبواب الأمر و النهى ب4: ح”؛ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى, ج18١‏ ص 17 من أبواب الأمر و النهى ب”؛ حع؛ ط آل البيت. 


استدل عادر بالأعيان بالعمومات الوارده فى الكتاب و١‏ لسنه قال سبحانه: «الْذينَ إن مَكَتَاهُمْ فى الَْوْضِ قاو القلاة 21 
ال كاة َأَمرُوا بالْمَعْرُوفٍ وَنَهَوْا ءَ َن الْمَكرٍ وَلِلَّ عاتب الْأمُورٍ» 010 . 


همان كسانى كه هر كاه در زمين به آنها قدرت بخشيديم, نماز را بريا مى دارند» و زكات مى دهندء و امر به معروف و نهى از 
منكر مى كنند» و يايان همه كارها از آن خداست! 


مى كويند اين آيه واجب عينى را مى رساند و حال آنكه بر خلاف دلالت دارد جون مى فرمايد: «الَّذِينَ إِنْ مَكنَّاهُمْ فى الْأرْض 
أقاقوا الملاقاي) 
مرحوم صاحب جواهر مى كويد اين آيه در مقام بيان نيستء مثل بقيه روايات است كه مى كويند بر همه دفن ميت مسلمان 


البته اين جواب نسبت به بعضى از روايات خوب استء ولى اين آيه اصالًا نسبت به جمع نيستءبلكه مربوط به كروه خاصى 
مى باشد. 


بعضى مى كويند اين آيه عامه است. 
ونيا اللبوراف كثال فقول اللدعن: 1 مُرْنَّ بالْمَغْرُوفٍ و لَتنْهُنّ عَن اله متك أ لمكم عَذَابُ الله 1 


ع 


عن شرل لضن قال: 0 َلَا تَنّْهَى عَن الْمذْكر حَتَّى ته عَنَهُ كله فَقَالَ لا يل مُرُوا 
بالْمغزوق و إن لع تفملوا به كله وَانْهَو من الْمَْكر وَ إِنْ لَم ‏ نكَهُوا عَنْهٌ كله (") 


ص: ١"م‏ 
-١‏ حج /سوره 5١‏ آبهاع. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج18١2‏ ص ١70‏ من أبواب الآم رو النيىء ب ج17 ط آل الب 
“- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى» ج8١:‏ ص 10١‏ من أبواب الأمر و النهى» ب١٠.‏ ح .٠١‏ ط آل البيت. 


إلى غير ذلكك من الأحاديث الوارده فى أبواب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. 


اس عجواهر ياوا وكيني كشدو فى كريد امع ١‏ الها شل ان انث كركر سن تكقية ب دقن بيك شيلما ‏ همه 


واجب است» صلات ميت بر همه واجب استءاين بر همه واجب است منافات با واجب كفائى بودن ندارد. 


يلاحظ عليه: - بما فى الجواهر - بأنّه يمكن القطع بكون المراد من هذه العمومات مثل ما ورد منها فى تغسيل المت و دفنه و 
فعله من كل واحد الذى لا يمكن تصوّره باعتبار معلوميه عدم إراده التكرار كمعلوميه عدم إمكان الاشتراكك كما هو واضح) )١(‏ 


إذا عرفت أدله القولين فالحق التفصيل بين وظائف الفرد كالإنكار بالقلب و الأسمر باللسان و وظائف الحكومه. فإنٌ من مراتب 
الأأمن بالمعروف إقامه الحدود على الجناه (جمع جانى)؛ كقطع يد السارق و جلد الزانى و القصاص من القاتل العامد فهذا مما لا 
يمكن عدّه من وظائف الفردء و إلا لعمت الفوضىء و لذلكث نرى أنه سبحانه تاره مالا العررك يو له ارجات وار 
اكثم ير أ أخريت لئاس تَأَمْرُونَ بالْمغزوفٍ وَتَنْهَونَ عَنِ الْمُنكر وتؤْنُوَ يالل وَلَوْآه نَ َل الكتاب لكان حَيرا لَهُْ نهم 
الْمُؤْمنَونَ وَأَكْكَرْهُمُ الْقَاِمَونَ و عرض يقصه يكن لدي 1 كن منْكم أَم يدْعُون إِلَى الْخير وَبِأَمَرُودٌ بالْمَعْرُوفٍ 
وَينْهَوْنَ عَنِ الْمنْكر زأولنكه هُمُ لْمَفْلِحُونَ 


ص: ذف 


.79١ جواهر الكلام»شيخ محمد حسن نجفى» ج١25 ص‎ -١ 


و الجمع بين الآديتين هو تقسيم المراتب إلى وظيفه الأعيان كالإنكار فى القلب و الإرشاد باللسان و وظيفه الحكومه بمعنى 
صاحب القوه والمنعه» كاجراء الحدود. وفسمع المتجرئ من التمادى فى المعصيه. 


و إن شئت قلت: ما در اسلام دو نوع وظيفه داريمءيكك وظيفه فرد داريم» يكك وظيفه جامعه داريم وظيفه فرد همان نماز 
خواندن؛ روزه كرفتن و امثالش استء امر به معروف هم در حد كار خودش, يكك وظائف داريم كه مال جامعه استء «السارق 
والسارقه قاقطعوا أيديهما/خطاب به جامعه استء. «الزانيه و الزانى» باز هم خطاب به جامعه است «و لكم فى القصاص حياه») 
وظيفه جامعه استء معنايش اين است كه جامعه بر خيزد و دولتى را تشكيل بدهد واين دولت نماينده جامعه باشد و خطابات 
جامعه را انجام بدهدء اين نوع خطاب ها خطاب به جامعه استءجامعه كه همه نمى توانند بلند شوند» يس ناجارند كه كزينش 
كنند» يعنى كروهى را كه كزينش مى كنند آنها وظائف جامعه را انجام بدهند و يكى از وظائف جامعه امر به معروف و نهى 
امكو مدت دوم انق إراسييلها نيوانعب كنا بيد اسك فه انس عتي وار ككل أو ابرواخني حن :اق نطق اهيم ا نشد 
اى را كزينش كنند. يعنى كروهى را انتخاب كنند كه آن كروه وظائف آنها را انجام بدهند و اتفاقاً به اين مضمون روايت هم 


درايم. 


بنابراين»اين احكام الهى خطاب به جامعه است, معلوم مى شود كه جامعه يكنوع واقعيت دارد» بر خلاف قول فلاسفه كه مى 
كويند جامعه واقعيت نداردء آن جيزى كه واقعيت دارد فرد استء اين از ديده فلسفى خوب استء فرد هست جامعه واقعيت 
نداردءاما از نكاه حقوقى جامعه براى خودش يكك واقعيتى دارد»حقوقى دارد و شرائطى ذاوة و آنات ظاهرا اين نظن را يذيرفته 
كه جامعه براى خودش يكك واقعيتى دارد و احكام و وظائفى دارد» جامعه بايد اين وظائف را انجام بدهد, اكر همه انجام 


بدهند» هرج و مرج لازم مى آيدء بلكه تقسيم وظائف مى كنند»يكى هم امر به معروف و نهى از منكر است. 


ص: رذف 


و إن شئت التفصيل فنقول: إن فى المقام وظيفتين: 


وصبفه فرديه يقوم بها الفرد حسب ما أوتى من قوه بقلبه و لسانه عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قَالَ: « حشبٌ الْمُؤْمِنِ غَيراً إِذا رَأى مكراً أن 
و وظيفه اجتماعيه و هى أن يقوم بهذا الأمر الهامٌ فريق أو جماعه منظمهء ذات أوصافء و شرائط خاصّهء تتشكل من المسلمين» و 


يتم إعدادها و تربيتها لهذا الغرض. 


و من هذا ينضح أنْ هذه الوظيفه ليست نهايهٌ على عاتق عامّه المسلمين بل هى على عاتق جماعه أو فئه خاصّه من المسلمين لهم 
القوه و المنعه. و لعل الآيه السابقه أعنى قوله سبحانه: وَلتَكنْ مِنْكم أمَهُ يدَعُونَ إلى الْخير وَيأْمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ تهون عن الشتكر 
وَأولتِك هم الْمَفْلِحُونَ» تشير إلى هذا القسم من الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرء أى بالمعنى الأخص. 


البته كاهى به يكك نفر هم امت مى كويند.مانند آيه مباركه اى كه به ابراهيم امت مى كويدء ٠‏ إِنَّ إبْرَاهِيمَ كان مه قَاَنَا لله 
عَتِيًا وَلَمْ يكك مِنَ الْمُشْرِكينَ؛ (1) 


ولى قرآن در اين آيه امت را در يكنفر به كار نمى برد بلكه امت جمعى را مى كويند كه داراى يكك هدف خاصى هستند» 


كلمه؛ امت» از أمٌ يأمٌ» كرفته شده و به معناى قصد يقصد است,ء معلوم مى شود كه اين جميعت قاصد يكك جمع خاصى هستند. 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١2‏ ص1727. من أبواب الأمر و النهى. باق حا ط آل البيت. 


١؟-‏ نحل /سوره8 21 آبه١17.‏ 


يا امر به معروف و نهى از منكر واجب عينى است يا واجب كفائى؟ قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: آيا امر به معروف و نهى از منكر واجب عينى است يا واجب كفائى؟ 

خداوند در قرآن كريم راجع به حضرت ابراهيم مى فرمايد: إن إبرَاهِيم كان أ أمَهُ قَاينًا لله حَنِيقًا نيا وَلَمْ يكك مِنَّ الْمُفْرِكِينَ؛ (1) 
ابراهيم (به تنهايى) امتى بود مطيع فرمان خدا؛ خالى از هر كونه انحراف؛ و از مشركان نبود؛ 


بايد توجه داشت كه اين از باب مجاز و مبالغه است كه يكنفر جمعى باشد» كاهى در اشعار عرب اين كونه مبالغه و مجاز 


وجود دارد؛ مانند اين شعر:١‏ ليس من الله بمستنكر أن يجمع العالم فى واحد» كسانى در ميان مردم يبدا مى شوند كه به تنهايى 


يك جمعى است 


آنا ال اقرع يه كك عيض تق كويقك كداراظة معترى :و حدق ا غمندكر والأدنة بالندد در لفك فى كويقك امك أل كلم , 
أمم- به فتح هر سه حرف» كرفته شده و به معناى قصد مى باشدء كأنّه اين جمعيت يكك مقصد واحدى دارند» كه آن مقصد 


اينها را با يكديكر جمع كرده است. 


اتفاقاً آن جيزى كه من از آيه استفاده كردمءامام صادق ع هم در آن روايت استدلال مى كند» مسعده بن صدقه هر جند زيدى 
يا عامى مذهب استء ولى در عين حال اصحاب ما به روايات ايشان عمل كرده اند» كاهى من ديده ام كه بعضى مى كو يند 
جناب مسعده بن صدقه عامى استء يس بايد روايات ايشان را كنار بككذاريم» ولى اين سخن به نظر من صحيح نيست» جون 
علماى ما بعضى از عامى ها را استثنا كرده اند كه يكى از آنها مسعده بن صدقه است» عرض مى كند: يابن رسول الله! آيا امر 
به معروف بر همه واجب است؟حضرت مى فرمايد بر همه واجب نيست,ء بر كروهى واجب است كه داراى قوه و قدرت باشند» 
نه بر به يكك آدم عاجز و ناتوانى ناكل جوق مكووا كرصي رجن الحم راسي يست اخا يضرت ي 1 
كريمه استشهاد حبن تفدراى ووا مد ابكار بإقياد كه ب ترما يد وَلْكنْ يكم أَمهُ يدْعُون إِلَى الْكَير وَبأَمرُوقٌ بالْمغزوفٍ 
وَينْهَوَْ عَن الْمدْكر وَأُولسك هم الْمُفْيكونَ» كلمه كلمع كه م) تبعيضيه استء يعنى حرف ١‏ من) در اين آيه براى تبعيض است نه 
ببانيه. كما اينكه در آبه ديكر مى فرمايل: ١‏ وَمنْ قم مُوسى أََه يهدُونَ بلح َه يعدلُونَ »000 


ص: عرف 


.1 7١ آبه‎ 2١1 نحل /سوره8‎ - ١ 


اغراف سروه الكة 
واز قوم موسىء كروهى هستند كه به سوى حق هدايت مى كنند؛ و به حق و عدالت حكم مى نمايند. 


وحال آنكه همه قوم موسى در راه هدايت نبوده اند» بلكه كروهى در راه هدايت بوده اند» كروهى هم هنوز در همان وثنيت 


خود باقى بودند» شما مى توانيد از اين بيان ما ميان قولين قضاوت كنيدء كسانى كه كفته اند واجب عينى است نظر انداخته اند 
به قلب و لسانء يعنى به قلب و لسان نككّاه كرده اند و كفته اند واجب عينى استء آنان كه كفته اند واجب كفائى استء مسأله 
اجراى حدود و حقوق را در نظر كرفته اند» هر كدام از اينها از يكك منظر تنككى به مسأله نككاه كرده اند نه از منظر جامعء اكر به 
مسأله از يكك منظر جامع نككاه كنيم به اين نتيجه خواهيم رسيد كه برخى از مراتب امر به معروف جنبه عينى دارد» مانند قلب و 


لسان و برخى هم جنبه كفائى دارد كه در واقع مال يك جمع خاصى است كه اجرا كنند, قهراً نزاع بر طرف مى شود. 


جات سياه 


ا ا ب دك ا د 
م ال ل ا 0 
الاي زوف من الْمدكرِ ا على ال شَِتٍ الى ا هْمَدِى سَبِينا إِلَى أَىٌّ 8 سر 

عار قرا ريس ان افر يِذ له 0 شك يقوذ عو فك 5000 


5 


3 ل الوا اضر 


متلق و 


34 نواد ساي ةن لقن قل 


1 


6:1 لمك 


1 


ص: "2 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج218 ص .1١282‏ من أبواب الأمر و النهىء ب 7 حاء ط آل البيت. 


و بذلكك يظهر الخلل فى كلا القولين- نمى توانيم بكوييم مطلقاً عينى است و باز هم نمى توانيم بكوييم مطلقا كفائى است- أمّا 
من قال بكونهما واجبين على الأعيان قصّر النظر إلى الإنكار بالقلب و اللسانء و غفل عن أنْ اجراء الحدود من مراتب الأمر 
بالمعروف» ولا يمكن تفويض مثل ذلكك إلى كل من آمن بالله و رسوله. 


كما أن من قال بكونهما واجبين كفايه نظر إلى بعض المراتب الذى فيه تنبيه الغافل» و منع العاصى عن التمادى فى المعصيه؛ مع 
أن قسماً منها واجب عيناً كإنكار المنكر قلباً. 


اشكال 


برخى از مستشرقين و خاور شناسان به اسلام انتقاد كرفته اند كه دين اسلام دين اكمل نيستءجون دين اكمل بايد هم قوه 
مقننه داشته باشد و هم قوه قضائيه و هم قوه مجريه» ولى در قرآن و سنت از ميان سه قوه» فقط دو قوه به جشم مى خورد كه 


قوه مقننه و قضائيه باشدء اما قوه مجريه ندارد. 
جواب 


ما در ياسخ آنها عرض مى كنيم كه اين انتقاد شما حاكى از عدم اطلاع نسبت به اسلام است و الا اكر كسى در قرآن و سنت 
و كتب فقهى ما خوب مطالعه كندء به خوبى در مى يابد كه همه اين سه قوه در اسلام است بنام آمر به معروف و ناهى از 
منكرء ولذا كلمه ناصح نيست» حضرت امام (قدّس سرّه) در تحرير الوسيله مى فرمايد نصيحت كافى نيست بايد امر كند»آمر 
باشدء آمران به معروف و ناهيان عن المنكر قوه مجريه اسلام استء البته اين سابقاً به عهده يكك نهاد بود.ولى الآن نهادهاى 
مختلفى هستند» بسيارى از اين وزارتخانه ها جنبه مجريه دارندءبنابراين»اسلام از اين نظر ناقص نيست/منتها اسلام كليات را 
كفته است» يعنى اسلام خصوصيات را بيان نمى كند جون باز كو كردن خصوصيات با خاتميت نمى سازد زيرا خصوصيات 


زمان به زمان فرق مى كند. 


ص: ذف 


الجهه الثالثه: هل الأمر بالمعروف يضاد الحرّيه؟ 
اشكال 


بعضى از تازه به دوران رسيده ها اشكال مى كنند كه امر به معروف و نهى از منكر با آزادى انسان نمى سازد»ء بلكه مخالف 


ازادى بشر است. 
جواب 


بايد در ياسخ آنها كفته شود كه آزادى دو معنى دارد»آزادى به معناى فقد قانون كه اصللً در فرد قانوان حاكم نباشد و فرد هر 
جه دلش بخواهد انجام بدهدء البته آزادى به اين معنا در دنيا امكان ندارد»معنى ندارد كه انسان به طور مطلق آزاد باشدء 
زندكى انسان محدود استء انسان نمى تواند همه غذا ها را بخورد»در همه شرائط نمى تواند زندكى كندء زند كى انسان 
محدود به شرائط تكوينى وشرائط واقعى است,. همجنين زند كَى فرد در جامعه مشروط به شرائطى است كه جامعه يذيرفته» من 
در كتاب «معالم الحكومه الإسلاميه» نوشته ام»آدمى كه در يكك جامعه زندكى مى كندءعمالا قانون اساسى آن جامعه را امضا 
كرده و الا در آن جامعه زندكى نمى كردء زندكى در يكك جامعه معنايش اين است كه من قانون حاكم در جامعه را يذيرفته 


ام. 


بنابراين»حريت به معناى آزادى مطلق, مال جنككل است نه مال اجتماع بشرىء. جون در جنكل هيج نوع قانونى حاكم نيست هر 


حيوانى جنانجه قدرتش برسد مى تواند حيوان ديكر را بخوردءبه قول شاعر: 
برو قوى شو اك راحت حجان مى طلبى *** كه در نظام طبيعت ضيعف يايمال اسينت 


اين همان مسأله جنككل استءاين شاعر هم حرف جنككل و زندكى جنككلى را زده؛ اما يكك حريت و آزدى داريم در حد 
قانون»در واقع امر به معروف و نهى از منكر دعوت به رعايت قانون استء يعنى قانون را رعايت كنء آزادى را نمى خواهد از 
ديكران سلب كندءبلكه افراد را دعوت مى كند كه به قانون عمل كنند؛ من در اينجا حديثى از ييغمبر اكرم ص دارم كه در دو 
كتاب آمدهءيكى مسند احمد حنبل و يكى هم در كتاب صحيح بخارىءولى من از مسند احمد حنبل نقل مى كنم»مضمون 
حديث اين است كه مردى از حضرت سوال مى كند آيا انسان مى توان متعرض ديكرى شودىبه بيان ديكر آيا انسان مى تواند 
هر جه را كه بخواهد انجام بدهد؟ حضرت مى فرمايد: نه؛ بعد يكك مثال مى زند و مى فرمايد من اين مسأله را تقريب مى كنم 
تا بهتر روشن شود فرض كنيد اكر كشتى باشد كه داراى دوطبقه است و ساكنان طبقه اول با ساكنان طبقه دوم دشمن باشندء 
ساكنان طبقه اول بككويند ما زير ياى خود را سراخ مى كنيم آيا يكك جنين حقى دارند؟ حضرت مى فرمايد: نهءبايد دست آنها 
را كرفتء اكر نكيريد همه شما غرق مى شويد.مثل كسانى كه به عنوان حريت و آزدى قانون شكنى مى كنندء در واقع 
زندكى همه را غرق كنند و به خطر مى اندازند. 


ص: "2 


الجهه الثالثه: هل الأمر بالمعروف يضاد الحرّيه؟ 


إن الأمر بالمعروف لا ينافى الحرّيه التى هى من أمانى ( أمانى» جمع امتيه است - آرزو) الشعوب (شعوب - ملت) المتحضره 
(المتخضره 2 تمدن ) و ذلك لأن الحرءه على قسمية: 


:١‏ الحزيه المنتهيه إلى الفوضى (هرج و مرج) فى المجتمع من دون اعتراف بقانون بشرى أو سماوى» فهذا النوع من الحريه 
مَوفوضن عقلا و شرعاً لاه بالحريه السائده فى عالم الغاب (غاب»جمع غابهيعنى جنكل). 


الغويه الميحنددهبالقواتزى و هذه :هن أمشه كل إتساة متخضسن' لكك الأمربالمعروق لأ نينافي: تركف اللحدية بل اهو دغوه العمل 
بالقانون و دعوه إلى الالتزام به. 


عامه الَنّاسء و لا تجد فى البسيطه (بسيطه.يعنى كره زمين) يكون كل فرد حراً من جميع الجهات و إلا يكون وضع القوانين أمراً 
لغوء و لذلكك نرى أن الرسول الأعظم صلَى الله عليه و آله و سلم يشبه المجتمع بسفينه ذات طبقتين و بين أهلهما تخاصم فيريد 
سكان الطبقه السفلى ثقب (سراخ كردن) تلكك الطبقه من السفينه بحجه أَنّهِ يثقب ما يتعلق به فقال الرسول ص فى حق هؤلاء: 
«فإن أخذوا على أيديهم نجوا جميعاً و إن تركوهم غرقوا جميعاً . و يتمثل قول الرسول فى من يتعاطى توزيع المواد المخدره 
بين الشباب و غيرهم عملا بحيجه الحرّيه فعامّه العقلاء لا يقبلون تلكك الحبجه و يصدق عليهم قول الرسول صلى الله عليه و آله و 
سلم: «فإن أخذوا على أيديهم نجوا جميعاً و إن تركوهم غرقوا جميعاً». 


ص: 2 


و فى روايه أخرى عَنْ محمد بْنِ أبى الْقَاسِمٍ عَنْ هَارُونَ بن مُشلم له وَ رَادَ نا الي قال ره سُول الله ص ٠:‏ إِنَّ الْمَعْصِيَهَ إِذَا عَمِلَ بها 


2 - 


الْعَتِدُ ب يوام قَض ناه ذا عِلَ بها علا وَ َم بعل ضرت باه مه َال > جَعْفََ بْنّ مُحَمّدٍ ع وَ ذَلْك أنه يُذِلَ بِعَمَلِه دِينَ 


اطع 


اله وَيفْتَدِى بهِ أَهلٌ عَدَاوَهِاللّه » (1) 
الجهه الرابعه: توهّم التعارض بين النصوص 


كسانى كه از امر به معروف و نهى از منكر خوش شان نمى آيدء مى كويند در قرآن تعارض اسث؛ از يكك طرف قرآن مى 
اللا ارو مروف يو نويا لسك عله رز ارت وري كربا ريص ادي جود يي ابو يه ديزي اغرد ليا 1 نيا كاري 
كويد امر به معروف كنءآيه سوره حج را مى خواننده الَذِينَ إنْ مام فى الْأَرْض أَقَامُوا الصَلاء وما لكا قو موا 
ِالْمغْرُوفٍ وَنَهَوْا ‏ عن الْمنكر وَلِلَّ عاقب الْأمُورٍ» (5) . 


خواند يا نمى خواند:: ديا أيها الّذِينَ آنُوا عَليكمْ أَنْقّم كع لَا يض وُكمْ مَنْ ضَلَّ إذًا امْتَدَيكُمْ إلى اللّهِ مَوجمُكع جَمِيعًا فَيتتتّكمْ بمَا 
كنْتُمْ تَعْمَلونَ » 20 
ا كساتى كةايمان آووذه ابذ! مراقن غود باشيذ! كر شها هندايظ يافقه اند كمرافى كات كه كمر ا شددة اكه ياشنها 


ذنائى ثمئ وسائد. با كشت همه شما به« سوى ععداسة؛ و شما زا از آنحه عمل من كرد يده ا كاه من سازة: 


ص: بتر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى, ج8١؛‏ ص 128 من أبواب الأمر و النهى» ب6؛ ح ١٠‏ ط آل البيت. 
؟- حج /سوره 257 آبهاع. 
ص مائده /سوره 6 آيهم١٠.‏ 


خودت را نجات بده. جه كار به ديكران دارى» تو نماز بخوان.اكر ديكرى نماز نخواند به تو ربطى نداردء با اين آيه استدلال 
مى كنند كه در قرآن تناقض است و كاهى مى كويند اين دليل است كه ما نبايد آزادى هاى فردى ديككران را سلب كنيم 


جرا؟ ١‏ لا يضرٌكم مَنْ ضل إذا اهْتَدَيتَمْ). 


مادر جواب عرض مى كنيم كه اين آيه به منزله اين است كه: « وَلما تَزِرُ وَازِرَةٌ وزْرَ أخرَى)» هيج كنهكارى كناه ديكرى را 
متحمل نمى شود؛ 


اين آيه مى كويد اكر او كار غلطى كرد ضررش را خودش مى بينديعنى ضررش ياى شما نوشته نمى شودءولى اين سخن به 
اين معنا نيست كه اين آدم كناه مى كند و كناه را اشاعه مى دهد.ما جلوى او را نككيريم. (اين بيان اول بود) 


بيان اول با بيان دوم فرق خواهد كرد.بيان اول اين است كه مى خواهد دستكاه عدل الهى كناه هر كسى را ياى خودش مى 
نويسد « ولا تَرِرُ وَازِرَةٌ وزْرَ أخْرَى) در دستكاه الهى كناه هر كس ياى خودش نوشته مى شود و ربطى به ديككرى نداردءاين به 
اين معنا نيست كه امر به معروف و نهى از منكر نكند. 


جواب دوم اينكه اين آيه ناظر به جمعيتى است كه غرق در كناه هستند مثل اهل مكه. اهل مكه غرق در كناه و شركك و فسق 
و فجور بودندء اين آيه به مسلمانان آن زمان مى كويد ١‏ لَا يضُوّكُمْ مَنْ ضَلَّ إذَا امْتَدَيتُم» شما جند نفر مسلمان كه هدايت بيدا 
كرديدءضرر آنها و كمراهى آنها ضررى به شما وارد نمى كندء مثلاً اكر يدرء مادر يا برادر شما مشرك اندءشركك آنها به شما 
ضرر نمى زندء كأنّهِ در زمان صدر اسلام اين انديشه بوده كه من مسلمان شدمءيدرءمادر و ساير افراد قبيله ام و هجنين جامعه 


مشركك هستند» مى كويد جمعيتى كه غارق در فساد است.فسادش مال خودش اسث» 


ص: إفرف 


والجرات أن الكيه تاظرفالق أن لكا شكس صارا تعاض ]فى لمان هما غيرة كنا فى آنه أخرى: ٠‏ وَلَا تَرِرُ وَازِرَةُ وزْرَ 
أَخْرَى». فيوم القيامه يحاسب كل إنسان حسب عمله؛ فأين ذلكك من وجوب الأمر بالمعروف و كبح جماح الفاسق عن التظاهر 
بالمعصيه؟ 

و بعباره أخرى: أن الآيه ناظره إلى الاجتماعات الفاسده الغارقه فى الفساد و الإنحراف. فإِنّ الطريق الوحيد لإصلاحها هو الابتداء 
بإصلاح الذات و عدم توقع أىّ إصلاح للغير قبل ذلككء و أن لا يتركك إصلاح نفسه بحتجه أنْ المجتمع فاسد و إليه يشير قوله 
سبحانه:«لَا يض وٌكم مَنْ ضَلَّ إذا اهْمَدَيكُم) و يترد ذلك قول النبى الأكرم ص :هن الإسلام بدأ غريبا و سيعود غريبا كما بدأء 
فطوبى للغرباء» قيل: 


و من الغرباء؟ قال: «الذين يصلحون إذا فسد الناس) 
شرائط امر به معروف و نهى از منكر قواعد فقهيه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط امر به معروف و نهى از منكر 


بحث ما در جهت ينجم استء جهار مبحث را در امر به معروف و نهى از منكر بحث كرديمء الآدن وارد مبحث ينجم هستيم» 


اين مبحث راجع به اين است كه آيا امر به معروف واجب مطلق است يا واجب مشروط؟ 


مشهور بين علماى ما اين است كه امر به معروف و نهى از منكر جهار شرط دارد واين شرائط» شرط وجوب است نه شرط 


واجب. 
فرق شرط وجوب با شرط واجب 


فرق شرط وجوب با شرط واجب جيست؟ فرقش اين است كه شرط وجوب تحصيلش لازم نيستء مثل اينكه استطاعت شرط 
الوك عد #مساة وإنعب اديت ماد تظوير توه واوضو يراع قياق #ةاإقساة بابد لتيل دده ظار اماق مايق انرع د 


همه اينها شرط وجوب هستندء يعنى مادامى كه اين شرائط نباشند» أجل وكوي در كار نيست. 
ص: "ام 
شرط اول 


اولين شرطى كه اين است كه منكر بودن يكك عمل را بداند» يعنى بداند فلان جيز منكر است و بايد از آن نهى كند» عبارت 
مرحوم محقق كوتاه است جون مى كويد:« أن يعلمه أنه منكر». ولى عبارت علامه بهتر است» جون مى كويد: «أن يعلمه أنه 


منكرا و يعلم أنه معروف» بايد هردو را بداند» يعنى هم منكر را بداند و هم معروف را. 


خلاصه از كلمات همه علما استفاده مى شود كه «علم» شرط وجوب استء يعنى اكر بداند كه منكر است و معروف استء امر 
به معروف و نهى از منكر كندء اما تحصيل علم واجب نيست»ء اكر من ندانم كه آيا منكر است يا معروف؛ تحصيل علم بر من 
واجب استء بر فرض اينكه من عالم باشم كه فلا-ن جيز منكر و فلان عمل معروف استء امر و نهى مى كنم. اما اككر فعلى از 
طرف سر زده؛ ولى نمى دانم كه معروف است يا منكر» براى من تحصيل علم لا-زم نيستء يعنى لازم نيست كه بروم درس 
بخوانم تا معروف را از منكر تشخيص بدهمء و سيس امر به معروف و نهى از منكر كنمء به اصطلاح شناسى استهء به اين معنا 
كه اكر بداند و آكاه باشد كه فلان عمل معروفء و فلان عمل منكر است و سيس معروف ومنكر را هم ببيند»آنوقت بايد امر 
به معروف و نهى از منكر كندء اما اكر عالم نباشد» يعنى احتمال مى دهد كه فلان جيز ممكن است منكر باشد و باز احتمال 
مى دهد كه ممكن است منكر نباشد» تحصيل علم بر جنين كسى واجب نيستء يعنى لازم نيست برود تحصيل علم كند كه: أنه 


معروف أو منكر؟ به كوتاه سخن معروف در ميان علماى ما اين است كه تحصيل علم واجب نيست. 


ص: رذرف 


ثمره بحث 


ثمره بحث در جايى ظاهر مى شود كه اكر ببينم از انسانى يكك فعلى سر مى زند يا فعلى را تركك مى كندء وضعيت اين فعل 
براى من روشن نيستء اكر بكنوييم شرط وجوب استء تحصيل علم براى من در اين موضوع واجب نيست كه بروم رساله را 


سست. 


مخالفت دو نفر از فقها با نظر مشهور 


اما دو نفر از فقها با نظر مشهور مخالفت كرده اند» يكى محقق ثانى است و ديكرى شهيد ثانى مى باشدء البته شهيد ثانى به 
دنبال محقق ثانى استء محقق ثانى در سال: ( 48٠‏ ) فوت كرده. اما مرحوم شهيد ثانى فوتش در سال: ( 488 ) مى باشدء يعنى 
بيست و ينج سال فاصله فوتى دارند» و من نتوانستم به دست بياورم كه آيا شهيد ثانى يبيش محقق ثانى درس خوانده يا نه؟ اما 
هردو از يكك بلد و شهر اند»يعنى همه شان جبل عاملى هستندء اين دو بز ركوار با مشهور مخالفت كرده اند و كفته اند» شرط 
وجوب نيست تا ما در مقابل اعمال مشتبه بى تفاوت باشيم» بلكه شرط واجب است ولذا بايد تحصيل علم كنيم و اين موارد 
مشتبه را روشن كنيم؛ مى فرمايند: عيناً مانند وضو براى نماز مى ماند» وضو شرط واجب است بايد تحصيل كرد؛ طهارت ثوب 
شرط واجب و بايد تحصيل كرد, مثل استطاعت حج نيست كه اكر استطاعت حاصل شد بايد به حج برود و اكر استطاعت 
حاصل نشد تحصيلش واجب نيست»ء اين دو بز ركوار جنين نظرى دارند و سيس مى كويند: اكر يكك فردى يكك كارى را انجام 
دهد و من احتمال مى دهم كه اين منكر باشدء آيا عقل شما اجازه مى دهد كه بككوييد من كه نمى دانم» ولش كنء؛ در اينجا 


وجداناً بايد حكم اين مسأله را بياموزد اين شخص را هدايت كند. 


ص: عا 


و أوّل من خالف هذا هو المحقق الثانى فى شرحه على القواعد: و قال: مقتضاه ( كلام العلّامه): أن الوجوب مشروط بجميع هذه 
الأمور» و فى اشتراطه بالأوّل (علم) نظرء فإنّ من علم أن زيداً قد صدر منه منكرء و ترك معروفاً فى الجمله بنحو شهاده عدلين» 
ولا يعلم المعروف و المنكرء يتعلق به وجوب الأمر و النهى. و يجب عليه تعلّم ما يصي معه الأمر و النهى» كما يتعلق بالمحدث 
وجوب الصلاه؛ و يجب عليه تحصيل الشروط. و الأصل فى ذلكك أنه لا دليل يدل على اشتراط الوجوب بهذا الأمر الواقع؛ 
بخلاف غيره؛ و تقييد الأمر المطلق بشىء ليصير الواجب مشروطً بالنسبه إلى ذلكك الشىء يتوقف على الدليل (21 


مثال: مى دانم كه زيد منكرى را انجام داده و معروفى را تركك كرهده امّْرا منكر و معروف را نمى دانم, اجمالا- دو نفر به من 
كفتند:كه فلا-نى! زيد يكك منكرى را انجام داده و يكك معروفى را تركك كرده؛ ولى من نمى دانم كه منكر كدام است و 


ايشان (محقق ثانى) مى كويد در اينجا من بايد بروم و ياد بكيرم واين جوان را ارشاد كنمء اين حاصل فرمايش ايشان استء 
نايراين فرهايش ايشان مركب اذو جير شده يكى همان مثالى كه ذ كر.شد اكر بداتم فلاتى اجمالاً مصدن يكك متكرى است 
ولو آن منكر را نشناسم» تحصيل علم اينجا واجب است. 


دليل دوم ايشان اين است كه اصل در واجبات اطلاق است و مشروط بودن دليل مى خواهد. 


ص: غارف 
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مرحوم صاحب جواهر بعد از نقل عبارت جامع المقاصدء جهار اشكال بر كلام ايشان وارد مى كند: 


اشكال اول 


ا ل ا 1 


و لاسي واام كن م 


اشكال دوم صاحب جواهر بر محقق ثانى اب ين است كه فرمايش محقق بر خلاف روايت مسعده بن صدقه است» جون روايت 
مسعده بن صدقه مى كويد: ٠:‏ القوى المطاع العالم بالمعروف) د يعنى اكر بداند» «العالم بالمعروف» شرط وجوب است. 


يس اشكال اول صاحب جواهر بر محقق ثانى اين شد كه كلام محقق بر خلاف اجماع استء اشكال دومش اين است كه كلام 


محقق بر خلاف روايت مسعده بن صدقه است كه مى كويد: اكر بداند» نمى كويد بايد تحصيل علم كند. 
اشكال سوم صاحب جواهر بر كلام محقق ثانى 


اشكال سوم صاحب جواهر بر محقق ثانى اين است كه: منساق از روايات امر به معروف و نهى از منكر اين است كه آن مقدار 


كه نسبت به معروف و منكر علم دارىء امر به معروف و نهى از منكر بر شما واجب است نه بيشتر از آن»: 


ص: عع 


١‏ إن المنساق من إطلاق الأ-مر بالمعروف و النهى عن المنكر هو ما علمه المكلف من الأحكام من حيث كونه مكلفاً بهاء لا أنه 
يجب أن يتعامم المعروف من المنكر زائداً على ذلككء مقدمه لأمر الغير و نهيه الذين يمكن عدم و قوعهما مما يعلمه من 
الأشخاض)»: 


بنابر اين» آنجه كه انسان نسبت به معروف و منكر علم دارد» به همان مقدار واجب است كه امر به معروف و نهى نهى از منكر 
كندء نه اين كه علاوه بر آن مقدار را هم ياد بككيرد كه ممكن است اصلًا محل ابتلاى او هم نباشد. 


اشكال جهارم صاحب جواهر بر محقق ثانى 


اشكال جهارمش اين است كه: جناب محقق ثانى! مثالى كه شما زديد» معلوم است كه در آنجا تكليف استء كدام مثال؟ مى 
دانم كه فلان شخص يكك كناهى را كرده يا مى كندء يعنى مى دانم كه فلان آدم معروفى را تركك مى كند يا منكرى را انجام 
مى دهدء اما نمى دانم كه منكر و معروفش كدام استء اينجا مسلماً بايد بروم تحصيل علم كنماجرا؟ جون علم من به اين كه 
اين جوان منكر را انجام مى دهد براى من تكليف آفريد و حال آنكه بحث ما در جايى است كه اصلا من نمى دانم كسى 
منكرى را مى آورد يا نه» معروفى را تركك مى كند يا نه؟ بحث ما در اينجاست. و إِلَا مشخصاً بدانم كه اين جوان مبدا معصيت 
استء ولى بخاطر بى علمى و جهل معصيت را از غير معصيت نمى شناسمء حتما بايد در اينجا تحصيل علم كنمإجرا؟ جون علم 
من به اينكه اين جوان مبدأ معصيت است خودش تكليف آفرين استء ولى بحث ما در اين صورت نيستءبلكه بحث ما در 


ص: /الاع 


اما جناب محقق! در مثالى كه شما زديدء هرجند علم تفصيلى ندارم, اما علم اجمالى دارم. اين اشكالات صاحب جواهر بودبر 


محقو ثانى و بر د شهيك ثانى. 
بيان استاد سبحانى 


بايد توجه داشت كه دو اشكال اول صاحب جواهر بر محقق ثانى بى جاستء جون اشكال اولش كه فرمايش محقق ثانى 
خلاف اجماع استء جناب صاحب جواهر! شما كه در مسأله اى ادعاى اجماع مى كنىء بايد در كلمات قدماءء قرناً بعد قرنٍ» و 
عصراً بعد عصر معنون بشود تا ادعاى اجماع بكنيد و حال آنكه اين مسأله به آن صورت در قرن سوم؛ در قرن جهارم؛ در قرن 
ينجم ودر قرن ششم معنون نشده استء بلكه كاه و بى ككاهى در كلمات علما آمده استء مثلاً علامه متعرض استء محقق 


متعرض است. خلاصه آنجنان نيست كه مسأله قرناً بعد قرن و عصراً بعد عصر عنوان شده باشد تا ما ادعاى اجماع كنيم. 


اشكال دوم ايشان بر محقق ثانى اين بود كه فرمايش شما بر خلاف روايت مسعده بن صدقه است» جون روايت مسعده بن 
صدقه مى كويد:« العالم» يعنى همان سرمايه اى را كه دارد مصرف كندء نه اين كه سرمايه ى بيشترى را تحصيل بكند» من فكر 
مى كنم روايت مسعده بن صدقه عليه فرمايش صاحب جواهر است. جرا؟ جون روايت مسعده بن صدقه وظيفه ى فردى را نمى 
كويدء بلكه امر به معروف حكومتى را مى كويد مسلماً آمران به معروف و ناهيان عن المنكر حكومتى بايد قبلا كلاس و 
آموزش ببيندد تا معروف و منكر را بشناسندء اصللا آن روايت عليه فرمايش صاحب جواهر دلالت دارد» به جهت اين كه ناظر 
به امر به معروف فردى نيستء بلكه ناظر به امر به معروف جهازى و تشكيلاتى استء «العالم بالمعروفء المطاع؛ القوى)» يعنى 
ناظر اميتي أقراف باهو قفكية اف كدي اف ارق كان :انسسكات؟ شاده اند يليا" ١‏ نها ناية قاذ وان اتات ار نه عفراو تفي ل 


شك ترسو انان :سن حرا يعون اكري ل افبباشكد سلما تت تاقد و كارا اذاره “كت 


ص: ا 


بنابراين؟ حديث مسعده بن صدقه بر خالاف فرمايشس جواهر و بر وفافق كلام صاحب مقاصد (محقق ثانى) دلاات دارد. 


يس تا اينجا دو اشكال صاحب جواهر رفع شدء ايشان كفت اجماعى است,ء ما در ياسخش كفتيم اجماعى نيست» سيس ككفت 
خبر مسعده بن صدقه دلا-لت بر قيد واجب دارد نه قيد وجوب» مثلاً مى كفت«العالم» يعنى آن سرمايه اى كه دارد. ما در 
عا لكه قاطلر إسح ممصي ها و افرافهه يعروف و تافين ان مكرك كداخاواق قورت ري سباق شعنت ارما سنا 


قبلا بايد معروف و منكر را بشناسند» اما اشكال سوم و جهارم صاحب جواهر بر محقق ثانى بد نيست. 
اشكال استاد سبحانى بر محقق ثانى 


ولى من يكك اشكال ديكرى بر مرحوم محقق ثانى دارم و آن اين است كه محقق مى كويد علم به معروف و علم به منكر 
شرط وجوب نيست بلكه شرط واجب است فلذا ما بايد اين علم را تحصيل كنيم. 


ما به ايشان عرض مى كنيم كه: جناب محقق ثانى! اين فرمايش شما خيلى تالى فاسد دارد» جون معنايش اين است كه همه 
مردم بايد از اول كتاب طهارت تا آخر كتاب ديات معروف و منكر را بشناسند» آيا اين قابل عمل هست و كسى به اين فتوا مى 
دهد؟ اكر واقعاً بكُوييم كه در امر به معروف و نهى از منكر (كه واجب عينى و يا واجب كفائى است) تحصيل علم لازم | 
ستء يس بايد همه مردم يكك دوره فقه اجمالى را ببينند»آيا كسى بر اين مسأله فتوا مى دهد؟ ابداً كسى به اين مطلب فتوا نمى 
دهدء ولذا حق با مشهور است كه مى كويند شرط واجب نيستء بلكه شرط وجوب استهء به اين معنى هر كس آن سرمايه اى 


كه از علم و دانش دارد»در حد همان علم خودش امر به معروف و نهى از منكر كند. 


ص: خرف 


و مع ذلكك يرد على المحقق و الشهيد الثانيين» أمران: 


:١‏ أنه لو كان وجوب الأمر و النهى مطلقاً غير مشروط بالعلم بالمعروف و المنكر. يجب على كل مكلف أن يدرس دوره فقهيه 
كامله» من أُوّل الطهاره إلى آخر الديات حتى يتهيّأ مقدمه لأمر الغير و نهيه» و هو العسر و الحرج بعينه» و لم يقل به أحد. 


و بعباره أخرىء المعروف فى الشرع و هكذا المنكر ليس من الأمور المحدوده» بل يشملان كل واجب و حرام فى العبادات و 
المعاملات و الإيقاعات و السياسات» من غير فرق بين كونه واجباً كفائياً أو عينياً. فلو وجب عليه الأمر و النهى على وجه الإطلاق 


اشكال دوم 


ماهيت شروط بر دو قسم است » دست انسان نيست كه يكى را شرط وجوب قرار بدهد و يكى را شرط واجب» حضرت امام 
در كتاب «كشف الاسرار» مى فرمايد شركك و توحيد ميزانش دست من و شما نيست كه يكى را موحد قرار بدهيم و يكى را 
مشرككء بلكه براى خود يكك حدود واقعى دارد» ايشان (حضرت امام قدّس سرّه) عيئاً همين عبارت را در شروط مى فرمودند 
تروط | ان فيك عاد ناخو الاق بده كد كر بد اجرف وحوب انقق ب كر كر بلاط رلا اراي كاه اكه اريت 
شروط را بايد مطالعه كردءبعضى از شروط طبيعتش شرط تكليف است و آقايان مى كويند:« الأمور العامه شرط للتكليف؛» 
كدام را كفته اند؟ علم»بلوغ» قدرت» و عقلء امور عامه ماهيتش شرط تكليف استءولذا هر جاى دنيا را بكريم نمى كويند كه 
بلوغ شرط نماز استء بلكه مى كويند بلوغ شرط وجوب نماز است و هكذا نمى كويند قدرت شرط واجب استء بلكه مى 
كوا كك قدواف: تمك وكحره | سك كنا قيف تتت و علاعافة ( قد الأمون العا محا شد ) كن وجوت اسكدولةا دن كنا نسداوه كديا 
باشد كه بِكُويِيِم واجب مطلق آن است كه اصالا شرط نداشته باشدء ما در دنيا حتى يكك واجب مطلق هم نداريم» جون تمام 
واجبات يكك شرطى دارد حتى المعرفه؛ يعنى معرفه الله هم شرط دارد»شرطش بلوغءقدرت و عقل است.بنابراين»يكك شروطى 
داريم كه ماهيت شان اين است كه شرط وجوب باشد, يكك شروطى هم داريم كه خاصيتش شرط واجب استءيعنى در واجب 
ايجاب مصلحت مى كند» نماز بدون وضو يكنوع جفتكك تو جال حوض است(يعنى بيهوده و عبث است و در واقع نماز نيست) 
اما نماز با وضو مصلحت دارد»ءهكذا نماز با قبله مصلحت دارد» نماز بدون قبله مصلحت ندارد نماز در لباس طيّب و طاهر 
مصحلت دارد؛ نماز در جاى غصبى مفسده دارد» ماهيت شروط على قسمينء أعنى خارج عن اختيارى و خارج عن اختياركك. 
«ما يرجع إلى التكليف» امور عامه استء اما ما يرجع إلى الواجب شرط واجب است مانند طهارت ثوب.وضو و امثالش» رو به 


ص: رفي 


”: إن الشروط على قسمين تاره تصلح أن تكون قيداً للوجوب و الواجبء كالطهاره من الحدث و الخبث. فعلى الأول لا يجب 
تحصيلها بخلافه على الثانى. 


و قسم لا يصلح إلا أن يقع شرطاً للتكليف كالعلم بالمعروف و المنكرء إذ لا مفهوم واضح لتقييد الواجب و الحرام بعلم المكلف 
بهماء بأن يقال: إن الواجب هو الأسمر بالصلاه الّتى علم الآمر وجوبهاء و لذلكك صار الفقهاء إلى أنّ الشروط العامه كالبلوغ و 
القدره من شروط التكليف لا المكلفء و أما العلم فقد جعل شرطاً لتنجز التكليفء هذا. و الحق هو التفصيل» بينما كان الآمر أو 
الناهى فرداً يقوم به وحده, فلا يأمر و لا ينهى إلا بعد علمه بالمعروف و المنكرء ولا يجب عليه تحصيل العلم قبلهماء بل لو كان 
عالماً يأمر و ينهى و إلا فلا. 


ما تااينجا كرفتار علمين بوديم و صاجب جواهر بوديم»علمين مى كفتند شرط واجب استء. صاحب جواهر مى كفت شرط 


وجوب اعبت 


ولى ما مى كوييم فرق است بين امر به معروف فردى و بين امر به معروفى كه شرط جهاز استءامر به معروف فردى كه وظيفه 
فرد استء در اينجا شخص با همان سرمايه اش به بازار مى آيد و لذا در ميان بازار راه مى رود مى بيند كه يكى جنس ربوى 
مى فروشدءمى كويد حرام است» سرمايه بيشتر نمى خواهدء وظيفه فرد همين اندازه استء يعنى به اندازه علمى كه دارد نه 
بيشتر از آنء اما امر به معروفى كه وظيفه جهاز و تشكيلات ا ستء يعنى كروهى كه از طرف دولت مامور اند كه منكرات را 
دفع و معروف را اجرا كنند»حتماً در اينجا «علم» شرط وجوب نيست شرط واجب استء و الا اكر شرط وجوب بدانيم؛ خيلى ها 
مى كويند ما كه نمى دانيم؛ اين را نمى شود كفتءجون اينها مامورند براى ياكك كردن مجتمع» مجتمع بايد مجمتع ياكى باشد 
فلذا اول بايد شما ياكك و نا ياكك بشناسيد و سيس به ميدان بياييد و امر به معروف و نهى از منكر كنيد. 


ص: هرف 


بس كر آمر به هعروفه و ثناعى :آذ متكرقره اسك بالسان و القلب هحسان سيرنايه اثى كاقى اسثء اما اكر تشكيلات اسبث كه 
قم و قدورت داري خيانان هاو انار هراس كر دضو عن يدركهنه بها بابك قا اأمووش حفن ا شاتدن م وظلنه عرد عمل 
شرائط امر به معروف و نهى از منكر قواعد فقهيه 
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موضوع: شرائط امر به معروف و نهى از منكر 

بحث ما در باره شرط اول امر به معروف و نهى از منكر است و در اين زمينه عرض كرديم كه امر به معروف مشروط به اين 
است كه آمر به معروف و ناهى از منكر عالم به معروف و عالم به منكر باشد و مادامى كه علم نداشته باشد بر او واجب نيست. 
امااذو يور كوار دوكر كققدك مطلنا واتشئ امك .ولد اقزاد باتذاضداا معروق :و دك زاياة يكرك و سمين مر بد معر فو ته 
از منكر كنند. 

مادر ياسخ آنها كفتيم كه اين مسأله عملى نيست. زيرا معنايش اين است كه همه افراد جامعه موظف اند كه معروف و منكر 
را ياد بكيرند و به موقع امر به معروف و نهى از منكر كنند. 


بلهه كسانى كه خبره اند و ماموريت هاى خاصى براى اين كار دارند (كه همان العالم المطاع و صاحب القوه باشند) آنها بايد 


حتماً آموزش ببينند و ما در نهايت قائل به تفصيل شديم و كفتيم نوع مردم در حد علم خود شان امر به معروف و نهى از منكر 


ككذ أما فسا كه وزاك ابن كار كباشعانى وقد باب قياك أموؤشن سيان 
ص: 7ع 


ولى اكر علم اجمالى داشته باشيم كه فلانى منكرى را مرتكب مى شود در اينجا مسلماً بايد ياد بكيريم»بحث در جايى است 
كه نه علم تفصيلى باشد و نه علم اجمالى» بلكه در حد علم خودمان اين كار را انجام مى دهيم. 


توعان 


:١‏ فرض كنيد دو نفر عامى داريم كه هردو مقلد يكنفر مى باشندء يعنى هردو مقلد مجتهدى هستند كه مى كويد نماز جمعه 
واجب عينى استء يكى از آنها طبق وظيفه خود عمل كرد و نماز جمعه را خواند» ولى ديكرى به وظيفه عمل نكرد و نماز 
جمعه را نخواند» آنكس كه وظيفه عمل كرده بايد ديكرى را امر به معروف و نهى از منكر كندء جون هردو مقلد يكنفرند و 


آن يكنفر مى كويد امر به معروف واجب عينى استء از نظر ايشان معروفى را تركك كرده. 


؟: فرع دوم اين است كه دو نفر عامى مقلد يكنفر اند» يعنى هردو از مجتهدى تقليد دارند كه مى كويد عصير عنبى «إذا غلى و 
لم يذهب ثلثاه يحرم)»» منتها ازاين دو نفر عامى» يكى به وظيفه خود عمل نكرد واز عصير عنبيى كه «غلى و لم يذهب ثلثاه» 
استفاده كرد ولى ديكرى به تكليف خود عمل كرد وعصير عنبى استفاده نكرد» دومى حتما بايد اولى را امر به معروف 
كندءجرا؟ جون مقلّمد و مجتهد شان يكى است و در عين حال عمل او منكر است (همان كونه كه معلوم استء مثال اول راجع 
به تركك معروف بود و مثال دوم مربوط به ارتكاب منكر). 


ص: عع 


اما اكر اين دو نفر عامى» مجتهد و مرجع تقليد شان جداستء يعنى يكى از آنها مقلد مجتهدى است كه مى كويد در زمان 
غيبت نماز جمعه واجب عينى است و ديكرى مقلد مجتهدى مى باشد كه مى كويد نماز جمعه واجب تخييرى است نه واجب 
عينى» در اينجا اكر او (كسى كه تقليد از مجتهدى دارد كه نماز جمعه را واجب تخييرى مى داند- به نماز نرفت و آن را 
نخواند» ديكرى حق ندارد كه به او اعتراض كند و بككويد جرا نماز جمعه را نخواندى. جرا؟ جون اين آدم معروفى را از نظر 


خود تركك نكرده وابراى تركك نماز جمعه حجت داشته. 


در مثال دوم نيز مطلب جنين استء يعنى يكى از اين دو عامى» مقلد كسى است عصير عنبى (إذا غلى و لم يذهب ثلاثاه) حرام 
نمى داند» ولى ديكرى مقلد مجتهدى است كه قائل به حرمت است,ء در اينجا اولى عصير عنبى را كه« غلى و لم يذهب ثلاثاه) 
أو توشيدة.ديكرى عق ندارد كف يه اعغتزاض كنذ و اوازاتهى فكر مايديعرا عق اعتراض: ندارد؟ ون او'از نظر خودشن 
منكرى را مرتكب نشده است. 


البته عصير عنبى جاى شكك نيست (حرمتش جاى شكك نيست»)» فلذ بهتر اين است كه عصير خرما و عصير زبيب را به عنوان 
مثال مطرح كرد نه عصير عنبى را. 


شرط دوم 


ص: عع 


قال المحقق: ١‏ وهو أن يجوّز تأثير انكاره فلو غلب على ظله أو علم أنّه لا يؤثر» لم يجب» )١(‏ .علامه هم همين حرف را كفته 


است. 
وقال العلامه: « تجوّز التأثير» فلو علم عدم المطاوعه سقط) 270 


مرحوم محقق ثانى (با آن عظمتى كه دارد) در اينجا يكث اشكال عجيب و غريبى كرده است و كفته است كه شرط تأثير يعنى 
جه؟ وقتى كه من مى خواهم قلباً انكار كنم» معنى را ندارد كه انكار قلب مشروط به تأثير باشدء امر به معروف و نهى از منكر 
زبانى را ممكن است بككوييم مشروط به تأثير استء اما اينكه انكار قلبى هم مشروط به تاثير باشد معنا ندارد! من هنكامى كه 
منكر را ديدم بايد قلباً نسبت به آن خوشامد نباشم فلذا از نظر ايشان (محقق ثانى) اين شرط نسبت به انكار قلبى غلط استء اين 


شرط بايد به لسان باشد. 


ما به در ياسخ ايشان عرض مى كنيم كه: جناب محقق ثانى! آقايان بحث شان در امر به معروف است. در امر خوابيده است كه 
در كوش او ياسين بخوانيد» يعنى در كوش او يكك جيزى بككوبيد قلب كه اصلا ارتباط ندارد. بنابراين» اكر آقايان مى كويند 
كة تأثير رط اسة: :در اين ابن حرف راهن وليل كه عليه ب امرى :و تهبى ذو كان ياشك و اين (جثيه امرض و تهيى) دن لسان 
است نه در قلب» (القلب لا يتجاوز من الآمر إلى المأمور). 


ص: غارف 


.757 شرائع الإسلام»محقق حلى» ج 3 ص‎ -١ 
6 جامع المقاصد» محقق ثانى»ج "اص‎ -7 


بنابراين؛ اشكال ايشان در واقع يكنوع غفلت است كه از ايشان رويك كرفاى إلا شأن إقان الا انج اللكال امسق 


آيا تأثير شرط است يا نه؟ از ظاهر اطلاقات استفاده مى شود كه شرط نيست؛» اما روايات شرط مى كند « وَيأَمْرُونٌ بِالْمَغْذُوف 
َلنْهَوْنَ عق المتكر كسا بابد امر به معروق كين ضر ان او أطر كت تقابل) شووه: ا انشتروة 'اظللاقات ايق شرط :وا بذوا فته انا 
از روايات استفاده مى شود كه اين شرط يذيرااست. بنابراين اطلاقات مى كويد مطلقا امر به معروف كن. «الَذِينَ إِنْ مَكنَّاهُمْ 


مَرُوا بِالْمَعْرُوفٍ وَنهَوْا عن الْمذكر وَلِلهِ عَاقَِة المُورٍ » )١(‏ 


- 


فن الأذفي اقامرا الخلاة و اكوا |( 415و 


همان كسانى كه هر كاه در زمين به آنها قدرت بخشيديم, نماز را بريا مى دارند» و زكات مى دهندء و امر به معروف و نهى از 


منكر مى كنند» و يايان همه كارها از آن خداست! 
اما از روايات استفاده مى شود كه نه شرطكى دارد. جطور؟ سه مرحله به نظر من واجب است: 


الف؛ علم به تأثير. ب؛ ظن به تأثير. ج؛ احتمال تأثير» اين سه تا داخل است و فقط يكك صورت خارج است و آن علم به عدم 
تأثير استء بنابراين؛ بايد اين شرط را كمى تجزيه و تحليل كنيم؛ اين كه مى كويند تأثير شرط استء علم به تأثير هم كافى 
استء ظن به آن هم كافى استء احتمال به تأثير هم كافى استء جون به مطلقات عمل مى كندء اطلاق آيه اين است كه امر به 
معروف واجب است,ء فقط يكصورت خارج شده و آن جايى است كه يقين داريم كفتن ما اثر ندارد» بلكه ممكن است اثر 


معكوس داشته باشد» اين صورت خارج شده. اما بقيه صور تحت اطلاقات باقى است. 


ص عع 


-١‏ حج /سوره 5١‏ آبهاع. 


بنابراين؛ ما مثل مرحوم قَق وعلامه مجما بحث نمى كنيم كه فقط تأثير را شرط كرده اندء ولى ما مى كوييم علم به تأثير» 
ظن به تأثير و احتمال تأثير» و در هر سه واجب است و فقط يكك صورت خارج شله. 


«على أىّ حال» احتمال تأثير» ظن به تأثير و علم به تأثير كافى استء باز جمله اى را كه در اينجا مى توان كفت اين است كه 
مرحوم محقق و همه ى علماى ما به اين مسأله از ديد فردى مى نككرند. جون حكومتى نداشته اند و هميشه فردى زند كَى كرده 
اندء زيرا حكومت يا دست اموى ها بوده يا دست عباسى ها بوده ولذا مسأله ازديد فردى مطالعه مى كنند, و اكر ما هم مى 
كوييم تأثير شرط استء يا علما» يا ظناً و احتمالاًء اين درباره ى فرد است» اما آن جمعيتى منتخب كه در حقيقت انتخاب شده 
اند تا ريشه فساد را از جامعه برجينندء آن ها بايد وارد كار بشوندء خواه علم به تأثير داشته باشند» خواه ظن به تأثير» و خواه 
احتمال به تأثير» ويا اينكه علم يا ظن و يا احتمال به عدم تاثير داشته باشد» وظيفه ى آن ها عملى استء يعنى آنها مثل ما نيست 
كه فقط حرف بزنند و سيس سراغ كار خود شان بروند» جون آن ها مى خواهند وارد كار بشوند و تخم فساد را از جامعه 


اسلامى برجينند ولذا اين همه ى حالات را مى كيرد. 


بنابراين» تحقيق در مسأله اين شد كه اكر فردى هستيم» يكك صورت خارج است و آن عبارت است از علم به عدم تأثير» اما 
اكّر مسأله. مسأله ى جمعى شد وافرادى براى اين كار انتخاب شدند, يعنى قوايى هستند داراى قدرت. اين قيد درباره ى آنها 


نيستء حالا بايد روايات را بخوانيم ببينيم جه مى كويند. 


ص: /اأاع 


أقول: إِنّ مقتضى إطلاق الرّوايات هو القيام بالوظيفه سواء أَثّر أم لم يؤثر. 

و مع ذلكك فالفقهاء جعلوا التأثير شرطاً للوجوبء و يمكن أن يكون الشرط هو الجامع بين الحالات الثلاث: 

:١‏ العلم بالتأثير 

": الظن بالتأثير 

# اعمال التا تيو 

جامع اين ها! و إلا سه شرط نيستء يكك شرط استء جامع بينهم. 

الظاهر دخول الجميع تحت الإطلاقات» خرجت صوره واحده و هى العلم بعدم التأثير» و لعل هذا هو المتبادر من الروايات التاليه: 


:١‏ اروى مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِنٌ بن إرَاهِيمٌ عَنْ داؤون إن ميم عَنْ معذة إن ع كقه- به اين حديث مى كويند: ثلاثىٌ 
اكب بع وكا سر امظة ا اسار ماود لقن ب كود ل رن على سول الك بذوطل مال زراك ادر اا ري 
سند خيلى معتقدند ولذا علاقمندان به حديث به مشرق زمين و مغرب زمين مى رفتند از ييره مرد ها و كهن سال ها حديث مى 
قنهد كدبينك تان ورايام كر الع ب سيك عن الى كلقي برح كر رط يللي باساب راسظه از انام مادتج تقل 
بن كدلت 578 قَالَ مده و مَحِغتُ أب عبد للع يَقُولٌ و سيل عن الْيَدِيثٍ اذى جاء ‏ عَن النَّىَ ص- إِنَّ أفْضَلَ الْجهَادِ كَلمَهُ 
عَدلٍ عند إمام ارا مغتة َال ًا على أَن يمره بغ مغرقيه و هو مع َلك يفل ونه وَإِنَ قلا 00 


ص: كرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18١‏ ص 1758 من أبواب الأمر و النهى ب ؟؛ ذيل ح .١‏ ط آل البيت. 


نظر سائل از اين سئوال الهى نبوده؛ بلكه در حقيقت مى خواسته به حضرت نيش بزند و بككويد كه جرا در برابر ظلم قيام نمى 
كنى و حال آنكه بيغمبر اكرم ص فرموده : (إنَّ أَقْضَلَ الْجهَادٍ كلم عل عِنْدَ إِمَام جائر إنَّ أفْصَلَ الْجهَادٍ كَلِمهُ عَدُلٍ عِنْدَ إِمَام 
عاو قد رن ال مود او لاسن يد تعروق ماكر سدوفك و | كاج اكه رامد راد ال وقول كسدو و الاقف كله ل 
وريه وى ترد ان يقد لما بقللا بقل تعدا ادر نه ميدار] عن كدر قل يمن اللنانقو اللقاريع لا بق[ سوال 
يقبل كه خارج شد(خرج): سه تا مى ماندء ما هو الخارج لا يقبل است. 


بررسى دلالت و سند روايت 


اين روايت مضمونش خوب استء سندش هم خوب استءجون شخص كلينى كه جاى بحث در ثقه بودنش نيستءعلى بن 
ابراهيم هم شيخ و استاد كلينى استء هارون بن مسلم هم ثقه است»مسعده بن صدقه هر جند سنى استء ولى يدر علا-مه 
مجلسى (شيخ محمد تقى مجلسى) در روضه المتقين مى فرمايد.من روايات مسعده بن صدقه را ديده ام» همه اش اتقان دارد. 
روايات او بهتر از روايات جميل بن درّاج و حريز بن عبد الله سجستانى استء بنابراين»به اين زودى نبايد روايت مسعلده بن 


صدقه را رد نكنيم. 


و الروايه معتبره» أما هارون بن مسلمء فقد قال النجاشى فى حقّه: يكنّى أبا القاسمء ثقه. وجه. و أمَا مسعده بن صدقه فهو عاميّ 
لكنّ المجلسى الأول قال:« الذى يظهر من أخباره فى الكتب أنّه ثقه لأنّ جميع ما يرويه فى غايه المتانه» موافق لما يرويه الثقات. 
و لهذا عملت الطائفه بما رواه» بل لو تتبعت وجدت أخباره أسدّ و أمتن من أخبار مثل جميل بن درّاج و حريز.» )١(‏ 


ص: وعع 


١-روضه‏ المتقين» ملا محمد تقلى مجلسى» ج 8 ص 7385 7. 


و ظاهر قوله:«و إِنَا فلا» أى و إن علم أنه لا يقبل» فلا يجبء فتبقى الصور الثلاث تحت الإطلاقات. 


والسند الصحيح. و يحيى الطويل له أربع روايات عن أبى عبدالله(ع) و لم يونّق بالخصوص لكنه من مشايخ ابن أبى عمير؛ و هو 


لا يروى إلا عن ثقه فالروايه معتبره. 


إن استثناء ( صاحب سوط أو سيف) أءضل دليل على أنه لا يقبل لأنْ أصحاب منطق القوّه لا يخضعون لقوه المنطق؛ فالخارج هو 
العلم بعدم التأثير. 


": ما رواه الكلينى عَنْ عَلِىٌّ عَنْ أبيهِ عَن ابْن أبى عْمَيِرِ عَنْ يَحْيَى الطويلٍ صَاحِب الْمُعَرِى - مقرى به كسى مى كويند كه اهل 
قرائت باشد-«2) قَالَ: قَالَ أو عَدِدِ الله ع ٠:‏ نما يؤْمَوْ الْمَغْرُوفٍ وَ يُنْهَى عن الْمذْكر مُؤْمِنّ فَبتَعْظ أو جاهِل فَيتَعلمُ كما صَاحِبُ 
سَوْطٍ أؤ سَئِفٍِ- آنكس كه شلاق و شمشير به خودش بسته - فَلما > امبر به معروف نسبت به او واجب نيستء جون او قبول 
نمى كند- ) 202 


آدمى كه سوط و سيف دارد» هيج وقت تابع منطق نيست,ء منطق آنها منطق القوه استء و لى منطق ما قوه المنطق است.ما 
هميشه از قوه المنطق استفاده مى كنيم ولى آنها از منطق القوه استفاده مى كنند. 


نكته: بايد به اين نكته توجه داشت كه على بن ابراهيم كوفى است نه قمى (يعنى قمى نيست) ولى روايات كوفى هارا در قم 
نشر كردند» شيعه سه تا مدرسه حديثى داشتء بلكه جهار تا: كوفه. قم» رىء بلخ - بلخ فعللاً مركز يكى از استان هاى شمالى 
افغانستان است كه در كذشته مهد تمدن و علم بوده واز آن بنام قبه الإسلام ياد مى شده به كونه اى كه حتى از رى و غير رى 
براى تحصيل علوم اسلامى در آنجا سفر مى كردند- و خوارزم؛ واينها از هم بريده بودند» مرحوم على بن ابراهيم با يدرش كه 
ابراهيم بن هاشم است از كوفه به قم آمدند و روايات كوفى ها را در قم يخش كردند ولذا كلينى كه اهل رى است (نه اهل 
قم)» روايات اينها را جمع كرده است. 


86٠ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج*1١:‏ ص 177» من أبواب الأمر و النهى ب ؟» ذيل ح 7 ط آل البيت. 


بررسى سند روايت 


بعضى ها در سند اين روايت اشكال كرده اند و كفته اند آقاى يحى الطويل توثيق نشده؛ء ولى اينها اشكال شان غفلت كرده 
اند. جرا؟ جون شيخ اين آدم (يحى الطويل) ابن ابى عمير استء و ما در كتاب:«كليات فى العلم الرجال» كفتيم كه:ه كل من 
يروى عنه ابن أبى عمير ثقه »» فلذا نبايد زود قضاوت كردءبلكه بايد قرائن و شواهد را ديد و به اين زودى رد نكرد. اولى را 
تفن من كنتد دوق وواق اتثن عافى هذهب اسة دوي زاثنن فى كتدد حون راوق اشن ثقه بست حطور مى شود ثقه الباشد 


و حال آنكه استاد و شيخ ابن ابى عمير است. 


و السند الصحيح, و يحيى الطويل له أربع روايات عن أبى عبدالله(ع) و لم يوثّق بالخصوص, لكنّه من مشايخ ابن أبى عمير؛ و 


هو (ابن أبى عمير) لا يروى إلا عن ثقه فالروايه معتبره. 


إن استثناء ( صاحب سوط أو سيف) أفضل دليل على أنّه لا يقبل» لأنْ أصحاب منطق القوّه لا يخضعون لقوه المنطق» فالخارج 
هو العلم بعدم التأثير. 


*: ما رواه على بن إبراهيم؛ عَن ان أبى عُمَثِرٍ عَنْ مُفْصلٍ بْن يزيد عَنْ أبى عَمِدٍ اللووع قال: ١‏ قال لِى يا مُفُصل مَنْ تَعرّض لِسُلطانٍ 
جائْرٍ فَأصَابَئهُ يله َم يؤْجَو عَلَيِهَا وَلَمْ يُوْرّقٍ الصّبرَ عَلَِهَا )١(‏ 


معلوم مى شود كه اين سلطان جائر تابع قوه المنطق نبوده» تابع منطق القوه بوده» يعنى حرف شنو نبوده و باز مسأله ناظر است به 
جنبه فردىءامام حسين ع اصلا مسأله او منهاى اين مسائل استء اين همان است كه حضرت امام (قدّس سرّه) فرمود اكر اساس 


دين در خطر باشدء» تقيه برداشته مى شود «وإن بلغ ما بلغ». 


ص: الرغك 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج*1١؛‏ ص 1758» من أبواب الأمر و النهى ب ؟» ذيل ح ”؛ ط آل البيت. 


و الروايه معتبره» و الراوى عن الإمام(ع) و إن لم يوثق بالخصوص. لكنه من مشايخ ابن أبى عمير» و هو لا يروى إلا عن ثقه. 


و المتيقن من الروايه هو أنه تعرض لسلطان جائر و هذا قرينه على أن من طبعه عدم القبول» مضافاً إلى أن عدم الأجر على عمله 
قرينه على أنه عمل عملا غير غقلائ. 


6نما رواه الصدوق فِى عُيُونٍ الَْْمَارٍ عَنْ أببه عَنْ عَدِدِ اللِّ بن جَغْفَر الْحِمْيِرِىٌ- صاحب كتاب قرب الإسناد ايشان با امام حسن 
الو ري جحي كر ا ازور وال اا ار رركا عَن الرَيّانِ بْن الصَّلْتِ قَمالَ: « عاءَ 
قوم بخان إلى الّضّاع قفاوا إن قؤماً من َل يدك بتغاطؤة أموراً ريخ فلو تقيتهخ عَنها فقالَ 5 أَفْعلٌ قبل و كال َال لألى 
سَمِعْتٌ أبى ع يَقُولُ النصبِحَهُ حَشِئةُ ؛ 01 


الْنَصِبِحَهُ حَسْدَئَةٌ ؛ نصيحت ايجاد واكنش در طرف مى كندء يعنى از نصيحت تلقى و برداشت بد مى كنند و لذا نصيحت در 
آنها اثر نمى كند. 


نكته: مرحوم صدوق خدمت عظيمى به حديث شيعه كرده» جون روايات ناب امام هشتم را جمع كرده بنام عيون أخبار الرضاء 
مده كنات عصال را تومه خمال من يمو ها كه روف عدد من اتلد 


بررسى سند روايت 


اين روايت از نظر سند مشكلى ندارد و اين روايت هم جايى را مى كيرد كه كفتنش عكس العمل بدى دارد. 


ص: لدخك 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج*1١؛‏ ص 1758. من أبواب الأمر و النهى ب ؟» ذيل ح 7؛ ط آل البيت. 


و السند صحيح, أما عبدالله بن جعفر الحميرى فهو شيخ القميين و وجههم. قال الطوسى: ثقه. له كتب. و أما الريّان بن الصلاتء 
فقد قال النجاشى عنه: الأشعرى القمى كان ثقه صدوقاً. 


0: ما رواه الكلينى عن عدّه من أصحابنا عَنْ سَهْلٍ عَنِ ابْنِ مَخهوب عَنْ حَطَابٍ بْن محمد عن الْتَارث بْن الْمخيه أنَّ أبا عَقِدِ الله ع 
قَال لَه ٠:‏ لخن دنوب هنكم على عُلَمَائِكمْ إلى أن قَالَ ما يمتفكم إِذَا بفَكمْ ء عن الوَجلٍ مِنْكمْ ما تَكْرَهُونَ وَ ما يَدْخُلُ عَلَينا 
به اذى أن كأموة كتوئوة و مع دلُو و َفُولُوا لَه عونا يلخا كلْتُ ملت يداك إذا لا يفبُوت ينا َل امومع و اجتجوا ماله هما 
0 


شرائط امر به معروف و نهى از منكر قواعد فقهيه 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: شرائط امر به معروف و نهى از منكر 


همان كونه كه معلوم شدء بحث ما در شرائط امر به معروف و نهى از منكر است و كفتيم در وجوب امر معروف و نهى از منكر 
تاثير شرط استهء اما نه علم به تأثير» بلكه هم علم كافى است و هم ظن به تاثير و هم احتمال تاثير هم كافى استء فقط يكك 
مورد از اطلاقات بيرون رفته و آن در جايى است كه علم به عدم تاثير داشته باشيم به كونه اى كه كفتن با نككفتن يكسان باشدء 
رواياتى را كه بررسى كرديم»همكى بر اين مطلب شهادت مى داند» حضرات در جايى نفى كردند كه طرف به جاى اينكه 
داراى منطق باشدء منطق القوه را دارند اينها را نفى كردند و الا موارد ديكرى سر جاى خود باقى هستند. 


ص: وذلذك 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج*1١:‏ ص 158. من أبواب الأمر و النهى ب 7 ذيل ح ”؛ ط آل البيت. 


لله ع يَقُولَ: ييى نين أذ جل عه ِل له و َب يذل َه كال تعض لمانا بيه 01 


البته عبارتى كه در اين روايت آمده» كمى مجمل است و جندان واضح نيست و ممكن است مربوط به امر به معروف و نهى 


فمكن است :در اثنا برايشن كرقتار بها ييقن نايد كه سبي خوارئ و .ذلت او شود. 


فرض كنيد كنيد كسى سرمايه اش به اندازه ساختن يكك درمانكاه استء ولى او به جاى ساختن درمانكاه برنامه را وسيع مى 
كيرد و شروع به ساختن بيمارستان مى كند و در وسط سرمايه اش تمام مى كردد فلذا مجبور مى شود كه كاسه كدايى را به 
دست بككيرد و براى كمكك درب خانه مردم برود. 


ممكن است اين حديث ناظر به اين مطلب داشته باشد و در عين حال هم ممكن است ناظر به امر به معروف و نهى از منكر 


باشد. يعنى كاريى را در دست انجام قرار بدهد كه قوه و قدرتش ندارد. 


حديث از نظر سند صحيح است.جون محمد بن يحى العطار القمى ثقه استءاحمد بن محمد بن عيسى نيز ثقه مى باشد» حسن 
بن محبوب هم كه از اصحاب اجماع است كه در سال: ١80‏ متولد شده و در سال:17 هم فوت كرده. معلوم مى شود كه احمد 
بن محمد بن عيسى هم طويل العمر بوده كه از او نقل روايت مى كندء فقط مى ماند دواد رقى» داود رقى را هم بعضى او را 
تضعيف كرده» ولى شيخ طوسى ايشان را توثيق نموده و شيخ مفيد هم و رااز خواص امام موسى بن جعفرع 


خواته هو شار ادن قروا بك فين قوالد قزر اد 


ص: وذءك 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج8١؛‏ ص 188» من أبواب الأمر و النهى ب 1 ح ١‏ ط آل البيت. 


والبقد لااغارعليه إلا ماق حرو ةقان ذاود بن كيز الاق مكتلق قد تدعق التحاشى و نوثقه الطويي ونبو عندة التقيف فين 


الإرشاد من خاصّه الإمام موسى بن جعفر(ع)» الروايه صالحه للتأييد. 


نكته: البته تضعيف نجاشى مقدم بر توثيق شيخ طوسى استء زيرا نجاشى داراى فن واحد استء بر خلاف شيخ طوسى كه 
ذوالفنون مى باشد و هميشه صاحب فن واحد» مقدم بر ذى الفنون اسة: كار نجاشى نسب شناسى بوده است و در واقع نسابه 
مى باشدء مثالا نسب فلان قبيله (آل قين) را نوشته است ولذا در علم رجال قول نجاشى مقدم استء ولى در عين حال شيخ مفيد 
جون استاد اين دوتاست (استاد شيخ طوسى و نجاشى) و ايشان (مفيد) او رااز خواص امام موسى بن جعفر ع شمرده ولذا نمى 


توان اين روايت را رد كرد. 


مااز مجموع اين روايات استفاده كرديم كه در صورت علم به عدم تاثير» واجب نيستء اما در صورتى كه علم به عدم تاثير 
نباشد»همه اينها تحت اطلاقات باقى هستند. 


ولى صاحب جواهر اين مسأله را بهتر بيان كرده ا ست. 
عبارت شيخ صاحب جواهر 


و بما ذكرنا أن الأظهر وجوب الأمر و النهى مع احتمال التأثير» فضللا عن الظنّ بالتأثير خرج العلم بعدمه, و بما ذكرنا تظهر قوّه 
ما فى الجواهرء حيث قال إِنّما الكلام فيما ذكره المصنّف و جماعه» بل ربما نسب إلى الأكثر من السقوط أيضاً بغلبه الظن بعدم 
التأثير» مع أنّ الأموامر مطلقه» و مقتضاها الوجوب على الإطلاق حتّى فى صوره العلم بعدم التأثير» إلا أنّه للإجماع و غيره سقط 
فى خصوصهاء أمّرا غيرها فباق على مقتضى الإطلاق من الوجوب. و لعلّه لذا كان ظاهر جماعه بل صريح آخرين الاكتفاء 
بالتجويز الذى معناه الإمكان الذى يخرج عنه الامتناع خاصضّه » )١(‏ 


ص: [فزهك 


.528 ص‎ "١ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج‎ -١ 


اين شرطى كه ما هم موافقت كرديم؛ در جايى است كه امر به معروف و نهى از منكر جنبه فردى داشته باشدء مثلاً- يكنفر 
ريا (استكر) راهن يفده كر واقعا الحعبال اقزر عى دهد كاف ايت 


اما كسانى كه از طرف دولت اسلامى به عنوان آمرين به معروف و ناهين از منكر براى اين كار كماشته شده اند يعنى ولى 
فقيه آنها را در حكومت براى همين كار انتخاب كرده استء مسلماً اين شرط در مورد آنها معنى ندارد و آنها حتى با علم به 
عدم تاثير بايد اقدام كنند» اكر طرف منتهى شده. فهو المطلوب و اكر منتهى نشدندء از طريق منطق القوه (يعنى قوه مجريه) 


وارد بشوندك. 


أقولة إن هذ] قرط مضي قيها إذا كان لآم قردا غافيا وبمة تسبح من ور كف الروك أو نمال الدكره و السلفون الديد 
يرتقون منابر الوعظ و يبلغون رسالات الله و يخاطبون المجتمع الذى يصل صوتهم إليه» فيكفى فى وجوبه احتمال التأثير ولو فى 
واحد منهم؛ و على هذا يحمل قوله(ص:: (إِذًا ظَهَرَتِ الْبدَحٌ فِى أُمٌتى مَلِْظهر الْعَالمُ عِلْمَهُ فَمَنْ لم يَفْعَلْ فَعلَيهِ َه الله )١(‏ 


البته حديث مرفوع است جون به معصوم ع نمى رسد. 


عَنْ يُونْسَ بْنِ عد الرّحْمَنٍ فى حَحَدِيثٍ قَالَ رُوينَا عَنِ الصَّادِقِينَ ع أنّهُمْ قَالوا: ٠‏ إذا طَهَرَتٍ الْبدَع قعَلَى العام أن يُظهِر عِلْمَهُ من لَمْ 
يَتْعَل لت وو الايعان (48 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج8١:‏ ص 1284 من أبواب الأمر و النهى ب 650٠‏ ح .١‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى ج8١.‏ ص١772»‏ من أبواب الأمر و النهى ب 60٠‏ ح 4: ط آل البيت. 


همه اينها مربوط به جايى است كه احتمال تاثير داده شود.يعنى راجع به جايى است كه جنبه فردى داشته باشد. 


وأمًا النخبه (كسانى كه از طرف دولت انتخاب شده اند) المخول إليهم اجراء الأمر و النهى من قبل الحكومه فأعضاء هذه النخبه 
منصوبون لقلع جذور الفساد و نشر الفضائلء بمنطق القوه بعد وعظهم بقوه المنطقء فعليهم أن يدخلوا من كل باب لكبح (كبح. 
به معناى جلو كيرى است) الباطل من دون ملاحظه شرط التأثير و عدمه. 


اشكال 
ممكن است كسى اشكال كند كه ثوره الحسين را نككّاه كنيد» حضرت (ع) قيام كرد و حال آنكه قيامش اثر نتكرد؟ 
جواب 


ما از اين اشكال دوتا جواب مى دهيم: اولاً اينكه مى كويند اثر نكرداشتباه است» ثوره الحسين خيلى هم اثر كرد»ولى اثرش به 
زمان رااز خواب كران بيدار كرد و منشأ قيامهاى متعددى كرديدء مانند: قيام توابين» قيام مردم مدينه؛ قيام مختار» قيام زيد بن 


على ع» تا اينكه در سال: 17:) مجموع بنى اميه نسائاً و رجالاً از صفحه رو زكار بر افتادند. 


جواب دوم اين است كه ثوره و انقلاب امام حسين ع ارتباطى به مسأله امر به معروف كذائى نداشت. و آن اين است كه اكر 
روزى دين در خطر باشدء اساس دين در خطر باشد به كونه اى كه اككر وضعيت و نظام حاكم يا بر جا بماند» دين به كلى از 
بين مى رودء در يكك جنين جايى نبايد در فكر تاثير و عدم تاثير بود بلكه همه قوا را جمع كرد و آنها را براى دفاع صرف نمود 
خواه انسان به هدفش برسد يا نرسد و اكر هم به هدفش نرسيدء به احدى الحسنين مى رسد كه شهادت باشد. 


ص: /ام 


و بما ذكرنا بعلم أن ثوره الإمام الحسين(ع) فى وجه الدوله الأمويه التى لا تعرف إلا منطق القوّه خارج عن موضوع بحثنا. 


2 2 


قال الإمام الحسين (ع): إلى لَم خوج بطرأو َا أَشراً وَلَا مُفيتَدا وَلَا الما وَإِنّمَا توت أَطلْبُ الصَلاع : فى اندض دي تخقد 
2 0 


أرب ]كد بالمقوق 3 أنهن عن الفذكر أبيق سزه عَدى سر أى قلق زن أبى طَالِبٍ فَمَنْ فى بِمَبُولٍ الْحَقَ نا 
وَهُوَ أَحَكمُ الحاكمين» (1) 


أقول: إِنْ موقف الإمام(ع) فى الوقت الْمذى خرج فيه غير موقف الفرد, فإنّما خرج عندما رأى أن الفضائل تبتعد شيئاً فشيئاً عن 
الساحه و تحل مكانها سنن الجاهليه؛ و أن الجهاز الأموى يريد احياء سنن الجاهليه مكان الفرائض الدينيه» و لو سكت الإمام(ع) 
عن ذلك الا-نحراف لمحق الدينء و لم يبق شىء من أحكامه. فبذلك أحسٌ بواجبه بإيقاظ الأمه و توجيهها للثوره على 
الحكومه المستبده. و من الواضح أنْ ثوره الإمام الحسين(ع) كانت و ما زالت مؤثره فى تحقيق أهدافهاء و من الشواهد على 
ذلك هو استمرار الثورات ثوره بعد ثوره بعد ثورته(ع) حتى انجرٌ ذلكك إلى زوال الحكم الأموى ولم يبق فى الجزيره العربيه 
منهم أحد. 


وللعلامه الأمينى هنا كلام فى نهضه الإمام الحسين(ع) نأتى بها: 


لم ينهض بضعه المصطفى إلا بواجبه الدينئء فإنٌ كل معتتق للحتيفيه البيضاء يرى فى أوَّل فرائضه أن يدافع عن الدين بجهاد من 
فيكف نه ونوك كرا عسه و يفك فى طللويةه و مدل #العددى سل أسكامددى ]3 الور تسادين كلق سطلق غلم لام الوا 
هو يزيد الجور و الفجور و الخمور, الّْذى كان يعرف بها على عهد أبيه» كما قال مولانا الحسين(ع) لمعاويه لما أراد أخذ البيعه 
له: (( تريد أن توهّم الناسء كأنّك تصف محجوباًء أو تنعت غائبا أو تخبر عمًا كان مما احتويته بعلم خاصٌء و قد دل يزيد من 
نفسه على موقع رأيه. فخذ يزيد فيما أخذ به من استقرائه الكلا.ب (المهارشه المهارشه: تحريش بعضها على بعض). عند 
التحارش» و الحمام الستق لأترابهوق و القيناث (نوازنده) ذوات (المعازف» المعازف جمع معزف: آلات يضرب بها كالعود). و 
ضروب الملاهى» تجده ناصرأ» دع عنكك ما تحاولء فما أغناكك أن تلقى الله بوزر هذا الخلق بأكثر ممما أنت لاقيه )») (؟) 


20/١ ص:‎ 


.735١ مناقب آل أب طالب» ابن شهر آشوب»؛ ج رذ ص‎ -١ 
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دراين جواب تكيه كرديم كه انقلاب حضرت امام حسين ع مؤثر بود هر جند تاثير لازم نيست كه در همان روز باشدء 


جواب دوم اين است كه اكر مسأله» مسأله مهمى است و خطرى اسلام را تهديد مى كند» همه اين محاسبات سراغ كارش مى 
رود» مثل امام ع عيناً مثل يكك آدمى مى ماند كه بجه اش در دريا افتاده باشدء يدر اككر شنا بلد باشدء خودش را بلا درنكك به 
دريا مى اندازد بدون اينكه فكر كند كه آيا مى توانم بجه ام را نجات بدهم يا نمى توانمء مسأله امام ع» مسأله آن منجى است 


كه خخو ديش را به دربا اندازد م ما بلغ. 
0 ر20 مىئى ردو 4 1 
فروع مترتبه على هذا شرط التاثير 


١‏ اكر يتنه قائم شد كه كفتار شما موثر نيستء اما من در ذهن خود احتمال تاثير مى دهمء آيا در اينجا من به حرف ببنه كوش 
بدهم يا به احتمالى كه خودم مى دهم؟ حجت مى كويد بينه استءاما حضرت امام (قدّس سرّه) مى فرمايد احتياط اين است 
كه امر به معروف كند. جرا؟ جون احتمال تاثير مى دهد فلذا مى توان كفت كه اين صورت تحت اطلاقات داخل است. بله! 
اك امر به معروف نكندء عند الله حجت دارد»حجت همان بينه است كه مى كويد كفتار شما در اين فرد اثر ندارد, اما از آن 


: اكر من مى دانم جنانجه يكك مربته و يكك روز بككويم»مؤثر نيستء اما اكر سه روز يا جهار روز بككويم» مؤثر استء آيا 
كفتن لازم است يا نه؟ 


ص: 200 


لازم استء. جون احتمال تاثير مى دهدء يعنى اكر بداند كه در تكرارش اثر استءبايد مكرر كند. 


*: مى دانم اكر در مجلس به طرف بككويم كه دست از اين كار زشت خود بردارءاثر دارد» اما اكر مخفيانه بكويم كوش نمى 
كند» آيا مى توانم در مجلس عمومى بككويم؟ به يكك شرط كفتنش لازم است كه كناه او علنى باشدء اما اكر كناهش مخفيانه 
باشد» من در اينجا حق ندارم كه آبرويش را علنى بريزم. 

؟: من اكر بخواهم امر به معروف كنمءبايد از زمين غصبى رد بشوم» فرض كنيد يكنفر جانى» شخصى را زير كتكك كرفته و 
مى خواهد او را بكشد يا زخمى نمايدء او (مظلوم) مرا به داد خودش مى خواند و كمك مى طلبد و من هم براى كمكك كردن 
بترساندء در اينجا لازم نيست كه من در زمين مردم تصرف كنمءاين را مى كويند از قبيل متزاحمين و در متزاحمين اهم و مهم 
رادر نظر مى كيرند» فلذا اين آدم اهم را مى كيرد. 


شرائط امر به معروف و نهى از منكر قواعد فقهيه 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط امر به معروف و نهى از منكر 


همان كرنه كه لاما شد متكلي وافتها ورا افر مه روف وى ات متك #درائطى واذكر كرؤه اقدو درط اولان بوه 
كه عالم به معروف و عالم به منكر باشد تا بتواند جاهلى را ارشاد كند»شرط دوم اين بود كه احتمال تاثير بدهد؛ جريان 


ص: 24 
شرط سوم 


شرط سوم اين است كه اكر طرف مرتكب منكرى است يا معروفى را تركك مى كند» در صورتى امر واجب است كه بدانيد 
اين آدم به كارش ادامه مى دهدء يعنى اصرار در كار خلاف خودش دارد» بى نماز است باز هم مى خواهد نماز نخواندء با 


نمام است و باز مى خواهد به كار نمامى خود ادامه بدهد. 
اما اككر بدانيم كه اصرار ندارد بلكه تصميم كرفته كه آن را انجام ندهد يا تصميم كرفته كه معروف را تركك نكندء در اينجا 
مى كويند امر به معروف و نهى از منكر واجب نيست. 


البئه اين شرط دز قرآن وروايات وازد نشد اما علما ابن شرط را به-وسيله برورسى مساأله ذكر كرده اند و كفته اند اكر يكف 


آدمى قصدش اصرار بر ارتكاب منكر نيست يا قصدش بر ترك معروف نيستء در جنين فرضى موضوعى براى امر و نهى 


نيسث: در حقيقت ايق شرط رااق تتحديد سأله استفاده كرده انذ» دو حقيقت ابن شر طء شرط عقلى است نه شرط شرعى: 
يعنى عقل مى كويد وقتى طرف نمى خواهد كناه كندءيا نمى خواهد معروفى را تركث كندء امر و نهى در اينجا سالبه به انتفاء 
موضوع است ولذا در روايات نيامدهءبلكه علماى ما آن را استنباط كرده اند. 


كلام فقها 
قال المحقق: « الثالث: و أن يكون الفاعل مصراً على الاستمرار» فلو لاح منه أماره الامتناع أو أقلع عنه» سقط الإنكار» )١1(‏ 
و قال العلامه: ٠‏ إصرار المأمور و المنهى على ما يستحق بسببه أحدهماء فلو ظهر الاقلاع» سقط » (5) 


ص: ا 


.16 شرائع الإسلام محقق حلى» ج 3 ص‎ -١ 
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وقال فى التحرير: «و أن يكون المأمور أو المنهى مصرّاً على الاستمرار» فلو ظهر منه أماره الامتناع» سقط الوجوب» )١(‏ 
وأقال الشهيد فى الدروس: ٠‏ و مع ظهور الأماره يسقط قطعاً» (5) 


مرحوم خواجه اين شرط را در كتاب كشف المراد ذكر نكرده استء ايشان (خواجه) كه مبحث معاد را در آخر كتاب خودش 


ذكر نموده. امر به معروف و نهى از منكر را هم در آنجا مطرح كرده است. 
و هذا الشرط لم يذكره المحقق الطوسى فى تجريده. 


كما أنّه لم يرد فى الروايات و إِنّما استخرجه الفقهاء بملاحظه أن فى تركك الإصرار فقد الموضوع للأمر بالمعروف و النهى عن 


المنكر. 


:١‏ علم وجدانى و قطعى دارم كه اين شخصء منكر را تركك كرده يا معروف انجام داده استءمسلماً در اينجا امر به معروف 


؟: علم ندارم بر اينكه اين آدم منكر را تركك كرده. اما حجت دارمءيعنى بينه عادله دارم كه مى كويند اين آدم نماز مى خواند 
و شراب هم نمى خورد؛ يعنى دست از شرابخوارى كشيده استء در اين فرض هم ممكن است بكوييم امر به معروف ساقط 


است. 


«إنما الكلام) در صورت سوم است كه عبارت شهيد بود يعنى مع ظهور الأماره؛ اماره داريم كه اين آدم مى خواهد معروف را 
نجام بدهد و منكر را هم تركك كند.مرادش از اين اماره جيست؟ اككر مرادش از اماره؛ اماره حجت باشدءيدخل فى القسم 
الثانى» قسم ثانى كدام بود؟ بينه شرعيه بود اما اكر مرادش از اماره يعنى قرائن ظبِيه قرائن ظنيه است كه اين آدم نمى خواهد 
شراب بخورد, مثلاً به يزشكك مراجعه كرده؛ يزشكك به او كفته اين كبد شما باد كرده و علت باد كردنش هم مشروب استء 


من فكر مى كنم كه اين آدم بخاطر اين اماره ظنيه بعد از اين شراب نخورد. 


سنن 


-١‏ تحرير الأحكام علامه حلّىءج ١؛‏ ص/101. 
؟- الدروس الشرعيه»شهيد اول» ص 126. 


مامى كوييم بعيد است كه در اين فرض ساقط بشود. جرا؟ جون اطلاقات در اينجا حجت اندء ' وَيأَمُرُونَ بِالْمَغْرُوفٍ وَينْهَوْنَ 
عَن الْمُنْكرِه دو صورت قطعاً از تحت اين اطلاقات خارج شده؛ يكى آن صورت كه علم دارم اين آدم منكر را انجام نمى 
دهدء ديكرى هم در صورتى كه بتبنه شرعيه قائم شودءاما اكر بينه شرعيه نيست و فقط يكك امارات ظنيه هستء مثلاا من يكك 
محاسباتى از بيش خودم مى كنم؛ روى آن محاسبات مى كويم ديكر اين آدم شراب نمى خورد يا قمار نمى زندء در اينجا جرا 
امر به معروف ساقط شود؟! الإطلاق حجه إلا فى ما خرجء ما خرج هم عبارت است از صورت علم و صورتى كه بتِنه شرعيه 


قائم شده باشد, اما در غير اين صورتء امر به معروف ساقط نيسث. 


ولى جون مقام شهيد مقام بالااست و حتى ايشان لقب امام الفقه دارد» از اين رو ناجاريم كه بككوييم مرادش از اماره. حجت 
شرعيه استء همجنين بايد يكك جنين تصرفى را در عبارت علامه كنيم و بككوييم مراد ايشان هم از اماره» اماره شرعيه است كه 


ينه باشد. 


يس اكر علم دارم؛ امر به معروف ساقط مى شود و هكذا اكر حجت شرعيه داشته باشم باز هم ساقط مى شود. اما اكر از اين 


و ما ذكرنا - أعنى: عدم السقوط عند الأماره الظنيه - هو خيره الشهيد الثانى؛ قال:؛ إِنّما الكلام فى سقوطه بمجرد ظهور أماره 
الامتناع فإِنَ الأماره علامه ضعيفه يشكل معها سقوط الواجب المعلوم» )١(‏ 


ص: وفوف 


.٠١7”ص‎ 7” مسالكك الافهام»شهيد ثانى»ج‎ - ١ 


در واقع نظر شهيد ثانى به كلام شهيد اول استء يعنى مى خواهد به كلام شهيد اول كوشه بزند كه ايشان كفته:« مع ظهور 
الإماره») اماره ظنيه كه اعتبار ندارد. 


بيان استاد سبحاتى 
و أما ما فى الدروس من سقوطهما مع ظهور الأماره (1)» فهو محمول على ما إذا كانت الأماره حتجه. 
بنابراين»ما كلام شهيد اول را توجيه كرديم و كفتيم مرادش از اماره اماره شرعيه و اماره حجت سك 


از اينجا معلوم مى شود آنجه را كه سيدنا الإستاذ در كتاب شريف تحرير الوسيله فرموده خالى از اشكال نيستءجون ايشان هم 
به اماره ظنيه اكتفا كرده است. 


و بما ذكرنا يظهر النظر فيما أفاده السيد الأستاذء قال: ١‏ لو ظهرت منه أماره ظنيه على الترككء فهل يجب الأمر أو النهى أو لا؟ لا 
يبعد عدمه. وكذا لو شكك فى استمراره و تركه » (7) 


حضرت امام (قدس سرّ) مى فرمايد:« لا يبعد عدمه) و حال آنكه بايد بفرمايد:٠‏ يبعد وجوبه)». جرا؟ جون اطلاقات در اينجا 
حاكم استء اماره ظنيه در اينجا حجت نيست,ء و الااكر حجت باشدء دو وجه معنا ندارد؛ از اين كه مى كويد دو وجه. معلوم 
مى شود كه اماره ظنيه استء از اين كوشه و كنار فهميدم كه اين آدم بعد ازاين نمى خواهد كناه كندء ايشان مى فرمايد: لا 
يعبد عدمه (وجوب) و حال آنكه حقش بود كه بفرمايد: لا يبعد وجوبه؛ بلكه قطعاً واجب است. جرا؟ جون اطلاقات امر به 
معروف و نهى از منكر اينجا را مى كيرد مكر آن دو صورتى كه خارج شده اند «و كذا لو شكك فى استمراره و تركه ؛ شكك 
داريم كه آيااين آدم باز هم مى خواهد انجام بدهد يا نه؟ ايشان در اينجا هم مى فرمايد: لا يبعد عدمه (وجوب) و حال آنكه 


دا ]نكا ما دانك يقرها د14 بحب 


ص: ع 


.١156 الدروس الشرعيه» شهيد اول»ص‎ -١ 


؟- تحرير الوسيله» حضرت امام خمينى (قدّس سرّه) ج1١‏ ص .57١‏ 


بنابراين» طردو سوؤك كه ابقاوهى :لزما مي انيسن حدههة ال نعارنها قطما والحب اس خر ا كوة اطالدقاك ادر ومع وف 


نهى از منكر حاكم است. 
يس از مجموع آنجه تا كنون كفتيم» دو مطلب روشن شد: 


اولآ؛ اين شرطى كه مى كويد اين آدم مصر بر كناه نباشد» شرط عقلى است نه شرط شرعىءجون بدون اين شرط سالبه به 
انتفاء موضوع استء ثانياً؛ در دو صورت اطلاقات منصرف استء يكى اينكه علم داشته باشم كه بعد از اين منكر را انجام نمى 
دهد و معروف را هم تركك نمى كند يا اينكه بتنه قائم بر اين مطلب بشودء در غير اين دو صورت»ء اطلاقات حاكم است و ما 
نمى توائ نيم بخاطر اماره ظنيه و محاسبات ظنيه دست از اطلاقات بكشيم. حتى ما كلام شهيد اول را توجيه نموديم و آن حمل بر 
اماره شرعيه كرديم, در فراز اخير كفتيم كلام سيدنا الأستاذ كه مى فرمايد: لا يبعد عدمه» قبول نكرديم و كفتيم عكسش بهتر 
است.يعنى اينكه بِكُويِيم لا يبعد وجوبه. بلكه قطعاً واجب است. 


ممكن است بككُوييم امر به معروف ساقط نيستءحتى اككر بدانيم كه تركك كرده يا حتى اكر بتنه شرعيه قائم بشود كه تركك 
كرده و ديكر منكر را انجام نمى دهد. جرا؟ جون مادامى كه اين آدم توبه نكرده» فاسق است و فاسق را بايد امر به معروف 
كرصب كريه دوجن نافعس كرو رك اكردويها ترف تر كنا | كر أبن ولحاويه يعاري بر ا لتو 


نان عَنْ يُوسُفَ أبى يَعْقُوبَ باع الْوُرَ َنْ حابر عَنْ أبى حغفرٍع كَالَ عه يَقُولُ: النَائْبُ مِنَ الذَّنْبِ كَمَنْ لَا ذَنْتَ له» (1) 


ص: 980 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18: ص 76 من أبواب الأمر و النهى ب *ى ح فى ط آل البيت. 


اما اكر توبه نكند هر جند عملا از كناه دورى كرده؛ اين آدم فاسق است و بايد او را امر به معروف و نهى از منكر كرد. 


ولى اين سخن, خيلى سخن سخيف و سست استه با وجود علم و با وجود ينه كه او دست از منكر كشيده؛ جككونه او را امر به 


معروف و نهى از منكر كنيم؛ اين خودش يكنوع تحصيل حاصل است. 


حضرت امام (قدّس سرّه) به اشكال اين قائل متوجه شدهءيعنى متوجه شده كه حرف اين آدم از اين نظر بى خود استء ولى در 
تحرير فرموده كه نبايد او را امر به معروف كردء اما مى شود به او خطاب كرد كه: أيها العاصى! تب.يعنى توبه كنء امر به توبه 
ساقط نشده. اما امر به معروف ساقط است. 


ولى از نظر ما امر به توبه هم صحيح نيستء جرا؟ جون جند تا اشكال دارد: 


اولك فرك وه و مذ مك اه ددر وق اطع عون متعقف نا رهز رازه الروك عسوو فاق يو يدك نيك افر كد نيه الاح انرو 


است. 


ثانياًء امر به معروف و نهى از منكر كه مى كويند راجع به جوارح است.يعنى زبان»يد»جشم. اما توبه از جوانح است و مربوط 
به قلب مى باشدء ما تا هنوز از كسى نشنيده ايم كه بككويد دايره امر به معروف آنقدر وسيع است كه دل طرف را بشكافيم و 
بكوييم حتماً توبه كنءمرحوم اردبيلى مى فرمايد ما در فقه نديديم كه بككويند فلانى را وادار كنيد كه توبه كند» توبه امر قلبى 
و سرى استء بين خودش بين خدايش بايد توبه كندء بله! اكر ييش ديكران بكويد كه من توبه نكردمءباز يكك مسأله اى استء 
اما مجرد اينكه شما مى دانيد توبه نكرده و بر شما واجب باشد كه بككوييد: أيها العاصى! تبء توبه كن» هيج فقيهى اين مسأله 
را نكفته است. 


ص: 988 


بنابراين» هم حرف اول غير صحيح است كه بكُوييم امر به معروف سر جاى خودش هست,ء هم حرف دوم غير صحيح است كه 
بكوييم امر به معروف ساقط استء اما امر به توبه ساقط نيست»جون اولا امر به توبه از امر به معروف و نهى از منكر بيرون 
استءثانياً امر به توبه مربوط است قلب و جوانح؛ امر به معروف مربوط است به جوارح.ثالثاً ما تا هنوز فقيهى را نديديم كه اكر 
كنه كارى كه دست از كناه كشيده. اما توبه نكرده. بكُوييم حتماً بايد او را وادار به توبه كنيم. 


و ربما يقال: عدم سقوط الوجوب حتّى مع العلم بعدم الاستمرارء قائلا بأنّه محكوم بالفسق ما لم تعلم توبته» فتجرى عليه حينئذٍ 
جميع الأحكام التى منها أمره بالمعروف و نهيه عن المنكر ما لم تتحقق التوبه. و لو بالطريق الذى يتحقق به مثلها من إظهار الندم 
و نحوه. 

يكبيو عانقا اختياره» قال: من الواجبات التوبه من الذنبء فلو ارتكب حراماً أو تركك واجباً تجب التوبه فوراً» و مع 
عدم ظهورها منه وجب أمره بهاء و كذا لو شكك فى توبتهه و هذا غير الأمر و النهى بالنسبه إلى سائر المعاصىء فلو شكك فى 
كونه مصرّاً أو علم بعدمه لا يجب الإنكار بالنسبه إلى تلكك المعصيه. لكن يجب بالنسبه إلى تركك التوبه )١(‏ 


مادامى كه علم به توبه نداشته باشيم» بايد اين آدم را امر به توبه كنيم. 


أقول: لو وجب الأمر بالتوبه» لكان هذا أمراً خارجاً عن موضوع بحثناء كما عليه صاحب الجواهر حيث قال:٠‏ و لكن هذا غير الأمر 
بالمعروف الذى وجب عليه التوبه بتركه) (1) . ولكنٌ المتبادر من المعروف و المنكر هو الأعمال الصادره عن الجوارح. و أمّا ما 


يرجع إلى فريضه قلبيه قد وجبت على العاصينء فالإطلاقات منصرفه عنه. 


ص: 444 


.57١ صء١ج تحرير الوسيله» حضرت امام خمينى (قدّس سرّه)»‎ -١ 
ا جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى»ج ١ك ص١7 ؟.‎ 


أضف إلى ذلك أنه مخالف للسيره؛ قال الأردبيلى: و الذى يظهر أنّهم كانوا يكتفون بترك المنكر مثلا» و ما نقل تكليفهم أحداً 
بالتوبه» بل بمجرد التركك كانوا يخلون سبيله. و كذا بالأمر بالمعروف: فإِنّهم كانوا يتركون بارتكابه فقط. 


إلى أن قال: ٠‏ و أنْ التزامه أمر قلبى بينه و بين الله و أنّه ما علم الوجوب إلا بالأ-مر بالمعروف الظاهرء و نهى المنكر كذلكك 
بالإجماع و غيره منفى بالأصل» )١(‏ 


يس ما تا كنون به اين نتيجه رسيديم كه اكر علم داريم كه طرف منكر را تركك كردهءامر به معروف نمى كنيم يا اكر حجت 
شرعى قائم شده كه منكر را تركك كردهءباز هم امر به معروف نمى كنيمءاما اكر اماراتى قائم شود كه حجت نيستند.در آنجا 
عمل مى كنيم»يعنى امر به معروف و نهى از منكر مى كنيم. اما اينكه امر به توبه كنيم»امر به توبه خلاف سيره است جون توبه 


مربوط است به قلب و جوانح. 

شرائط امر به معروف و نهى از منكر قواعد فقهيه 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرائط امر به معروف و نهى از منكر 


بحث ما در شرائط وجوب امر به معروف و نهى از منكر استء تا كنون سه شرط را بررسى كرديم, اينكك مى خواهيم شرط 
جهارم را بحث كنيم. 


الشرط الرابع: عدم المفسده 


مرحوم خواجه در كتاب تجريد اين شرط را آورده و كفته امر به معروف در صورتى واجب است كه اكر من امر به معروف 
كنم» ضررى بر من متوجه نمى شود و اين شرطى است كه خيلى از فقها آن را متذكر شده اند و من بعضى از عبارات را مى 
خوانم تا معلوم شود كه مسأله تقريباً مورد اتفاق است: 


ص: |2 


.07 مجمع الفائده و البرهان» محقق اردبيلى» جا ص‎ -١ 
قل غنارات فقها‎ 


قال المحقق: « و أن لا يكون فى الإنكار مفسده.؛ فلو ظنّ توجه الضرر إليه أو إلى ماله أو إلى أحد من المسلمين» سقط الوجوب» 
ا 


امر به معروف در صورتى واجب است كه ضررش نه متوجه خودش بشود و نه متوجه مالش و نه متوجه ساير مسلمين بشود. 


وأقال الحلومة 2 اتنقاة المفيرنه عن الآفر و الناهى اقلق ظلك شيررا فى نقسه أوخاله أو عضن النونى سقط الرترن 17 


وقال المحقق الطوسى: الثالث: انتفاء المفسده؛ فلو عرف أو غلب على ظلّه حصول مفسده له أو لبعض إخوانه فى أمره و نهيه؛ 
قط ونحونيها ذقها للشدورة 


وقال العلامه فى التحرير: « ألا يكون على الآمر و الناهى و لا على أحد من المؤمنين بسببه مفسده. فلو ظنٌ توججه الضرر إليه أو 
إلى أحد من المؤمنين بسببه سقط الوجوب» (9) 


تمام عبارات شبيه هم هستند و فقط عبارت محقق اردبيلى با ديكران كمى فرق دارد؛ ايشان مى فرمايد اين آدم كه قبيحى را 
مرتكب مى شود جاى بحث نيستء ولى من كارى كنم كه به من يا به بعضى از بستكان و يا به بعضى از مسلمين ضرر برسدء 
خود همين هم قبيح استء فلذا معنى ندارد كه من قبيحى را با قبيح ديكر دفع كنم» محقق اردبيلى مسأله را كمى عقلى كرده 


است. 


وقال المحقق الأردبيلى فى وجهه: لانّه قبيح, و الضّرر أيضاً قبيحءو دفع القبيح بالقبيح» قبيح» و وجوب إدخال الضرر على نفسه 
أو المسلمين لدفع حرام غير ظاهر و ان فرض كونه أقل من الأول: و الظاهر عدم الخلاف فيه أيضاً و تدلّ عليه الأخبار أيضاً 
رع 


ص: 929 


-١‏ شرائع الإسلام محقق حلىءج 3 ص لفضفضرة 
7- قواعد الأحكام علامه حلّىءج 3 ص 075. 
“- تحرير الأحكام؛ علامه حلى»ج ١101؟.‏ 


ع مجمع الفائده و البرهان» محقق اردبيلى. جا ص 079. 


يس معلوم شد كه علماى ما اتفاق دارند بر اينكه امر به معروف مستلزم ضرر نباشد» مرحوم اردبيلى مقدارى افراط كرد و كفت 


حتى مقدار كمى هم ضرر نباشد و به اصطلاح كردى بر دامن من ننشيند. 

ادله مسأله 

علما بر اين مسأله با جهار دليل استدلال كرده اند: 

:١‏ نفى الضرر و الضرار» يعنى لا ضرر و لا ضرار فى الإسلام. 

": نفى الحرج فى الدّينء ما جعل عليكم فى الدين من حرج. 

#اوسدهركالدلياو با كدها يناس وقوه تت رفسم ود يتكيسيلة و ساق اس 
: إراده الله اليسر دون العسر. 


ازاين جهار دليل بود. دوتاى اخير خيلى مهم نيست.عمده همان دو دليل اول استء يعنى لا ضرر و لا ضرارء ديكرى هم «ما 


جعل عليكم فى الدين من حرج). 


آقايان در علم اصول مى كويند:: لا ضرر و لا ضرار» جهاد را نفى نمى كند, لا ضرر و لا ضرار خمس و زكات را نفى نمى 
كند» جرا؟ جون اساس اينها بر ضرر استء جيزى كه اساسش بر ضرر استء «لا ضرر) حاكم بر آن نيستء «لا ضرر» بر جيزهاى 
حاكم است كه طبيعتاً ضرر ندارند» كاهى سبب ضرر مى شود مانند وضوء اما جيزى كه بر اساس ضرر جعل شده. لا ضرر آن 


را بر نمى دارد. 


ولى امر به معروف فردى جنين نيستء يعنى امر به معروف فردى لم يوضع على الضررء بر اساس ضرر جعل نشله تا بكوييم 
حتى اكر ضرر هم متوجه من بشودبايد امر به معروف و نهى از منكر كنم. فرق است بين مسأله امر به معروف و نهى از منكر و 
بين مسأله جهاد»خمس و زكاتاينها بر اساس ضرر جعل شده اندء اما امر به معروف ارشاد و نصيحت است و اكر هم مى 
كوييم امر و نهى» در حقيقت يكنوع احياء شخصيت استءيعنى براى آمر و ناهى احياى شخصيت مى كنيم و الا در واقع ارشاد 


است نه امر و نهىء فلذا بر اساس ضرر وضع نشده. البته كاهى ضرر هم ممكن است متوجه بشود. 


ص: 4 


به بيان ديكر امر به معروف و نهى از منكر مانند وضو است و حكم وضو را دارد» نه اينكه مانند مسأله جهاد.خمس و زكات 


باشك. 


اما در عين حال نبايد مثل محقق اردبيلى قائل بشويم و بككوييم من امر به معروف مى كنم به شرط اينكه حتى كردى هم بر 
دامن من نتنشيندء اين شدنى نيستءجون بالاخره امر به معروف و نهى از منكر كاهى يكك ضررهايى را متوجه انسان مى كندء 
لا اقل باعث قطع شدن رفاقت دو طرف مى شود يا ممكن است يكك سخن خشنى به انسان بككويد و هكذا...؛ جنين ضررهاى 


جزئى مانع از اجراى امر به معروف و نهى از منكر نمى شود. 

يس رأى و نظر ما متوسط شد بين نظر بعضى و نظر محقق اردبيلى» جون بعضى مى كويند كه در ماهيت و جوهر امر به 
معروف و نهى از منكر ضرر خوابيده ودر حقيقت امر به معروف و نهى از منكر را همانند جهاد».خمس و زكات دانسته است» 
ولى محقق اردبيلى مى كويد حتى از اقل ضرر هم بايد اجتناب كنيم. 

البته در اين زمينه روايات هم داريم كه در ذيل مى آيد: 


كَُّ 


:١‏ مارواه الصدو ق شاد عن امش عَنْ عفر بن محمد ع فى ع ِيث شَرَاِع ال ين قَالَ: دو الا هر بِالْمعْرُوفٍ وَ الله عَن 


الْمْكر وَاجبَانِ عَلَى م مَنْ أمكتَه ذلك وَ لَم يَحَفْ عَلَى تَفْسِهِ وَلَاعَلَى أَُصْحَابهه )١(‏ 
بررسى سند روايت 


ص: 48 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18١2‏ ص 178. من أبواب الأمر و النهى ب١.‏ ح 57 ط آل النية. 


در سند اين روايت اعمش واقع شده» اسم او (اعمش) سليمان بن مهران است» ايشان دو نكته قوت دارد: 


الف؛ خودش فقيه بزركك و صاحب نظر است و اهل سنت نسبت به ايشان احترام زيادى قائلند و در انقلاب زيد بن على ع مؤيد 


زيد بن على ع بود واز انقلابيش حمايت و دفاع مى كرد. 


ب؛ با اينكه سنى مذهب استءاز اصحاب امام صادق ع مى باشدء ايشان يكك روايتى دارد كه شيخ صدوق آن رادر كتاب 
حال اوودة خم ال سندوق زاسائد عنده وفك قكده اسك بعتن مروزواق كدر اناغدة ايفان انرا اررصعيدة 
در روايت درايم كه: ١‏ رفع عن أمّتى تسعه) در باب تسعه آورده. يا در روايت داريم كه: اماد المجاكه لاع سيا دده 
باب خمسه ذكر كرده و هكذاءيكك باب ذيكرئى دارد بنام:باب المأه و مافوقها»اين حديث رادر آنجا اوزدة ظاهرا ايت 
حديثى كه اعمش از امام صادق ع نقل مى كند,خيلى احكام شرعيه درش استء من اين حديث را در كتاب خصال مطالعه 


كردمءبييداست كه اين رواستءروايت امام صادق ع استة: 


بنابراين» مجردى اينكه جناب اعمش سنى مذهب است و بااين بهانه روايتش رااز اعتبار انداختءاين طرز تفكر صحيحى 
نيستء اجتهاد صحيح مبنى است بر كسب اعتماد و اطمينان» وقتى كه انسان كسب اعتماد و اطمينان كرد»مذهب در آنجا مضر 
نيست» اعمش از اين قبيل آدم هاستء انقلاب جناب زيد بن على ع را تاييد كرد و شايد در اين جهت و راه دجار مشكلات 
شد و صدمه ديدء علاوه براينهاء ايشان از امام صادق ع روايات زيادى دارد كه اين روايت يكى از آنهاست. اعمش اين روايت 
را آورده كه امام صادق ع در آن شرائع دين را شرح مى دهد حتى مى كويد: «المسح على الرجلين)و حال آنكه اعمش از آن 
كسانى است كه:« يغسل الرجلين»» ولى در عين حال مسح را هم نقل كرده است. بنابراين»بعضى ها مى خواهند اين روايت را 
بخاطر اعمش كنار بككذارند.به نظر ما اين روش صحيح نيست. 


ص: 46 


ما رواه الصدوق ِإِسْنَادِهِ عن الأَعْمش عَنْ جَغْفر بْن مُحَمَّدِ ع فى حَدِيث شرائع الدين قال: « و الأمْرٌ بِالْمَغرُوفٍ وَ النْهِى عَنِ المذكر 
وَاجِبَان عَلى مَنْ أه فكة ذَلَكك وَل تحب على مما ا على أت صححابه») 


از اين روايت معلوم مى شود كه ضرر بايد ضرر مهم باشد. 
يادى از مرحوم آيه الله حجت: استاد ما آيت الله حجت (ره) با روايات زياد مانوس بودء فلذا مى كفت اككر روايات را به دست 
من بدهندء من از نفس روايت مى فهمم كه اين كلام معصوم ع است يا كلام معصوم ع نب 5 


؟: ورواه الصدوق باسناده عن الفضل بن شاذان عن الرّضاع فى كتابه إلى المأمون نحوه؛ و أسقط قوله: «و لا على أصحابه». 
فقط «على نفسه)» را دارد. 


نكته: البته بايد به اين نكته توجه داشت كه:« إذا الأمر بين الزياده و النقصيه؛ الأصل عدم الزياده »» اصل اين است كه كم كرده 
وجا كذاشته نه اينكه جيزى را زياد كرده باشد. جرا؟ كسانى كه نويسنده هستند»)خوب مى دانند كه نويسنده كمتر اضافه مى 
كندء اما بيشتر از قلمش مى افتدء افتادن از قلم زياد تر استءاضافه كردن كمتر. در اينجا هم از قلم افتاده است. 

أقول: إن حديث شرائع الدين الّذى رواه الصدوق فى خصاله و فى عيون الأخبار حديث يشهد اتقانه على صححه مضمونه» فمن 
تدبّر فى الحديث يقف على أنه أشبه بأحاديث أثمه أهل البيت(ع»» و الأعمش الْمذى فى السند يسمّى: سليمان بن مهران» قد 
وصفه ابن شهر آشوب بقوله: من خواصٌ الصادق(ع). و كان له دور (نقش) فى ثوره زيد بن على(ره) فردٌ مثل هذه الروايه. 


ص: إرذف 


نكته: در علم رجالء ما دو جور رجال داريم: 


الف؛ رجال تقليدىء يعنى اينكه مقلد باشيم, مثلا جناب نجاشى كفته فلان شخص ثقه استء ما هم بكُوييم ثقه است» كشى 
كفته فلان كس ثقه نيستء ما هم بككوييم ثقه نيستء اين مى شود رجال تقليدى. 


ب؛ رجال اجتهادى؛ رجال اجتهادى اين است كه در زندكانى راوى دقت كنيم و ببينيم كه او در كتب حديثى جه مقدار 
روايت دارد» اكر ديديم كه فقط دو يا سه روايت داردءمعلوم مى شود كه اين آدم اهل روايت نبوده» ولى كاهى مى بينيم كه 
يكك راوى» صد روايت يا دويست روايت و يا بيشتر دارد» اين نشان مى دهد كه طرف اهل روايت بوده؛ علاوه براين»مشايخش 
را مطالعه مى كنيم و ببينيم كه از جه كسانى روايت مى كندء تلاميذش را نكاه مى كنيم؛ يعنى بايد ببينيم كه جه كسانى از او 
نقل روايت مى كندء آنوقت از مجموع اينها به دست خواهيم آورد كه آيا روايت اين آدم قابل اعتماد هست يا قابل اعتماد 
ستيه ان من كويد رجال اجتهادى. نما كدان وال اجتهادى» مرحوم شيخ محمد اردبيلى (صاحب كتاب جامع الرواه» 
استء مرحوم آيت الله بروجردى كتاب ايشان را نديده بودء منتها بر همان روش كتاب رجال خودش را نوشت,البته رجال آقا 
(يعنى آآيت الله بروجردى) خيلى از رجال اردبيلى كاملتر بودء اما تقواى ايشان را ببينيدءوقتى كه به ايشان (آيت الله بروجردى) 
كفتند كه اين راهى كه شما رفتيد» قبل از شما جناب ملا محمد اردبيلى در كتاب «جامع الرواه» رفته است»كتاب را خدمت 
ايشان آوردند وايشان كتاب را ديدءه بااينكه كتاب آقا (آيت الله بروجردى) از كتاب او كاملتر بود»كتاب او را جاب كرد 
كتاى صضودفن اجات تكزداى تكيند فين ابن غيل خوش الى آست” كدناضسان زقيي تعلو بيه زد وبتغو دق عفن نشي 
كنل 


ص: عا 


«على أىّ حال» ما نبايد در رجال مقلد باشيمءبلكه بايد مشايخ راءتعداد روايات راء اتقان روايات را و هكذا تلاميذ را ببينيم و 


سبس قضاوت كنيم» اعمش از آن افراد است كه مى شود بر رواياتش اعتماد و اطمينان كرد. 
أمَا السند الثانى فقد ورد فيه شخصان: 


خودش نسبت به او كفته: رضى الله عن مسلماً كسى را كه صدوق در باره اش بفرمايد: رضى الله عنه» مقام بالاى دارد)» و قد 
صبحح العلامه روايه عبد الواحد فى التحريره و له أربع روايات فى التهذيبين و الفقيه» و اثنان و عشرون روايه فى الوسائلء و قال 


الصدوق فى العيون: و حديث عبد الواحد بن محمد بن عبدوس(رضى الله عنه) عندى أصح. 
وقد وصف العلامه و الشهيد الثانى حديثه بالصحه. 


الثانى: على بن محمد بن قتيبه النيسابورى قال النجاشى: عليه اعتمد أبو عمرو الكشّى فى كتاب الرجال- ابو عمرو كشىء قبل از 
نجاشى است و از شاكردان عياشى مى باشد و همه اينها خوارزمى اند يعنى در همان مشرق اسلامى- و ذكره العلامه و ابن 
داود فى القسم الأول ( الذى خص ببيان الثتقات)- رجال ابن داود بر دو قسم استء قسم اول باره ثقات استء يعنى كسانى را 
كه توثيق كرده. آنها را در قسم اول آورده؛ و قسم دوم؛ لم يونّق هاراء يعنى كسانى را كه توثيق نكرده؛ در قسم دوم آورده 
است- و قال الطوسى فى حقّه: فاضل. و حكم بوثاقته المحقق التسترى فى قاموسه. ثم ذكرما يمكن استفاده و ثاقته منها 


ص: ا 


نكته: به اين نكته توجه كنيد كه در قرن دوم كه عصر حضرت رضاع استء نيشابور؛ اطراف نيشابور» خراسان و اطراف 
خراسان تا برسد به ما وراء النهر» مركز حديث بوده؛ يعنى علماى حديث در آنجا زياد بوده حتى احمد بن حنبل متولد طوس 
است (هرجند بغدادى است»» ولذا در روايات ما نيسابورى (نشيابور) زياد است» جون آنجا مركز حديث بوده ولذا هنكامى كه 
حضرت رضاع از نيشابور عبور مى كندء ده هزار محدث با قلم هاى خود آماده شدند كه حديث را بنويسند» اين حاكى از آن 
است كه مدرسه حديث در نيشابور خيلى بالا و زياد بوده استء در حقيقت تمدن اسلام در خراسان بزركك (شامل بلخ»بخارى 


وامثالش ) بيشتر شكل كرفته تا مناطق ديكر. 


“نما رواه على بن إبراهيم؛ عَنِ ابْنِ أبى ُمَثِر عَنْ مُفَصْلٍ بْنِ يزيد عَنْ أبى عَبِدٍ اللهوع قال: ١‏ قَالَ لِى با مضل مَنْ تَعَرّض لمر لطانٍ 
جَائِر فََصَابَنه بلَُ لم يُؤْجَرْ عَلتِهَا و لغ يُررّقٍ الصّبرَ عَلتِهَا 2١(‏ 


فهذه الروايات مع ما سبق من أدلّه نفى الضرر و الحرجء مضافاً إلى ما ذكره الأردبيلى من التحليل العقلى» كاف فى سقوط هذا 
الشرط مع اتفاق الأصحاب عليه. 


بنابراينءما نبايد اين روايات را كنار بكذاريم و مسأله رااز ديد ديكر نكاه كنيمءالبته انسان انقلابى به اين روايات جندان توجه 


واعتنا نمى كندء از نككاه او بايد كشت و كشته شدء در حقيقت خلط مى كند بين امر به معروف فردى و آمر به معروف جمعى. 


ص: 102 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى ج18: ص 178: من أبواب الأمر و النهى ب؟, ذيل ح”؛ ط آل البيت. 


از منكرء اينها زير نظر ولى فقيه كار مى كنند و به آنان آموزش داده مى شود كه در جه حدى ضرر را متحمل بشوند» ما نمى 


توانيم ضرر شان با ترازوى خود وزن كنيم و بسنجيم. 


بنابراين»اين بحث هاى ماءبحث هاى فردى است,ء اما نسبت به آن عده كه از طرف دولت اسلامى ماموريت براى امر به معروف 
و نهى از منكر يبدا كنند» بايد جه مقدار ضرر را متحمل بشوندء آن را در اينجا بحث نمى كنم. جون دايره امر به معروف و 
نهى از منكر بايد براى خودش اساسنامه داشته باشد و طبق آن اساسنامه عمل كنند. 


أماا نكن ونع دوتر بدو قط اكه اسداس ودشي قو مط سفانتو مهن استاقي ورصط اندع تدا م معواحيل كله با 


بايستد «ولو بلغ ما بلغ). 


وقد عرفت أن موضع البحث هو قيام الفرد بهذه الوظيفه. فمن البعبيد أن يجب مع الضرر و الحرج خصوصاً إذا كان الضرر معتدّاً 
هذا كله إذا كان القائم بالأسمر فرداً من المجتمع؛ فلا فرق بين كون الضرر نفسياً أو عرضياً أو مالي متوجهاً عليه أو على أحد 
أقربائه» و من غير فرق بين توجه الضرر حالياً أو استقبالياً. 

«إِنْما الكلا-م» فيما لو كان القائم بهذا الأمر هو اللجنه المخوّل إليها من قبل الحكومه نشر المعروف و دفع المنكرء فهل يجب 
عليهم مطلقا سواء أكان مورثا للضرر أم لا؟ أو يفصّل بين الضرر العظيم و الضرر الحاصل من تركك الفريضه؟ فيدخل المورد فى 
باب المتزاحمين. وبما أن القائم بهذا الأمر هو الفقيه المشرف على هذه اللجنه» فهو أعرف بتكليفه. 


ص: 264 


نعم لو كان المعروف و المنكر من عظائم الأمور الّتى اهتمٌ الشارع بحفظهاء فيجب بذل الجهود فى هذا لسبيل» كما إذا ظهرت 
هذا الحال يجب بذل النفس و النفيس فى احياء المعروف و قلع المنكر. 


تاريخجه: در سال: ١١7‏ شمسى» رضا خان همه را مجبور كرده بود كه با زنان خود شان در مجلسى جشنى كه بر كزار مى كند 
حاضر بشوندء نظميه وقت (شهربانى) به همه آكاهى فرستاده بود» حتى براى يدر ما و جمعى كه در تبريز بودند» اعلام شده 
بود» امام جمعه تهران خودش آدمى ثروتمند بود» به رضا خان كفته بودند اكر فلانى (امام جمعه تهران) همراه زنش (در حالى 
كه زنش سر برهنه است) در اين مجلس شركت كندء آنوقت سد شكسته مى شود و ديكران هم حتماً شركت خواهند كرد 


رضا خان هم به او فشار آورده بود كه امام جمعه تهران بايد با زنش با سر برهنه در مجلس جشن شركت كند. 


ايشان (امام جمعه تهران» به رضا خان بيغام داد كه:اعليحضرت! مال من فداى شماست,اولاد من هم فداى شماستءجان من هم 
فداى شماستاما ديئم مال خودم اسثء يعنى دينم رابة كسى نمى دهمء رضا خان فهميد كه امكان ندازة أو رادز مجلس 


حجشن با طرزى كه خواسته بود حاضر كندء فلذا دست از اصرار خود كشيد و متعرض او نشد. 


بحث ما در شرائط امر به معروف و نهى از منكر به يايان رسيد, در جلسه آينده در باره عدالت آمر به معروف و ناهى از منكر 


١ ص:‎ 


آيا در آمر به معروف و ناهى از منكر عدالت شرط است؟ قواعد فقهيه 
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موضوع: آيا در آمر به معروف و ناهى از منكر عدالت شرط است؟ 


بحث مادر باره شرائط امر به معروف و نهى از منكر تمام شدء الآن در باره شرائط آمر به معروف و ناهى از منكر بحث مى 


كنيم»يعنى آمر به معروف و ناهى از منكر بايد داراى جه شرائطى باشند؟ 


كاهى مى كويند يكى از شرائط آمر به معروف و ناهى از منكر اين است كه خود شان عامل باشند و آنوقت به ديكران بككويند 
فلان معروف را انجام بدهد يا فلا-ن منكر را تركك كنء اما اكر خودشان عامل نباشندء امر به معروف و نهى از منكر بر او 


واجب نيست. 


بنابراين» امر به معروف و نهى منكر مال افراد ياكك دامن و متقيان يارسا صفتى هستند كه خود شان عامل اند و به ديكران هم 


مرحوم شيخ بهائى كتابى دارد بنام:؛ الأربعين»؛ ايشان در آنجا از بعضى ها نقل كرده كه كفته كسانى كه امر به معروف و نهى 
از منكر مى كنندء بايد در درجه اول خود شان عامل باشند و الا حق ندارند به ديكران امر و نهى كنند و با يكك سلسله آيات 


هم استدلال كرده : 
١‏ أَتأمْرُونَ النّاسَ بِاْيرٌ وَتَْسَوْنَ ألفُسكع وَأَنمْ تثْلُونَ الْكتَاب أقلا تعْقَلُونَ» ١‏ 


آيا مردم را به نيكم (و ايمان به ييامبرى كه صفات او آشكارا در تورات آمده) دعوت مى كنيدء اما خودتان را فراموش مى 
نماييد؛ با اينتكه شما كتاب (آسمانى) را مى خوانيد! آيا نمى انديشيد؟ 


ص: / 44 


اح يقر اورف ه86 

ديا أيها الذيق امراك تَتُوأوة ها اكتعلرة : 0ه 

اي كسائق كه ايمان آوزده ابد جرااسحق عى كوييد كه عمل تمى كنيل؟! 
مكبر مَقْنًا عِنْدَ الله أَنْ تَقُولُوا مَا نا تَفْعَلُونَ » (3) . 

نزد خدا بسيار موجب خشم است كه سخنى بككُوييد كه عمل نمى كنيد! 


استدلال نا وواياك 


با روايات هم استدلال كرده اند: 


:١‏ ما رواه الصدوق وَ فى الْخِصَالٍ عَنْ محمد مُحَمَد بن الْحَمَن عَنْ مُحَمَدٍ بن يَختَى عَنْ مُحَمَدِ بْن أَحْمَد عَنْ يَغْقُوبَ بد 


نٍ أبى عُمَيرٍ َع إلى أبى عدي للع قال: نما يَأ مغو و يَنْى عن الْمدكرٍ من كَاث في َلاتُ خِصالٍ عا 
تارك لِمَا : تهى غنة عادول قعاعائه غاول فقا جين تفن فا ةرو ا ا 
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؟: قَالَ الإمام على ع: ١و‏ أَمْرُوا بِالْمَرُوفٍ وَ ال نتَمِرُوا به وَ انْهَوَا ء عن الْمَْكر و كنَاهَوا عَْهُوَ نما نا باهي بعد التَاِى» (8) 


خلااصه بحث دراب واسة كه أباواتها اماه عروت وفاس امك قرطي ا ين است كه خودش عمل كند و در نتيجه 
كعات كلدت د كر ره نورت ونم ازاز كم وى واد كاب لوه كان ادم اجا علقت كر 
معروف نكنند» مرتكب كناه شده اند. 


8/٠١ ص:‎ 


-١‏ صف /سوره١6)‏ آيه؟. 
ا ضف سور 1 وق 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج18١‏ ص .15١‏ من أبواب الأمر و النهى؛ ب١٠.‏ ذيل ح ”؛ ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج12: ص 210١‏ من أبواب الأمر و النهى» ب١٠.‏ ذيل حى ط آل البيت. 


نهى از منكر مال افراد ياكك دامن زهاد است. 


ولى ما نمى توانيم يكك جنين تفصيلى را قائل بشويم؛ مسأله دوتاستءآيا واقعاً امر به معروف و ناهى از منكر شرطش اين است 
كه خودش عمل كندءبئابراين» كسانى كه فاسقند» اكّر امر به معروف نكنند» كناهى را مرتكب نشده اندء ولى اكر عادل امر به 
معروف نكندء كناهى را مرتكب شده است؟ ما نمى توانيم يكك جنين تفصيلى را قائل بشويم, از آنطرف هم اين آيات را هم 
تموشود كتار: كذاشكة حدون ابن ١‏ بات ان فزمابيك | كر طن راهن دركرانارا مودت كن إزال عورديكة شب يبد وات 
و سيس ديكران را نصيحت كن. خلاصه اين مشكل در مسأله وجود دارد و بايد آن را حل كرد. 

حل مشكل 

حل كردن مشكل دو راه دارد» اكر فرمايش اين فرد كه شيخ بهائى از او نقل قول مى كند صحيح باشدء معلوم مى شود كه 
لطف خدا بر فاسق ببشتر از مؤمن اسث. فاسق اكر از كنار منكر عبور كند و حرف نزندء كناهى مرتكب نشده؛ اما اككر عادل از 


كنار كناه و منكر بككذرد و حرف نزدء خداوند اورا مجازات مى كندء اين قابل يذيرش نيست كه خداوند نسبت به فاسق ارحم 


الراحمين باشدءاما نسبت به عادل سختكير. 
از طرفى هم نمى شود اين همه آيات را ناديده كرفت» جككونه بين اينها جمع كنيم؟ 


من دو جور جمع كردمءيكى اينكه قائل به نسبيت بشويم و بكوييم در آن موردى كه مى خواهم امر به معروف و نهى از منكر 
كنمءبايد خودم عامل و منتهى باشم, اما اكر خودم عامل يا منتهى نباشم؛ بر من واجب نيست»ء اما جاهاى ديكر كه من عامل و 
منتهى هستمء امر به معروف و نهى از منكر از من ساقط نيست» فرض كنيد من نسبت به نماز من سر سنكين هستمءاما نسبت به 
روزه دقيق هستم» آدم تارك الصلاه رااكر ببينم» جون خودم نسبت به صلات عامل نيستم و سهل انكارم»حق امر به معروف 


نسبت به نماز را ندارم» اما نسبت به روزه كه خودم مراقب مى باشم, امر به معروف از من ساقط نيستء قائل به نسبيت بشويم. 


2/١ ص:‎ 


به بيان ديكر قائل به تفصيل بشويم, يعنى در جايى كه شرطش را دارم واجب است و در جايى كه شرطش را ندارم ساقط 


اميك 
فرق بين شرط وجوب و شرط واجب 


جواب دوم اين است كه آيا عامل بودن من شرط وجوب است يا شرط واجب؟ اكر شرط وجوب باشد»حرف اين شيخ درست 


استء من كه عامل نيستم» براى من واجب نيستء ولى بايد توجه داشت كه شرط وجوب نيست بلكه شرط واجب است فلذا 


بايد تحصيل كنم. 


اما اكر بككوييم شرط واجب است.يعنى مثل طهارت نسبت به نماز استءدر اينجا بايد تحصيل كنم؛ عامل بودن من شرط 
وجوب نيست وجوب مطلق است» شرط واجب است فلذا من بايد خودم عامل باشم و اين را تحصيل بكنم؛ آنكاه امر به 
معروف كنم؛ اكر شرط را تحصيل نكردم امر به معروف از من ساقط نيستء بلكه سقط بالعصيان, عيناً مثل آدمى كه جنب 
داكتلو كسان و نك 


يس شيخ بهائى از بعضى از علما نقل كرده است كه آمر و ناهى بايد خودش عامل و منتهى باشد؛ در غير اين صورت بر او امر 
به معروف ونهى از منكر واجب نيست. 


ما نسبت به بيان ايشان اشكال كرديم و كفتيم اين معنايش اين است كه عادل اسوء حالاً باشد نسبت به فاسق» آدم عادل اكر 
امر به معروف نكند عقاب بشود, اما فاسق اكر امر به معروف و نهى از منكر نكند عقاب نشود واين صحيح نيست جون سبب 
مى شود كه عادل بدتر از فاسق باشد. 


ص: م 


مادر مقام جواب, دوتا راه را انتتخاب كرديمء يكى اينكه مسأله»مسأله نسبى استء در آن مورد كه خودش عمل نمى كند 
ساقط استء اما در مورد ديكر كه عمل مى كند ساقط نيست. 


ثانياً؛ كفتيم آيا عامل بودن و منتهى بودن».شرط وجوب است كه تحصيلش واجب نيست يا شرط واجب است كه تحصيلش 


ثم جواهر قد تكلّف فى الإجابه عن الآيات و الروايات و تأوّلها بما هو بعيد عن ظاهرها. 


نعم ما ذكر من الآبات و الروايات لا يدل إِلَّا على كون الآمر عاملاً فى المورد الذى يأمر به لا فى غير هذا المورد فلا يمكن 
الاستدلال بها إلا فى المورد الذى يأمر و لا يعمل به. 


و على كل تقدير فالظاهر أن العمل بما يأمر ليس قيدا للوجوب بل قيداً للواجب» فيجب تحصيل هذا القيد» بأن يعمل بما يأمر و 
اشتراط التكليف فى الآمر و المأمور 

تا كنون بحث در شرائط آمر بود آيا مأمور هم براى خودش شرائطى دارد يا نه؟ مأمور يعنى كسى كه به او فرمان مى دهيمء 
آيا تكليف دراو شرط است يا شرط نيستء مثلاً دوتا بجه اى است كه هردو مشغول قمارند آيا نسبت به او هم امر به معروف 
ونهى از منكر شرط است يا نه»واجب است يا نه؟ 

بعضى كفته اند شرط است. جرا؟ جون اين آدمى كه غير بالغ است حكم حيوانى را دارد» همان كونه كه حيوان مكلف نيست» 
اين بجه دوازده ساله و جهارده ساله هم مكلف نيست» حتى صاحب جواهر به اين مطلب مى تازد و مى كويد كسانى كه مى 


كويند ما بجه راز كناه باز داريم» اين در حقيقت مثل اين مى ماند كه يكك حيوانى مى خواهد كسى را اذيت كندء ما بايد 
جلوى آن حيوان را بكيريم»مى تازد به كسى كه مى كويد شرطش بلوغ است. 


ص: /9 


إن أمناة يحاي 


من عرض مى كنم كه اين نزاعءيكك نزاع بى خودى است, على كل تقدير خواه بككويبم مثل اين بجه مثل حيوان است كه مى 
خواهد ضرر برساند و ما جلوش را بككيريم, ما نبايد بككذاريم كه اين بجه مرتكب كناه بشودءولو در حق اين بجه كناه نيست اما 
جون اين مفسده دارد» اكر از حالا اين بجه آلوده به كناه و قمار بشود» بعد از بلوغ كرفتن او از قمار مشكل استء فلذا بايد 
جلوش را بكيريم» حالا اسمش را امر به معروف ونهى از منكر بككذاريم؛ يا اسمش را بكذاريم مثل حيوانى كه مى خواهد به 
ديكرى ضرر بزند» ما وظيفه داريم كه جلوش را بكيريم. 


از دوران كودكى نككذاريم كه اين كناه در جامعه منتشر بشود و رواج بيدا كند. 


لاشكك أنه يشترط فى الآمر و الناهى ما يشترط فى سائر التكاليف من البلوغ و العقلء و قد مرّت شرطيه العلم أيضاًء إنما الكلام 
فرظ ةفق المامووو المنيىة فدهن القاقن المقداف إلى "أله لاد يتعرط :فى المامونى الكو أن يكون مكلفا فان غيز 
المكلف إذا عُلم إضراره للغير» منع من ذلكك, و كذا الصّبى يُنهى عن المحرّمات لثلا يتعودهاء و يؤمر بالطاعات ليتمرّن عليها. 


و أورد عليه فى الجواهر بأنّ منع الصبى و المجنون ليس من الأمر بالمعروف بل هو كمنع الدابه المؤذيه. 


ص: 2/1 


و بعباره أخرى: المنكر المحرّم؛ و المعروفء الواجب و لا واجب ولا محرّم بالنسبه لعن السكلك 1 


يلاحظ عليه: أن النزاع لفظي» و على كل تقدير يجب منع الصبى و المجنون؛ عن إضرار الغيره بل عن قسم من الأمور الفظيعه 
سواء أسمي بالأمر بالمعروف أم وصف بأنّه كمنع الدابه المؤذيه. 


عقوبه التاركك للأمر و النهى 


اين بحث ما يكك بحث كلامى است نه بحث فقهىءامر به معروف واجب استء تارك امر به معروف هم كناه دارد» معلوم مى 
شود كه تارك امر به معروف عيناً مثل تارك معروف استء آدمى بى نماز كناهش هر جه باشدء شما هم كه به او نصيحت 
نمى كنيدء حكم او را داريد» تارك امر به معروف كتاركك خود معروف است ناهى از منكر» كناهش مثل مرتكب خود منكر 
استء آدمى كه منكرى را مرتكب مى شود. عقابش جه مقدار است» آنكس كه تاركك امر به معروف و نهى از منكر استءبه 
همان اندازه عقاب مى شودء اين خيلى مهم است و من اين را از آيه استفاده كردم و اكر جامعه ما اين مطلب را بداند كه كناه 
كارك آم بد سرون لوى :أل كر عينا نذا . كاه غار كق سعروقىو مركب نكر أنية) اله فكاو د خوردة فن يق اذ 
آيه آيه اى كه در باره آنها نازل شده استفاده كردم, از كدام آيه استفاده كردم: آياتى كه در باره بنى اسرائيل است»جمعيتى 
هستند كه در لب دريا زندكى مى كنند واين دريا يكك خصوصيت دارد كه اين خصوصيت يا جنبه اعجاز استء يا جنبه 
طبيعى» شنبه ها در سواحل درياء ماهى هاى جاق و جله فراوان استء شنبه كه مى كذرد. تعداد ماهى ها خيلى كم مى شود. 
جامعه يهود هم كه جامعه دنيوى و مادى است و غير از ماده به جيزى معتقد نيست واز آن طرف هم در تورات است كه يوم 
السبت كار كردن حرام است ولذا تمام يهودى هاى تهران روز شنبه مغازها و دكان هاى خود شان را مى بندند» جرا؟ جون 
روز شنبه كار كردن حرام استء اينها بن المحذورين قرار كرفتند» از آنطرف در شنبه عمل حرام است, از طرف ديكر ماهى ها 
هم فقط روز شنبه در ساحل دريا هستند» غير از شنبه كمتر» كفتند جه جاره كنيم كه هم خدا به دست آيد و هم خرماء؟ فلذا 
يكك كودال هايى را كندند و با يكك جدولىء آب دريا را منتهى كردند به اين حوز هاء روز شنبه كه مد درياست و آب بالا 
مى آيدء ماهى ها بالا مى آيد وازاين با لا ها حوض را ير مى كرد با ماهى هاء غروب كه مى شد» جلوى جدول را مى بستند» 


يكشنبه مى آمدند ماهى ها را در مى آوردندءاز آيه استفاده مى شود كه بنى اسرائيل سه دسته شدند: 


ص: 2/6 


.137/6 جواهر الكلام»شيخ محمد حسن نجفى» ج١25 ص‎ -١ 


الف؛ كروهى آمر به معروف و ناهى از منكر شدند. 
ب؛ عصاه. كروه كنهكار و عصيان كر شدند. 


ج؛ كروه سوم هم ساكت,ء قرآن مى فرمايد كروه ساكت به كروه آمر به معروف كفتند جه كار به اينها داريد, خدا اينها را 
عذاب خواهد كرد اينها در جواب كفتند: ما مى خواهيم در بيشككاه خدا عذرى داشته باشيم؛ و شايد اينها منتهى شوندء قرآن 
مى فرمايد عذاب الهى آمد و فقط آن كروهى كه آمرين به معروف و ناهيان از منكر بودند نجات بيدا كردندء اما با دو كروه 
ديكر معامله يكسان كرد از اينجا مى فهميم كه امر به معروف و نهى از منكرء در شرائع بيشين جه اهميت داشته؛ قطعاً در 


يظهر من بعض الآيات أن عقوبه التاركك كانت فى الأمم السابقه أشدّ. حيث إنْه سبحانه نهى أهل القريه التى كانت حاضره البحر 
عن الصيد يوم السبتء و ذلكك لا بتلائهم و امتحانهم؛ و العجب أن حيتان البحر كانت تأتى يوم السبت شرعاً دون غيره من الأيام 
و لكنهم استخدموا الحيله الشرعيه» حيث اتخذوا الحياضء فكانوا يسوقون الحيتان إليها و لا يمكنها الخروج منهاء فيأخذونها يوم 
الأحد. و عند ذلك صار أهل القريه على أصناف ثلاثه: 


الأول: من يصطاد الحيتان بحيله شرعيه 
الثانى: من يأمر بالمعروف و ينهاهم عن المنكرو 
الثالث: قوم محايدين» حتّى أنْهم كانوا يعترضون على الصنف الثانى» بقولهم: 


وذ َالَتْ أمَة متهُع ِم تَعِطونَ قَرما انوكي اواو ف شَدِيدًا قَا قَانُوا مغر إِلَى رَبَكُمْ وَله مُه ينقَونَ )١(‏ 


ص: 171084 


أ اغراقاسورد/ه ادعع ا 


و (به ياد آر) هنكامى را كه كروهى از آنها (به كروه ديكر) كفتند: «جرا جمعى (كنهكار) را اندرز مى دهيد كه سرانجام 
خداوند آنها را هلاءكك خواهد كرد, يا به عذاب شديدى كرفتار خواهد ساخت؟! (آنها را به حال خود واككذاريد تا نابود 
شوند!)) كفتند: «(اين اندرزهاء) براى اعتذار (و رفع تسؤوليك) "ذفن يشكاة يزورد كار شباست# بعلاو شابد آنها (يذيرنده اذ 


"كام يان معدو ) ختواييشه كندد! 
فيظهر من الآيات أنْ العذاب الألهى شمل الصنف الأول و الثالث» قال تعالى: 
هلما َسُوا مَا ذكرُوا به أنْيجينَا الِّينَ ينْهَوْنَ عن الشُوءِ وَأَحَذْنا لين طَلَموا بعَذَّابٍ ئيس بمَا كانوا يفْسْقُونَ 1 . 


اما هنكامى كه تذكراتى را كه به آنها داده شده بود فراموش كردندء (لحظه عذاب فرا رسيد؛ و) نهى كنند كان از بدى را 
رهايى بخشيديم؛ و كسانى را كه ستم كردند» بخاطر نافرمانيشان به عذاب شديدى كرفتار ساختيم. 


آيا در آمر به معروف و ناهى از منكر عدالت شرط است؟ قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: آيا در آمر به معروف و ناهى از منكر عدالت شرط است؟ 


از مبحث امر به معروف و نهى از منكر مقدارى باقى مانده و جون روايتى استء خواستم اين روايت را بخوانم» روايتش از 
رسول كرامى اسلام است و بسيار روايت جالب و خواندنى است. 


دراين روايت بيامبر كرامى اسلام مى فرمايد: روزكارى فرا مى رسد كه زنان شما فاسد و جوانان شما فاسق مى شوند و امر به 
معروف و نهى از منكر از ميان شما رخت بر مى بندد در بعضى از روايات داريم كه ظاهراً سلمان عرض كرد: يا رسول الله! 
آيا واقعاً جنين زمانى خواهد آمد كه مسلمانان اين دو فريضه را ترك كنند؟ حضرت فرمود ازاين بدتر هم مى شود و آن 
اينكه مردم به منكر امر و از معروف نهى مى كنندء باز در آن روايت دارد كه سلمان خيلى تعجب كرد, معلوم مى شود كه 
حضرت اين حديث را در ميان جمعى فرموده است ولذا سلمان از حضرت سوال كرد. آيا يكك جنين زمانى فرا مى رسد؟ 
رسول اكرم ص فرمود: بدتر از اينهم بيش مى آيد و آن زمانى است كه دستكاه تفكر مردم عوض مى شود. در اولى دستكاه 
تفكر مردم عوض نشده؛ فقط امر به معروف و نهى از منكر نمى كنندء در دومى باز دستكاه تفكر مردم عوض نشده. منكر 
همان منكر و معروف هم در نظر مردم معروف استء منتها در اثر غالب شدن هواهاى نفسانى مردم بجاى اينكه امر به معروف 
و نهى منكر كنندء امر به منكر و نهى از معروف مى نمايند؛ اما تفكر عوض نشده. ولى در سومى شيطان آنجنان مسلط شده كه 
تفكر مسلمانان را عوض كرهه به كونه اى حجاب داشتن براى زنان نشانه انحطاط و عقب مان دكّى شمرده شود, عمل منافى 
عفت (فاحشه كرى) هم علامت و نشانه تمدن و خدمت به مردم و جامعه محسوب كردد. معروفء تبديل به منكر و منكر هم 


تبديل به معروف شود. 


ص: 0014 


.١128هيآ اعراف/سوره/ء‎ -١ 


رسانه ها و ماهوارهاى خارجى به اين مرحله سوم رسيده اندء فلذا مى خواهند منكر را توجيه كنند» من شخصاً از رسانه بى بى 
سى شنيدم كه مى كفتند: زنانى (زنان فاحشه) كه عمل منافى عفت را انجام مى دهند» در واقع براى مردم خدمت مى كند, جه 
مى كنند؟ جنس مى فروشندء در مقابل جنس خودءجيزى مى كيرند» در حقيقت لذت مى فروشند و در مقابل جيزى از مردان 
مى كيرند» جرا بايد جلوش را بكيريم» اين مرحله بدترين مرحله است و بايد به خداوند منان ازاين مرحله يناه ببريم» من 
كوجكك بودمء منتها يادم نيست كه جند سالم بود در تبريز ما يكك باغ ملى بزركى هست كه سابقاً مقبره بود و قبر بيضاوى و 
ديكران هم در آنجا بوده» دو نفر مشغول قمار بازى بودند ومن هم نظاره مى كردم كه ببينم جه كار مى كنندء, يكنفر آدم 
متدين وقتى آنها را در حال قمار بازى ديد» رفت و ياسبان را خبر كرد و ياسبان هم آمد و بساط آنها را بهم زدء آنكاه ديدم 
كاين دو قز قمار باورشت سير أن شخصض معديه بد كوي من كندن وهى كو يتك اين مره ونشو مدل اد ين كه قرآن نخوانده» 
مكر در قرآن ننوشته كه مى بخورءمنبر بسوز و مردم آزارى مكنء در نظر آن دو نفر قمار باز امربه معروف ونهى از منكر 


مردم آزارى تلقى شده بود. واى بر جامعه اى كه معروف بشود منكر»منكر هم بشود معروف. 


:١‏ ١وَ‏ عَنْ عَلِىُ بْنِ إرافع عن يازون أو الكل عن هه ميس ب 1 ل را 
فلات يعاذ كن واكدن تارك ول 2 مُرُوا بِالْمَغْرُوفٍ وَ آ م تَنْهَد عَن الْمُْكر فَقِيلَ لَه و دلكم عا رون الات - فَقَالَ نَعَمْ وَ سَّرٌ 
للم و يم لا بر قرم موي ين 
كع ذا وَأَيكُمْ المغزوفٌ متكراً وَ الْمْكَر مَغْرُوفا» )١(‏ 


2/١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج218 ص 215١‏ من أبواب الأمر و النهى؛ ب١ء‏ ذيل ح5 ط آل البنت: 


: و قَمالَ رَسُولٌ اللّو ص: إِنَّ الْمغصدية إذًا عَيدَلَ بها الْعَدْدُ درا لغ تَضْ و إَِا عَامِلَّهَا فَإذَا عَمِلَ بها عَلَانه وَ لم يُكَيْد عَلَيهِ أضْوَتْ 
بالْعَامّم (01) 

بحث ما در باره امر به معروف و نهى از منكر تمام شد» فلذا وارد بحث جديد مى شويم. 

اضيا المخاسمن 

فى العقود الّتى يكون القبض فيها مملكاً. 

در اسلام عقودى داريم كه در آنها قبض شرط است و من آنها را احصا كرده ام: 

فاده لأ وهق إلا مقيوها. 

در رهن قبض شرط است و بدون قبض رهن تحقق بيدا نمى كند 

؟: قاعده لا و قف إلا بالقبض. 

يكى از عقودى كه قبض در آنها معتبر مى باشد رهن استء يعنى رهن بدون قبض تحقق نمى يابد. 
*: قاعده لا حكم للهبه ما لم تقبض. 


اكر انسان جيزى را به كسى هبه كند, مادامى كه به قبض او نرسانده. هبه تحقق بيدا نمى كند» يعنى در تحقق هبه قبض معتبر 


است. 


©: قاعده بيع الصرف و شرطيه التقابض فى المجلس. 


از جمله عقودى كه در آن قبض معتبر مى باشد» بيع صرف استء يعنى خريد و فروش طلاء يعنى هر كدام از متعاملين بايد طلا 


يا نقره خودش را به قبض ديكرى برساند تا او بشود مالكك. 
: قاعده بيع السلف و شرطيه القبض قبل التفرّق. 


مورد قبض شرط است و بدون قبض اين معاملات تحقق بيدا نمى كند. 


ص: 2/1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج18١‏ ص *17. من أنواتب الأمر و النهى. ب ذيل حا ط آل البنت: 


يرسش 


ممكن است كسى بيرسد كه اين ينج مورد جه خصوصيتى دارند كه علما قبض را در آنها معتبر دانسته اند و حال آنكه در بيع 
و ساير معاملات هم قبض معتبر استء يعنى اكر كسى جنسى را به ديكرى بفروشدء ولى به قبض طرف نرساند» طرف مى تواند 
شكايت كند تا حاكم شرع جنس را به قبض مشترى و ثمن را به قبض بايع برساندء بنابراين»همان كونه كه در اين ينج مورد 
قبض شرط استء در تمام معاملات قبض شرط استء كسى كه ببع بكند اما حاضر به قبض نباشدء يا منزلش را به كسى اجاره 
بدهدء اما كليد را تحويل مستاجر ندهدء اين نمى شود در همه جا قبض معتبر و شرط استءيس جرا فقهاى ما فقط اين ينج 


مورد را استثنا كرده اند؟ جه فرق است بين قبض در اين ينج مورد و بين قبض در ساير موارد؟ 
بابخ 


در ياسخ اين يرسش بايد عرض كنم كه ميان قبضى كه در اين ينج مورد معتبر و شرط است با قبضى كه در ساير معاملات 
كاملا محقق شده. منتها بايد به اين عقد وفا كرد در بيع و اجاره و امثالش با ايجا ب و قبول معامله به تمام معنى محقق شده. 
طرف شرعاً مجبور است كه به قبض برساند» قبض در بيع و اجاره و امثالش در ماهيت معامله داخل نيست» در صحت معامله 
مدخليت ندارد. در لزوم معامله مدخليت ندارد» قبض فقط در وفا به معامله مدخليت دارد, اما در اين ينج مورد بالاتر از وفا به 
عقد استء بلكه يا داخل است در ماهيت عقد يا شرط لزوم استء يا ايتكه شرط صحت استء قبض در بيع و اجاره مملكك 
نرساند» كأنّه ملكيت حاصل نشده. 


ص: الى 


در بيع و امثالش قبض شرط وفا به عقد استء يعنى قبل از قبض هم ملكيت حاصل شده. منتها طرفين بايد به عقد خودش وفا 
كندء ولى در اين ينج مورد اكر به قبض طرف نرساند» هنوز ملكيت حاصل نشدهءمحتوا حاصل نشدهءحالا يا داخل است در 
ماهيت معامله. يا داخل است در صحت كه ما معتقديم يا داخل است در لزوم. 


قبض در بيع و امثالش كارش وفا به عقد استء. يعنى معامله به تمام معنى تمام شده و بايد طرفين به قول خودشان عمل كنند. 
ولى در اينجا هنوز معامله تحقق بيدا نكرده؛ با قبض معامله تحقق بيدا مى كند» بدون قبض ساختمان عقد تمام نمى شود قبض 
يا مملكك است يا جزء مملكك مى باشد يا اينكه شرط صحت است ولذا آقايان اين ينج مورد را از جاهاى ديكر جدا كرده اندء 
با اينكه انسان در همه معاملات بايد قبض بدهدءاما قبض در اين ينج مورد خصوصت ديككر دارد» اكر ما قبض ندهيم اصال 


كارق ضروت :تكرفه إسنت:» 

وقع القبض موضوعاً لأحكام كثيره مذكوره فى كتاب البيع و الخيارات» و هو على قسمين: 
:١‏ القبض المملّكك أو المتمم للعقد. 

يا مملكك است يا جزء العقد. 

؟: القبض الموصوف بكونه وفاءً بالعقد. 

عقد تمام شده. منتها انسان بايد به قول خودش وفا كند, يعنى به عقد تمام شده وفا كند. 


ويراد بالأمول ما لا يكون العقد كافياً فى حصول المستب (ملكيت»»؛ بل يتوقف إما على التقابض كما فى بيع الصرفء أو على 
الإقباض كما فى السّلم و الرهن. 


ص: اع 


و يراد بالثانى ما يكون العقد كافياً فى حصول المسببء كتمليك المبيع و تملك الثمن» و يكون القبض عندئدٍ بمنزله الوفاء 
بالعقد. على نحو لو لم يقبض يجبر (مجبور مى شود) من جانب الحاكم عليه و يترتّب على وجوب القبض حرمه إمساكك المبيع 
إذا طلبه المشترىء أو الثمن إذا طلبه البائع. 


و الكلا-م فى هذا الفصل مختصٌ ببيان الموارد التى يكون فيها القبض مملكاً و متتمماً للعقد عند المشهورء و هى عباره عن 
الموارد التاليه: 


:كاغده لا رهد إلا مفيرضا. 


حا 


قاغذه للا واقت إلا بالقبيض: 


يح 


*: قاعده لا حكم للهبه ما لم تقبض. 
: قاعده بيع الصرف و شرطيه التقابض فى المجلس. 
ه: قاعده بيع السلف و شرطيه القبض قبل التفرّق. 


از موارد ينجكانه. ابتدا قاعده «لا رهن إِلَّا مقبوضاً» را مورد تجزيه و تحليل قرار مى دهيم و سيس موارد ديكر را يكى يس از 


ديكرى بحث خواهيم نمود. 
فى تعريف الرهن و القبض 


ما نخست بايد رهن را تعريف كنيم و سيبس قبض راءرهن را دو جور تعريف كرهده اند» يكك تعريف براى رهن» تعريفى است 
كه مرحوم محقق حلى در كتاب شريف شرائع الإسلام كرده» تعريف ديكر را هم ابن سعيد حلى نموده استء ما اول تعريف 


محقق را مى خوانيم. 

تعريف محقق حلّى 

عرف الرهن بأنّهِ عباره عن كونه وثيقه لدين المرتهن. )١(‏ 

تعريف ابن سعيد حلى 

ثانا انع سغيد الح :تر لزعي كر على مدق ابضقى اللاند كتين لسع والاذيه و المور هوهي اتلد 111 


ص: اوع 


.779 شرائع الإسلام» محقق اول» جك ص‎ -١ 


7- الجامع للشرائع» ابن سعيك حلى» ص /7/17. 


نكته: ابن سعيد حلى كيست؟ ايشان صاحب كتاب:٠‏ الجامع للشرائع» مى باشد» اسمش يحى بن سعيد استء متولد سال: ,20١‏ 
متوفاى:0١88»)‏ يسر عموى محقق است و با محقق در يكك عصر زندكى مى كردند» هردو يسر عمو و اهل حله هستند» مرحوم 
محقق كتاب شرائع الإسلام را نوشته ايشان هم كتاب «الجامع للشرائع» را به رشته تحرير در آورده است«البته ايشان استاد علامه 
حلى هم استء در زمان علامه حلى در حله»جهار صد مجتهد بوده» نجف كم رنكك شده بود علم به سوى حله رو آورده بود 


البته حوزه نجف هم بوده.ولى بيشترين علم در حله بود. 

تعريف امام خمينى (قدّس سرّه) 

وعرّفه سيدنا الأستاذ: بأنّه عقد شع للاستيفاق على الدية) 00 

بس رهن اين اسيك كه اسان حزق رائزد كسى كرو بكذارد كه از اواطلت داردة يعتق جيزن در ذمه او دارد. 

تعريف قبض 

و أما القبضء فقد عرّفه ابن الأثير فى (( النهايه )): الأخذ بجميع الكفء و القبضه ما قبضت عليه من شىء» و مثله ما فى (( لسان 
العرب )). 271 

قبض اين است كه با تمام دست بككيرى 


است» ممكن است كرفتن كليد هم قبض استء ولى كاهى از اوقات نه در دارد و نه كليد و نه ديوار. ما بايد به كونه اى رهن 
را تعريف كنيم كه همه قبض ها را در بر كيرد و شامل بشود و آن عبارت است از: التسلط الكامل على الرهن» قبض اين است 
كه من بر عين مرهونه كاملا مسلط باشم به كونه اى كه بين من و آن هيج نوع مانعى نباشد و اكر طرف يكك روزى طلب مرا 


ندهد.من بتوانم به اذن حاكم شرع عين مرهونه را بفروشم.ء و اين تعريف همه انواع قبض را شامل است» ب 


ص: #وع 


-١‏ تحرير الوسيله»ج ".ص ه6. 
'- النهايه لابن الأثير» جع ص 6, ماده (( قبض ))؛ لسان العربء ابن منظورء ج/. ص 2515 ماده ((قبض)). 


أقول: إِنّ القبض بهذا المعنى» و إن كان متحققا فى البيع إذا كان يداً بيد كما فى باب الصرف و الس للم لكنّه غير متحقق فى بيع 
المزارع و البساتين الفاقده للجدران و الأبواب» و وقف الأنهار و الآبار و بيعهاء فلا بدّ أن يراد بالقبض هو الإستيلاء التَام على ما 
هو الغرض من العقد. 

فالقبض فى مورد الرّهن عباره عن تسلط المرتهن على العين المرهونه بحيث يمنع الغير من التصرف فيها. 

و على كلّ تقدير فقد اشتهرت بين الفقهاء قاعده: «لا رهن إِلَّا مقبوضاً» و مع ذلكك فيه أقوال: 

نقش و جايكاه قبض در عقد رهن 

در اينكه قبض جه نقش و جايكّاهى در عقد رهن دارد» اقوال مختلف است: 


قول اول 


قول اول اين است كه قبض هيحكونه نقش و اثرى در عقد رهن ندارد» به ببان ديكر در اين جهت عقد رهن با ساير عقود 
هيجكونه فرقى ندارد» همان كونه كه در باب بيع»بدون قبض هم بيع منعقد است»ء در باب رهن نيز مطلب جنين استء يعنى 
بدون قبض هم عقد رهن محقق مى شود؛ قبض شرط وفا به عقد بيع و رهن است. 

القول الأول: لا دور للقبض فى الرهن 

العقد لازماً لكن بُجبر الراهن على التسليم؛ كما يجبر البائع على تسليم المبيع» و المشترى على تسليم الثمن» فعلى هذا يكون 
القبض فى الرهن موصوفاً بالوفاء بالعقد لا مملكاً و لا متتمماً للعقد؛ و هذا خيره الشيخ فى الخلاف و المبسوط و تبعه ابن 


إدريس. 


ص: عع 


قال الشيخ: يلزم الرهن بالإإيجاب و القبول» و به قال أبو ثور و مالكك. و قال أبو حنيفه و الشافعى: عقد الرهن ليس بلازم و لا 
يجبر الراهن على تسليم الرهنء فإن سلّم باختياره» لزم بالتسليم. 


اليلناة قوله عال «أؤنوا والقذر يع 3ك مب :هنذا عقد آمو ينه و الأمن قيضي الرضوب 215 
و قال فى (( المبسوط )) - بعد ما نقل عن بعضهم أن عقد الرهن ليس بلازم ولا يجبر الراهن على تسليم الرهن -: الأولى أن 


نقول: يجب بالإيجاب و القبول و يجبر على تسليمه. ثم أشار إلى قاعدتين: كل ما جاز بيعه» جاز رهنه من متاعء و استدامه 
القبض ليس بشرط فى الرهن 200 

بالققووة: و هذا عقد يجب الوقاء به 183 

القول الثانى: القبض داخل فى ماهيه الرهن 


إِنَّ العين المرهونه ما لم يتسلّط عليها المرتهن على نحو يمنع من تسلط الغير» ليس برهن. و لم نعثر على من يقول به إِنَا ما يظهر 
من عباره الشيخ فى ١(‏ النهايه )) حيث قال: و لا يدخل الشىء فى أن يكون رهناً إِلَا بعد قبض المرتهن له و تمكنه منه؛ (8) 


و حمله ابن إدريس على أنّ القبض شرط اللزوم عند الشيخ؛ و هو حمل بلا شاهد. و على كل تقدير فهذان القولان على طرفى 
التقيض قن المسأله: 


ص: 44 


.١هيآ مائده/سورهة؛‎ -١ 

-١‏ الخلاف. شيخ طوسى, ج 7 ص 2777 المسأله ع. 
"- المبسوط» شيخ طوسىء ج 7 ص 198. 

ع- السرائر»ابن ادريس حلى» ج 7 ص817. 


ه- النهايه» شيخ طوسى» ص .57"١‏ 


شرطيت قبض در رهن قواعد فقهيه 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرطيت قبض در رهن 


باش وه ات 

اقوال علما در باب رهن 

بأد ترس اقرف هن اضيضات فاضا تعياز قر دار 
قول اول 


قول اول اين است رهن با بيع فرق نمى كندء يعنى همان كونه كه بيع با عقد (ايجاب و قبول) لازم مى شود رهن نيز با ايجاب 
و قبول لا-زم مى شودء همان كونه كه در باب بيع» بايع و مشترى بايد به عقد خود وفا كنند» در باب رهن نيز بايد راهن و 


قول دوم 


قول دوم اين است كه در ماهيت رهم فشن شواييده اميه غينا مكل اين است كه بكُوييم در ماهيت «انسان» ناطق خوابيده 


استء به كونه اى كه اكر قبض را از رهن برداريم؛ كأنه يا فصل را برداشتيم يا نوع راء اين دو قول تقريباً بيش ما مردود است. 
قول سوم 

قول سوم اين است كه قبض درصحت رهن مدخليت دارد» به كونه اى كه كر قبض نباشدء ايجاب و قبول شما باطل است. 
قول جهارم 


قول جهارم مى كويد معامله (رهن) بدون قبض هم صحيح است.منتها قبض در لزوم رهن مدخليت داردء به اين معنى كه اكر 
قبض ندهد معامله جايز است نه لازم. 


از ميان اقوال جهار كانه كدام قول صحيح است؟ 


الآن بايد ببينيم كه كدام يكى از اين اقوال را اتتخاب كنيم آيا قول اول را انتخاب كنيم كه مى كويد رهن مثل بيع استء بيع با 
عقد واجب ولازم مى شود رهن هم با عقد واجب و لازم مى شود. در بيع هم بايد مبيع را تسليم كندء در اينجا هم بايد تسليم 
كندل نا آن قول: را اناب كنم كدي كويد اكر قض ناشدء تطفه وهة متعقد تمه شد نا نكوسيم قض شرط ضيحت اسة» ا 

يا آن قو ب كنيم كه مى كويد ا كر قبض ن, هن منعقد نمى شد يا بكُوييم قبض شر ٍ 


بكوييم قبض شرط لزوم است؟ 
ص: 9ع 


«على الظاهر» قول جهارم را به همان قول سوم بركردانى كما اينكه بعضى ها اين كار را كرده اندء آنها كه مى كويند شرط 
لزوم است در واقع مى خواهند بككويند شرط صحت استء اكر قول قول جهارم را به قول سوم بر كردانيم» اقول مى شوند سه 
تاء و در حقيقت امر داير است بين اين سه قولء و ما بايد از ميان اين سه قولءيكى را انتخاب كنيم. 


مقتضاى فاعده جيست؟ 


البته مقتضاى قاعده يكك مسأله است.مقتضاى نصوص مطلب ديكرى مى باشدء مقتضاى قاعده اين است كه ما بايد رهن را بر 
بيع عطف كنيم» همان كونه كه بيع به ايجاب و قبول لا-زم مى شودء رهن هم به ايجاب و قبول لازم مى شود همان كونه كه 
در بيع بايد طرفين وفا كنندء اينجا هم بايد راهن وفا كند» مقتضاى قاعده اين استء مككر اينكه دليل بر خلاف قائل بشودء يا 
بكويد:” القبض شرط فى الصحهء يا بكويد:« القبض شرط فى اللزوم» و الا مقتضاى قاعده نسبت به همه معاملات يكك جيز 
است و آن اينكه معامله لازم استء غايه ما فى الباب بايد طرفين به آن وفا كنند» اين مقتضاى قاعده است. 


ادله مسأله 
ولى بايد دلايل را ببينيم» در درجه اول قرآن را مطالعه كنيم: 


ديا أيهَا الَذِينَ آمَنُّوا إذَا تَدَاينُمْ بمدّين إِلَى أجل مس حَى فَاكتبِوةُ وَليِكدٌبِ بيك كاتِبٌ بِالْعَدْلٍ وَلَا يأب كَاتِتٌ أنْ يكتّب كما عَلْمَهُ 


ا 


الله خليكتت ولقلل الذق عله الكن:ولكق اللتاوكة ولا يمك منه شا إن كاة الذى عليه الحى سفيهاف. 6 


ص: /الوع 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنككامى كه بدهى مدت دارى (به خاطر وام يا داد و ستد) به يكديكر بيدا كنيد آن را 
بنويسيد! و بايد نويسئده اى از روى عدالت» (سند را) در ميان شما بنويسد! و كسى كه قدرت بر نويسندكى دارد» نبايد از 
نوشتن -همان طور كه خدا به او تعليم داده- خوددارى كند! يس بايد بنويسدء و آن كس كه حق بر عهده اوستء بايد املا 
كندء واز خدا كه يروردكار اوست بيرهيزد» و جيزى را فروكذار ننمايد! واكر كسى كه حق بر ذمه اوستء. سفيه (يا از نظر 
عقل) ضعيف (و مجنون) استء يا (به خاطر لال بودن.) توانايى بر املاكردن ندارد. بايد ولى او (به جاى او») با رعايت عدالت» 
املا كند! و دو نفر از مردان (عادل) خود را (براين حق) شاهد بككيريد! واكر دو مرد نبودند» يكك مرد و دو زنء از كسانى كه 
مورد رضايت و اطمينان شما هستندء انتخاب كنيد! (و اين دو زنء بايد با هم شاهد قرار كيرند») تااكر يكى انحرافى يافتء 
ديكرى به او يادآورى كند. و شهود نبايد به هنكامى كه آنها را (براى شهادت) دعوت مى كنندء خوددارى نمايند! واز نوشتن 
(بدهى خود.) جه كوجكك باشد يا بزركك.ملول نشويد (هر جه باشد بنويسيد»! اين» در نزد خحدا به عدالت نزديكتر» و براى 
شهادت مستقيم تر» و براى جل وكيرى از ترديد و شكك (و نزاع و كفتكو) بهتر مى باشد؛ مكر اينكه داد و ستد نقدى باشد كه 
بين خودء دست به دست مى كنيد. در اين صورت» كناهى بر شما نيست كه آن را ننويسيد. ولى هنكامى كه خريد و فروش 
(نقدى) مى كنيدء شاهد بكيريد! و نبايد به نويسنده و شاهدء (به خاطر حقكويى») زيانى برسد (و تحت فشار قرار كيرند)! و 
اكر جنين كنيدء از فرمان يرورد كار خارج شده ايد. از خدا ببرهيزيد! و خداوند به شما تعليم مى دهد؛ خداوند به همه جيز 


دائناست. 


١ ص:‎ 


و 


١‏ وَإنْ كنْتم عَلَى سَ هر وَلَمْ تَحدُوا كاتبًا فَرهَانٌ مَفْيُوضَهٌ فَإِنْ أَمِنَ بَعْض كم بَغضًا فَلْيوَدٌ الى اؤْثمِنَ أَمَائتَهُ وَلْينَّ الله رَبَهُ وَلَا تَكتُمُوا 
الشّهَادَة وَمَنْ يكّمْهًا فَإنَهُ آثم لَه وَاللهُ بمَا تَعْمَلُونَ عَلِيم ؛ )١(‏ . 


واكر در سفر بوديدء و نويسنده اى نيافتيد» كروكان بكيريد! (كروكانى كه در اختيار طلبكار قرار كيرد.) واكر به يكديكر 
اطمينان (كامل) داشته باشيدء (كروكان لازم نيستء و) بايد كسى كه امين شمرده شده (و بدون كروكانء جيزى از ديكرى 
كرفته)» امانت (و بدهى خود را بموقع) بيردازد؛ واز خدايى كه يروردكار اوست. بيرهيزد! و شهادت را كتمان نكنيد! وهر 
كس آن نوا كتمان كنده قلي كتاشكار است. و خداوند, به آنجه انجام مى دهيد» داناست. 


اكر به همديكر قرض مى دهيد و در سفر هستيد و كسى هم يبدا نكرديد كه اين معامله را بنويسد» عملا رهن بكيريد « فَرِهَانٌ 
مَفْبُوضَةٌ) يكك جيزى بككيريد كه در اختيار مرتهن باشدء بله! اما اكر اطمينان داريد رهن را هم بر كردانيد» آنكس را كه ايمن 
مى شمارد؛ به او بككويد من شما را مى شناسم اين رهن هم بيش خودت باشد. ولى طورى نباشد كه از سادكى و اخلاق اين 


آدم سوء استفاده شود بككويد كه حالا كه اين رهن را به من بر كرداند» دستش به جاى بند نيست. 
آيا ما مى توانيم ازاين آيه استفاده كنيم كه قبض در رهن شرط صحت و شرط لزوم است؟ 


اولك اين آيه دليل بر بطلان قول دوم استء جون قول دوم مى كفت قبض در ماهيت رهن خوابيده» يا جنسش است يا فصل» 
جون قبض نسبت جنس است نسبت به رهن و نه اكر جنس و فصل بود نمى كفت: ١‏ فَرِهَانَ مَقبُوضَة) اين تعبير نشان مى دهد 
قفن :غير از رهن اسعو عي طل ان اسك كدر ركو يندا أنساة فاطق ون ارد كقن لكا اكه ند دان اكه هرق الباق حسنه 
ناطق است» يس معلوم مى شود كه قول دوم (كه مى كفت قبض يا جنس است يا فصل) باطل مى باشدء قول اول هم كه 


مطابق قاعده است. 


ص: 9ع 


-١‏ بقره /اسوره 2١‏ آيه188. 


آيا مى توانيم ازاين آيه قول سوم و جهارم را استفاده كنيم يا نه؟ اكر استفاده كرديم كه جه بهترء و اكر از آيه قول سوم و 
جهارم استفاده نشد, فالمرجع القول الأول. 


ولى متأسفانه اين آيه دليل نيست. جرا؟ جون اين آيه در شرائط خاص است جون طرفين معامله در سفر ند» نويسنده هم نيست 
فلذا براى اينكه من نسبت به مال خودم يكنوع صيانت بيدا كنم» راهش اين است كه به من جيزى را كرو بككذارد كه در نزد 
من باشد نا من اطمينان بيدا كنم» اين آيه ناظر به ظروف خاص و شرائط خاصى استء ولذا اين دليل نمى شود كه در غير سفر 
هم قبض معتر استء اين آيه در ظرف خاص و شرائط خاصى وارد شده. يعنى طرفين در سفر هستند»نويسنده هم نيست» 
شاهدى هم نيست فلذا راه منحصر به اين است كه رهن را بكيرد, مثللا من صد دلار در مكه به اين آدم قرض مى دهم كه در 


قم به من بدهد. سفر استكاتبى هم نيستء شاهدى هم نيستء راه منحصر به همان « فَرِهَانٌ مَقَيُوضَة) است. 


البته بعضى ها خواسته اند از اين آيه استفاده كنند كه قبض شرط صحت رهنء يا شرط لزوم رهن است,ء ولى ما در جواب مى 
كُوييم ازاين آيه يكك جنين جيزى استفاده نمى شود جون آيه شرائط خاصى را بيان مى كند.مثلاً سفر است نويسئدله هم 
نيست» كاتبى هم نيستءراه منحصر به قبض استء اين دليل نمى شود براى غير سفر نمى شود؛ نوشته اى باشد در محضر و 
بكويد اين قاليجه رهن استء اما قبض ندهدء اين دليل بر آن نيست. 


ص: .070.0 


مرحوم اردبيلى مى كويد همه اينها ارشاد است در واقع يكنوع راه نماى مى كند كه اكر مى خواهيد مال خود را دو قبضه 
كنيد» بايد رهن را بككيريد اين ارشاد است به مالكك» كه جناب مالكك! يولى كه به اين آقا مى دهى حواست بايد جمع باشد. 


بنابر اين» ما از آيه نتوانستيم قول دوم يا سوم را استفاده كنيم؛ اككر از روايات فهميديم جه بهتره اككر از روايات هم جيزى 
نفهميديم؛ فالمرجع قول الأولء بكوييم رهن مثل بيع مى ماند. همان كونه كه بيع صحيح است و الزام دارد بر وفاءرهن هم 
صحيح است و الزام دارد بر وفاء نه اينكه معامله باطل باشدء اككر از روايات جيزى فهميديم كه جه بهتر» اكر نفهميديم» رهن را 
عرض مى كنيم بر بيع و مى كوييم الرهن صحيح كالبيع» در رهن هم بايد الزام كنيم بر وفاء در بيع هم الزام مى شود بر وفاء 


دوتا روايات داريم: 


ع قَالَ: لَا رَهْنَّ إلا مَفْيُوضً» )١(‏ 


)1( » لَا رَهْنَّ إلا مَعبُوض‎ ١ الْعَيّاشِيُ فى تَفْسِيرِهِ عَنْ مُحَمّدِ بْن عِيسَى عَنْ أبى حَغْفّرع قَالَ:‎ ١ 


٠/١١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى ج18 ص 2785 من أبواب اشتراط القبض فى الرهن ب ”0 ح ».١‏ ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج218 ص 2785 من أبواب اشتراط القبض فى الرهن ب "؛ ح ؟.. ط آل النيت: 


به نظر من» اين روايات از ميان اقوال جهار كانه قول سوم را انتخاب مى كند» قول سوم اينكه قبض شرط صحت استء قبض 
در بيع مدخليت ندارد»ء اما در رهن مدخليت داردء بنايراين» به وسيله اين دو روايت از مقتضاى قاعده رفع يد كرديم» مقتضاى 
قاعده اين بود كه ايجاب و قبول كافى در صحت و لزوم باشد مثل بيع» ولى اين دو روايت مى كويند جنين نيست» ١‏ لَا رَهْنّ إن 
مَفبُوض » اين روايات يا سوم را مى كويد يا جهارم راء البته سوم نزديكتر استء جرا؟ امثال دارد» امثالش كدام است؟ لا صلاه 
إلا بفاتحه الكتاب» «لا صلاه الا لمن يقيم صلبه)»٠‏ لا صلاه إلا بطهور). 


من از روى اين متشابهات؛ اين دوتا حديث را معنا مى كنمء ١‏ لَا رَهْنَّ إلا مَفبُوضاً»» ١‏ لَا رَهْنَّ إلا مَفبُوض » شرط صحت استء ما 
از اينجا فتواى مشهور را در آورديم»مشهور كفتند رهن با بيع فرق دارد»بيع را اكر به قبض ندهد صحيح استء منتها ملزم به 
فقن ب "كنيف عانق و انيخا كر فت كلك ابل معان مسقن مك زان ره كلذ رسن انك حون رهق ادن اميت كةاانساة 
يكنوع دل بستككى بيدا كند كه يولى كه من به طرف دادم هدر نرودءاكر بخواهد يكك جنين اطمينان خاطر بيدا كنم»لذا شرط 


صحت قرار دادند» «لَارَهْنَ إِنَا مَفْيُوضأا ل رَهَنّ إِنَا 0 . 


البته كسانى كه كفتند رهن صحيح استء منتها لزومش بستكى به قبض دارد. آن هم شايد بازكشتش به همين باشد» يعنى در 


واقع مى خواهند بكويند صحيح نيست مكر با قبض. 


ص: 070 


بنابراين» فتواى مشهور از اين دو روايت در آمد. يس با توجه به اين دو روايتءقول سوم و جهارم را انتخاب مى كنيم و مى 
كُوييم مادامى كه قبض نداده» اين معامله صحيح نيستء كفتنش كلا كفتن است. 


فبما أن حمل هذه التراكيب على نفى الحقيقه أمر لا يساعده الذوق الفقهى» فيحمل على نفى الصححه. فتكون الموتقه و المرسله 
التاضكن«تل على قرطي القضن فن مضه الره ضاف إل السناغات 

و أما القول الرابع - و هو كونه شرطاً للزوم الرهن - فيمكن أن يكون مراد القائل من اللزوم هو الصيحه - كما احتمله الأردبيلى 
فى شرح الإرشاد - فلو صب فهوء و إلا فاستفاده اللزوم من الآيه و الروايتين أمر لا دليل عليه» بل الظاهر هو نفى الصححه. 

عليه من الأحكام؛ لكن يقرّبه سوق الأدله و اتحادها؛ و قد يقال: إِنَّ الصححه صححتان: صحه بمعنى تماميّه العقد. و صحّه بمعنى 
قابليته للتمامئه؛ فمن عبر بالّزوم أراد الأولى» و من عبر بالصتحه أراد الثانيه: 


مرات القاعده 


البته در رهن خيلى از جيزها شرط استء اولآء من جيزى را كه به رهن مى كذارم بايد مالكش باشمء رهن كذاشتن مال مردم 
يا مال غصبى معنى ندارد؛ يا جيزى را به رهن بككذارد كه شارع از آنها سلب مالكيت كرده مانند»كلب,خنزير و خمرء اينها 
ملكيت ندارند فلذا قايل رهن نيستند. 


7١7” ص:‎ 


قد تعرّفت على الأ-قوال الأ-ربعه فى قبض الرهن و على جميع الآنراء يجب أن تكون العين المرهونه مملوكه للراهن» أو يكون 
مأذوناً فى التصرّف فيها حتى بالارهان إذا كانت مال الغير» فلا- يجوز رهن ما لا يملكك كالخمر و الخنزير و النجاسات غير 
المملوكه؛ كما لا يجوز رهن المغصوب أو مال الغير إذا لم يكن الراهن مأذوناً فى التصرّفء من غير فرق بين القول بأن القبض 
فى الرهن بمعنى الوفاء بالعقد. أو كونه مملكاً أو متمماً للعقد. فعلى جميع الآراء يشترط فى الرهن ما ذكر. 


نعم يترنّبٍ على النزاع ( بين كون القبض فى الرهن بمعنى الوفاء بالعقد نظير القبض فى البيع و الإجاره» و كونه مملكاً أو متثمماً 
للعقد سواءً أكان شرطاً للصيحه أو شرطاً للزوم )» جواز إلزام الراهن على الإقباض على القول الأوّلء دون القول الآخر. 


اكر كفتيم از قبيل بيع استء مرتهن به دادكاه شكايت مى كند و طرف را ملزم به قبض كندءاما اكر از قبيل قول سوم و جهارم 
باشفة تمن توائد به داد كاه شكايث كند» جون قبضص شرط ضحت است: هتوق رهن متعقد نشدهة بتابرايةء ابن بحث اثرش اينجا 
ظاهر مى شود اكر در اولى به قبض طرف نرسانيد» او حق شكايت دارد. جرا؟ جون عقد تمام است و بايد به قبض برساند, اما 
روى قول سوم و جهارم؛ هنوز عقد ناقص استء مملكك است.هنوز جزء المملّك نيامده؛ اكر اين آدم قبض ندادءطرف مقابل 


حق شكايت را ندارد. 

قاعده لا وقف إلا بالقبض قواعد فقهيه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 

موضوع: قاعده لا وقف إلا بالقبض 

7/٠١5 ص:‎ 

از قاعده اولى كه راجع به رهن بود خارج شديم و كفتيم رهن را مادامى كه قبض ندهند صحيح نيستء البته اكر هم كسى 
بكويد صحيح است و لازم نيستء غالباً مى شود لزوم را به همان صحت بر كردانيم. 

لا وقف إلا بالقبض 

همان اختلالفى كه در رهن بود» در وقف نيز وجود دارد» اهل سنت مانند شافعى معتقد است كه وقف با بيع فرق نمى كندء 
يعنى همانطور كه در بيع اككر صيغه را بخوانيم كافى است و عقد محقق مى شود, منتها طرف بايد مثمن يا ثمن را تسليم كند 
در وقف نيز جنين استءيعنى با خواندن صيغه وقفء وقف تحقق بيدا مى كند بدون اينكه كار به صحت و لزوم داشته باشد. 
البته بايد وقف را به قبض موقوف عليه برساند» در حقيقت معتقدند كه قبض در اينجا جنبه وفا دارد» همانطور كه در بيع تسليم 
جنبه وفا دارد» قبض هم در وقف جنبه وفا دارد و معنايش اين است كه بايد عين موقوفه را به قبض موقوف عليه برساند, اما غير 


شافعى و ديكران معتقدند كه قبض در وقف يكنوع مدخليت دارد» يعنى آنجنان نيست كه وقف مانند بيع باشدء بلكه در وقف 


تا قبض نباشد» هنوز اركانش تمام نشده. 


خلاصه اينها قائلند كه قبض در باب ١‏ وقف» يكنوع مدخليت داردء به كونه اى كه اكر وقف نباشد اركانش تمام نشده. 


ديد كاه اماميه نسبت به وقف 


يس قول اول مى كويد با عقد اركان وقف تمام شده» فقط بايد به قبض طرف برساند تا وفا به عقد شده باشدء اما اين قول مى 
كويد كه اماميه از آنهاست مى كويند مادامى كه قبض ندهدء اركان عقد مى لكندء يعنى عقد وقف تحقق بيدا نمى كند و 


اينها دودسته اند» يكدسته معتقدند مادامى كه به قبض موقوف عليه نرساند صحيح نيست. 


ص: 2 


اما كروه ديكر از اماميه عبارات شان عكس اولى هاست و مى كويند صحيح استء اما لازم نيست. 


ثمره بحث 


ثمره اين دو قول در كجا ظاهر مى شود؟ در نما ظاهر مى شودء فرض كنيد عقد را خوانديم اكر بككوييم شرط صحت استء 
اول ماه رجب عقد خوانديم؛ ولى اول ماه شبعان هم به قبض رسانديم, اكر بكوييم قبض شرط صحت استه اين يكماه در آمد 
مال واقف استء اكر بككوييم شرط لزوم استء اين يكماه درآمد مال موقوف عليه است» خلاصه اين كونه نيست كه اين دو 
قول اثر عملى نداشته باشد, قائل به صحت مى كويد مادامى كه به قبض نرسانده؛ اصللاً كارى انجام نداده فلذا تمام درآمد ها 
مال واقف استء اما قول دوم مى كويد كارى انجام داده و عقد وقف صحيح است,. منتها مى تواند عقد وقف را بهم بزند» بنا 


و تظهر الثمره فى نماء الوقفء. فلو قلنا: إن القبض شرط الصبحه. فالنماء بين العقد و القبض للواقئفء. و أما على القول الآخر ( 
اللزوم ) فهو للموقوف عليه إذا حصل بعده القبض. إنما الكلام فى دليل الشرط. 


عبارات فقها 


قال ابن البرّاج:- ابن براج متولد سال:601: متوفاى:١58‏ مى باشد- الوقف فى الأصل صدته و تثبت صححته بأمرين: أحدهما: 
صبحه التصدف فى ما يوقفه الإنسان إمّا بملكك أو إذن. 


!/١8 ص:‎ 


البته صدقه در نظر ماء غير از وقف است» اما در روايات اهل بيت» وقفف همان صدقه استء يعنى وقف از اقسام صدقه است و 


لذا به وقف صدقه جاريه مى كويند. 
شرط اول در وقف اين است كه واقف يا بايد مالكك باشد يا مأذون از جانب مالكك باشد. 


والآ-خر: أن يقبضه و يخرجه عن يده إلى من هو وقف عليه (مثل اينكه بر كبير وقف كند) أو لمن يتولى عنه(وقف بر صغير 
كرده بايد يدرش بدهد) ذلكك أو يقوم مقامه فى قبضه )١(‏ 


قال ابن حمزه: الوقف تحبيس الأصل و تسبيل المنفعه على وجه من سبل البر» و إنما يصح بثمانيه أشياء و عدّ منها: تسلّم الوقف 
من الموقوف عليه (اكر كبير است) أو من وليه (اككر صغير است»» إلا إذا جعل ولايه الوقف لنفسه مدّه حياته» أو يكون الموقوف 
عليه ولده الصغير) (7) 


قال الراوتذع: فإذا وقق شيعا من أملاكه ؤال :ملك عنه إذا قيض الموقوق عليه أو من غولى عته ذاكر موقوف عليه ببحه باشد)و 
إن لم يقبض لم يصحُ الوقف ولم يلزم» فهذان شرطان فى صبحه الوقف, فمتى لم يقبض الوقف و لم يخرجه من يده أو وقف ما 
لا يملكه. كان الوقف باطللً» (*) 


قال الميحقق؟ « و القيضن معتبر فى الموقوف عليه أؤلآ» ويسقط اعتباز ذلكك فى بقيه الطبقات » (46 


نكته: محقق متولد سال:« 207 ه» متوفاى:281/77 ه ) استء با جناب خواجه معاصر است» خواجه متولد سال:«/091 ه» و متوفاى:٠‏ 
"لاه مى باشدء در واقع جناب خواجه ينج سال بزركتر از محقق استء وفاتش هم زودتر از محقق است. بعد از آنكه قاضى 
مغول ها خواجه رااز الموت (يكى از مناطق ايران) كرفتند و همراه خود به بغداد بردند» علت اينكه ايشان را نكشتند اين بود 
كه ايشان در علم نجوم خيلى وارد بودند و مغول ها هم عاشق اين علم ( علم نجوم) بودند» ولذا خواجه را نكشتند و همراه 
خود به سوى عراق بردند» بعد از آنكه مغول ها وارد بغداد شدند و بغداد را تسخير كردند و كار تمام شدء خواجه به حلّه رفت 
تا علماى حله را زيارت كندء در آن زمان حوزه علميه در حله بود نجف كم رنكك بودء اما حله ير رنكك بودء خواجه به درس 
محقق رفت» محقق درس قبله را مى كفت» رسيد به آن مرحله اى كه در لمعه استء كه در بلا-د عراقيه «يستحب التمايل إلى 
التياسر» به سمت جب متايل بشود» خواجه كفت اين حرف درست نيست (إن كان إلى القبله أو من القبله» من القبله إلى القبله» 
لو كان من القبله فحرام لو كان إلى القبله فواجب» يعنى جه كه:يستحب التمايل إلى التياسر)؟ من القبله» يعنى انحراف از قبله 
استء اككر انحراف از قبله باشدء انحراف از قبله حرام استءاكر توجه به قبله استء توجه به سوى قبله واجب است نه مستحب» 
بعداً محقق يكك رساله مفصلى در همين باره نوشته و اين را كويا براى خواجه ارسال كرد و به خواجه تفهيم كرد كه كعبه به 
كونه اى است كه در بلاد عراقيه توجه تياسر توجه به قبله بيشتر از ساير مكان هاست. 


٠/١17 ص:‎ 


١ط-‏ الجيدفة ابن برَاجعج 3 ص 2 


7- الوسيله» ابن حمزه. ص المارة 


؟- ففه القرآن» قطب رواندى»ءج 3 ص .59١‏ 


ع شرائع الإسلام» محقق حلى» ج 3 ص 557. 


قال العلامه الحلى: «ولو وقف لم ينعقد بدون الإقباضء فلو مات الواقف (قبل از قبض) بطل الوقف» )١(‏ . تحرير الأحكام 
الشرعيه: 7/7597 . 


جناب علامه خواهر زاده محقق است, علامه متولد سال:« 5/8 ه » استء وفاتش هم در سال:2١/ه»‏ است» محقق خيلى به اين 
خواهر زاده علاقه داشت» كاهى محقق مى آمد كه علامه را بكيرد و ببوسدء علامه آيه سجده رامى خواند» محقق سجده مى 
كرةة بازع عواست غافعة وابكرى او آنه سهده راع عواتن:. خيلي ركاوت داشةع ابن جير كتابن دو باره طبقات غلما 
دارد» وقتى كه به علا-مه مى رسدء.مى كويد:« و كان آيه فى الزكاء » در زكاوت آيتى بوده» بعد مى كويد ايشان (علامه) 
شرحى در باره كتاب ١‏ مختصر الأصول» حاجبى نوشته؛ مى كويد اين شرح؛ مشكلات اين كتاب را حل كرده؛ يعنى منهاى اين 
شرحء فهميدن اين كتاب خيلى سخت و دشوار است. 


كفتن اين نكته هم خالى از فايده نيست كه بدانيم قبل از «معالم الأصول» حتى در حوزه هاى علميه شيعه «مختصر الأصول 
حاجبى» تدريس مى شدء معالم الأصول كه آمدء مختصر الأصول حاجبى منسوخ شدء بر مختصر الأصول حاجبى جهل و يكك 


شرح نوشته شده استء كه يكى از آن شروح از شيعه است (شرح علامه بر مختصر الأصول) بقيه همه از اهل سنت مى باشد. 
و قال (علامه) أيضاً: ٠لا‏ يصيح وقف مالا يمكن إقباضه؛ لأنّ الإقباض شرط فى صبحه الوقف عندنا على ما تقدم) (7) 


7١ ص:‎ 


. 747 تحرير الأحكام الشرعيه؛ علامه حلى؛ ج ؛ ص‎ -١ 
. 377 تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج 5 ص‎ -١ 


و لنقتصر بهذا المقدار من أقوال من اعتبروا القبض شرطا للصحه. 

كروه ديكرى هم هستند كه مى كويند وقف بدون قبض صحيح استء منتها لازم نيست فلذا درآمدهاى بين عقد وقف و بين 
قبض مال موقوف عليهم است. 

و فى المقام من يعتبر القبض شرطا للزوم 

:١‏ قال المفيد: فإذا وقف شيئاً زال ملكه إذا قبض الموقوف عليه أو من يتولى عنه (اكر بر بجه وقف كند) و إن لم يُقبض لم 
يمض الوقف و لم يلزم» و قال قوم: يلزم بنفس الوقف و إن لم يقبضء و الأول أصحٌ » )١(‏ 


": قال الطبرسى: إذا تلفظ بالوقف و قبض الموقوف عليه أو من يتولى عنه. لزم الوقف» (5) 


طبرسى (2 به سكون باء و فتح راء» طبرس معرب تفرش استء اين آقا اهل طبرس (تفرش) است نه اهل مازندارن كه طبرستان 
مى كويند» جرا؟ جون اكر طبرستان (مازندران) ياء نسبت بياورند» مى كويند: طبرى» طبريه را هم كه در كشور اردن است»مى 


كويند: طبرانى» خلاصه طبرسىء منتسب به طبرستان نيست بلكه به تفرش است. 
*: قال ابن إدريس: ١‏ فإذا وقف شيئاً زال ملكه عنه إذا قبض الموقوف عليه أو من يتولى عنه» و إن لم يُقبض لم يمض الوقفء و 
لم يلزم » 00 


ص: ظ, 


. 567 المقنعه شيخ مفيدء» ص‎ -١ 
. 27١ ص‎ »١ ؟- المؤتلف من المختلف بين أثمّه السلف». طبرسى» ج‎ 


السرائرء ابن ادريسء ج “4 ض 187 . 


أقول: الظاهر أن من عبر عن الصححه باللزوم أراد به الصيحه. بشهاده الأمور التاليه: 


ديكرش كفته شرط لزوم استء معلوم مى شود كه مرادش از لزوم؛ همان صحت استء يعنى ما كسانى را بيدا كرديم كه در 
بعضى از كتب شان كفته اند شرط صحت استهء در بعضى از كتابهاى خود كفته اند: شرط لزومء اين نشان مى دهد كه مراد 


شان از لزوم. همان صحتثت بوده اسشيثت: 


:١‏ أن العلمامه مع أنّهِ ذكر أن القبض شرط فى الصيحه؛ كما مرّء عتبر فى موضع آخر من التذكره باللزوم و قال: ١‏ الوقف يلزم 
بالعقد و القبض عند علمائنا أجمع» )١(‏ 


و به قال أحمد فى إحدى الروايتين. 
”: أن الشهيد الثانى قال فى (( الروضه البهتّه )): « و لا يلزم الوقف بعد تمام صيغته بدون القبض» (7) 


و فى الوقت نفسه عتبر فى (مسالك الأفهام) بالصححه. قال: «لا خلاف بين أصحابنا فى أنْ القبض شرط لصحّه الوقف فلا ينعقد 
يدولفه كنا ل برضن بالأبعات مذ دا عن القبرك أو الكت 1ك 


*: قال المحدث البحرانى: لا خلاف فى اشتراط القبض فى صحه الوقف و تمامه بحيث إنه بعده لا رجوع فى الوقفء و أما قبله 
فله الرجوع ولو مات قبله رجع ميراثاً... إلى أن قال: و ربما عبر بعضهم بأنه شرط فى اللزوم؛ و الظاهر أن مراده ما ذكر لا ما 
يتبادر من ظاهر العباره» و قد صرّح فى (( المسالكك )) بذلكت» (2) 


7١ ص:‎ 


-١‏ تذكره الفقهاء. علامه حلى. ج 3 ص 6371١‏ المقصد الثانى: فى الوقف» باب بيان أركان الوقف» الطبعه القديمه. 
-١‏ الروضه البهيه» شهيد ثانى» ج و3 ص ١858‏ : 
“- مسالكك الأفهام» شهيد ثانى» ج هه ص5١"‏ . 


ع الحدائق الناضره» ميحدث بحرانى» ج زفرة ص 1١7‏ 8 


بنابراين» ما اصحاب را متفق كرديم و كفتيم كه كسانى كه كفته اند شرط لزوم استء مراد شان همان صحت است. 

تم الكلام فى نقل الأقوال 

ادله مسأله 

١‏ محمد : بن يَغهُوبَ عن معد بن يخبى عن أخت.ة بن مت عن على بن كم عن العا بن وين عن مط بن شولم صن 
قَالَ: 


- 


فى الرّجُلٍ يَنَصَدّق عَلَى وُلدِهِ وَقَدْ أذ دُرَكُوا ذا لَمْ يَفْبضُوا حَتَّى يَمُوتٌ فَهُوَ مِيرَاثْ فَإِنْ ؟ تَصَدَّقَ عَلَى مَنْ لَمْ يدرك مِنْ وُلْدِهِ فَهُوَ 
جَائرٌ أن وَالِدَهُ هُوَ الى يَلى أمْره (1) . 


استدلال با اين روايث ستكى دارد كه ستدش درست باشده ولى ستدش درست تيستةه و باز ستكى دار كه مراد ا ز.صدقه: 


وقف است ودر اصطلاحات روايات ماءصدقه به معناى وقف آمده | سد 


أقول: الاستدلال به مبنى على أنْ المراد من الصدقه هو الوقف. و هو ليس ببعيد» و حاصل الحديث شرطيه القبض إذا كان 
الموقوف عليه مدركاً وعدم شرطيته إذا لم يكن مد ركاء وذلكك لأنّ قبض الواقف عمّن لم يدركك يعدٌ قبضاً عنه. 


بهترين دليل بر اينكه قبض شرط صحت مى باشد اين است كه حضرت مى فرمايد اكر واقف فوت كرد و مرد و به قبض ندادء 


اين «مال» تركه است نه وقف.يس معلوم مى شود كه كارى صورت نكرفته است. 


": وَ عَنْ عَلِقٌّ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْن أبى عُمَئرٍ َنْ حمِيلٍ قَالَ: قُلْتٌ لِأبى عَدِدٍ الل ع: والوكل كفدن على قفن دده 
ِصَدَقَهِ وَهُمْ صِعَارٌ أَلَهُ أَنْ يَوْجعَ فِيهًا ؟ قَالَ: لَه الصّدَقه يله تَعالى» () 


ص: ١الا‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج19١.‏ ص 2178 من أبواب الوقوف و الصدقات» ب5؛ ح١.»‏ ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج19: ص 2178 من أبواب الوقوف و الصدقات» ب5؛ ح ؟.. ط آل البيت. 


راه خدا داده»نمى شود كرفتء اما جون بجه صغير است.معلوم مى شود كه قبض يدرء قبض ولد صغير است و اركان معامله 


: ا د : عَنٍ الْحَسَنٍ بْنِ على بن فَضَّالٍ عن ابن كبر عَنٍ التحكم بن متهي قال "٠‏ نَصَدَّقَ أبى 
عَلَىَ بدَارٍ فَمَبِضْ مها ثم و يعد .ذلكك أؤلاد فار 000 ها ىو يصَدَقَ بها له أت أب عد اللّوع عن ولك و أخبرئه 
بِالْقِصّهِ فَقَالَ لا عْطِهًا إِيَاهُ قلت فَإِنَّهُ يحَاصِمْنِى قَالَ فَخَاصِفةُ وَلَا نََمَ صَوْتَك عَلَى صَوْتِه ١(‏ 


حكم بن عتيبه كه در سند اين حديث آمده زيدى مذهب استء آنهم بترى مذهبء جون زيدى ها انواع و اقسامى دارند كه 
يكك قسم آنها بترى ها هستند و اينها خيلى با ائمه ما رفتار خوبى ندارند» حضرت صادق ع را اذيت مى كردند كه تو جطور 
امامى هستى كه در خانه خود نشستىء امام آن است كه در جهاد كرد و در كوفه جام شهادت نوشيدء بترى ها خيلى امام باقر و 
امام صادق ع را آزار و اذيت مى كردندء در كتاب وسائل دارد حكم بن عتيبه» حكم بن عتيبه در سال: 1١‏ ه فوت كرده؛ امام 
صادق ع در آن زمان تازه به امامت رسيده بود»جون امام باقرع در سال: ١1١5‏ ه به شهادت رسيده» حكم بن عتبيه در آن زمان 
خدمت امام صادق ع نمى آيدءجون امام صادق در آن زمان يا به منصب امامت نرسيده و يا امام اولش استء حكم بن عتيبه 


خودش را كسى حساب مى كرد ولذا در نسخه صحيح من ديدم حكم بن أبى عقيله است. 


ص: 7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج14. ص ا من أبواب الوقوف و الصدقات» باح ؟.. ط آل البنت: 


فى الوسائل : الحكم بن عتيبه» و الظاهر عدم صتحته, لأنّ الحكم بن عتيبه توفى عام ١١5‏ أو 8١1ه.‏ و لم يدرك من عصر إمامه 
الصادق ع على قول إِلَّا سنّه واحده وكان زيديا بتري روى الكشّى فى ذمّه روايات كثيره و من البعيد أن يستفتى مثله الإمام 
الصادق ع و يعمل بفتياه حتّى أنّ الإمام الباقررع قال له و لسلمه بن كهيل: ١‏ شرقاً أو غرّباً فلن تجدا علماً صحيحاً إلا شيئاً خرج من 
عندنا أهل البيت ع» )١(‏ 


هو بِإِسْنَادهِ عن الْحسين بن سَعِيدٍ عن النَضْر بن سُوَيِدٍ عَن الْقَاسِم بن سُلَئِمَانَ عَنْ عبد بن زُرَارَة عَنْ أبى عَمِدٍ الله ع أَنّهُ قَالَ: ٠‏ فى 
رَجُل تَصَدَّق عَلَى وَلَدٍ لَه قد أذركوا قَالَ ذا لم يَفبضوا حَتّى يَمُوتَ فَهُوَ مِيرَاث فَإِنْ تَصَدَّقَ عَلَى مَنْ لم يدرك مِنْ وُلدِهِ فَهُوَ جَايرٌ 
وَل مو اذى يَلى َه وَكَالَ ْم فى الصَدَكَهِ ذا مصدَقَ بها لياه وَجه الله 050 


وفقه الحديث واضح بناء على أن المراد من الصدقه هو الوقف. حيث فرّق بين كون الموقوف عليه مدركاً و لم يقبض فحكم 


عن أنه ميراث» و بين كونه غير مدركك فلا يجوز الرجوع؛ لأنّ الوقف قد قبض الأبء قبض الموقوف عليه. 


ص: 7 


.5١٠١ اعيان الشيعه» ج م ص‎ -١ 
من أبواب الوقوف و الصدقات» ب8, ح 2 ط آل البيت.‎ 218١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج219 ص‎ -١ 


قاعده لا وقف إلا بالقبض قواعد فقهيه 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: قاعده لا وقف إلا بالقبض 

كلمات علما را خوانديم كه كاهى مى كفتند قبض شرط صحت و كاهى مى كفتند شرط لزوم است. ثمره ى شرط صحت و 
شرط لزوم هم بيان شد. اكر بككوبيم شرط لزوم استء يعنى بدون قبض هم عقد صحيح استء منتها قبض شرط لزوم است. حال 
اكر جناب واقف قبل از آنكه وقف را به قبض موقوف عليه برساند فوت كندء تكليف عين موقوفه جيست؟ 

عقد جايز منتقل به ورثه مى شود. ورثه در حقيقت مالكك يكك عقد جايزى هستند كه يدر خوانده. اما به مرحله ى جواز 
نرسانده؛ باطل نمى شود قهراً اكر خواستند قبض مى دهند و لازم مى شود. اكر نخواستند قبض نمى دهند و معامله به همان 
حالت خود باقى است. تا اينجا رواياتى را مى خوانديم و برخى از روايات باقى مانده است كه بايد بخوانيم. 

روايت جميل درّاج 


مُححمَدُ بن عَلِيَ بن الْحْديِنِ سماد عَن ان أبى عُمَثِرِ عَنْ جيل بن دراج قَالَ: سَأَنْتٌ أب عد اللّوع عَنْ وجل نص دَّقَ عَلَى اثنه 


> - 


بالَّمَالٍ أو الدّار ألَهُ أَنْ يَدْجِعَ فيه فَقَالَ َعم إَِا أنْ يِكونَ صَغِيراً. 01 . 


جون صغير كه باشد قبض محقق شده. خود انسان وقتى كه واقف است و خودش هم كبير است موقوف عليه صغير است ديكر 
قبض نمى خواهد قبض محقق استء اما اكر كبير باشد معامله كامل نيست يا معامله صحيح نيست يا معامله لازم نيست. 


ص: ع اا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج2151 ص إحيلة من أبواب كتاب الوقوف والصدقات. ب 5ح 34 ط آل الست 
روايت صفوان بن يحيى 


وَعَنْهَ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدِ وَ عَنْ أبى عَلِىٌ الأسْعَرىٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَنِدِ الْجَبَارٍ جميعا عَنْ صَفْوَانَ بن يخي عَنْ أبى الْحَسَن ع قال: 
تق ع ون ١‏ مس كد يول عق ون فده موري و جقة اشر اد جر و1 31 جو ده تقو ا اناي ل ل لك 
سَأَلتَهَ عن الرّجُلٍ يَقِف الضبيعَة ثم يَبِدَو له أن يَحْدِث فى ذلك شينا فقال إِنْ كان وَقَفْهَا لِوُلِدِه وَ لِعَتْرهِمْ ثم جَعل لها يما لم يِكنْ 
لهُ أن يَرْجِعَ فيهَا وَ إن كانوا صِعَارا وَ قَذْ شرَط وَلايََهَا لهُْ حَّى بَلغوا فيُوزهًا لَهُمْ لم يكن له أَنْ يَرْجِعٌ فيا وَ إِنْ كانوا كبارا وَلَمْ 
يُسَلمْهًا إلئِهم وَ لم يُخْاصِمُوا حَنّى يَحُوزُوهَا عَنْهُ فلهُ أَنْ يَرْجِمَ فيهًا لِأَنْهُمْ لا يَحُوزُونَهَا عَنْه وَقَدْ بَلغوا » ١‏ 


زمين زراعى را وقف مى كند «ثُمَ بَبِدُو لَهُ أنْ يُحْدِتٌ فِى ذلك شَّيْنًَ» بعداً دلش مى خواهد بهم بزند و كم و زيادش كند اقَقَالَ 
عليه السلام)» مسأله سه صورت دارد: 


صورت اول 


صورت اول اين است كه وقف كرده بر ولدش (يعنى ولد كبير) و برغير ولدء به شهادت دومى اين ولدء ولد كبير است (إِنْ 
كان وَقَفَهَا لوُلْدِهِ الكبار» كلمه «كبار» در اينجا مقدر است. جطور؟ به قرينه ى دومى» او لعَترهِمْ - مثلاا همسايه ها - ْم جَعَلَ لَه 
قن اقم باعدواة مترك كداشس اس ادلم فكق 41 أذ يوج و ارط ابكه قطن «ادماعكد مكو أت قود كدفشن 
داذة. انيت" كفديقد من غير ال كرات ١‏ وليف لفقا إِنْ كَانَ وَكَمَها لولدِهِ وَ يرهم ثُمَ عل لَهَا يما لَْ يكن لَه أَنْ يَدْجع فيهَاء 


ص: 76 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج2151 ص اك من أبواب كتاب الوقوف والصدقات. ب 5ح ع.. ط آل البيت: 


صورت دوم 


صورت دوم هم مثل صورت اول است: وو إن ك انوا صدغاراً وقد شَّرَط وَلَاَتَهَا لَهُمْا كه ولا.يت با خودش باشد «ح نَّى بَلْعُوا 


صورت سوم 


صورت سوم: او إِنْ كانُوا كارا وَ ل تلم إِلَتِهِمْ) كلمهى ١‏ لَمْ يُسِلْمْهَاا قرينه است كه در اولى قبض بوده ودر دومى هم 
قبض بوده؛ والا معنا ندارد در سومى بككُويد. معلوم مى شود در اولى و دومى قبض بوده «إلبه: وَ لم بخَاصِ مُوا حَنَّى يَحُوزُوهَا 
عَنْهُ كله أنْ يَدْجع فيها أنه لَا يَحُورُونَهَا عَنْهُ وَ كد يَلعُوا. 

خب! وضع اولى و دومى روشن است. در اولى جون بالغ هستند قبض داده است» در دومى صغير هستند» قبض والد.» قبض 
خودش است . در سومى بالغ هستند اما قبض نداده است فلذا مى تواند در وقف تغييراتى ايجاد كرده» يعنى مى تواند يكى را 
خارج و ديكرى را داخل كند. 


در جواب سوال شاكرد: اولى كبار است. جطور؟ به قرينه دومى كه راجع به صغار مى باشد» دومى صغار است و اولى كبار را 
حمل بر كبار كرديم به قرينه ى دومى كه صغار است وهر دو را به قرينه ى سومى حمل بر قبض كرديم. سومى قرينه است كه 
در هر دو قبض بوده. در اولى كه كبار بوده قبض داده است» دومى صغار بوده قبض نمى خواهدء. جون قبض والد. قبض خود 
موقوف عليه است. 


«روى الصدوق فى كمال الدين بسنده عن ابى الحسن محمد بن جعفر الاسدى فى ما ورد عليه من جواب مسائله عن محمد بن 
عثمان العمرى عن صاحب الزمان عج) اينها را مى كويند در حقيقت از ناحيه ى مقدسه زمان (عج) آمده است و تعبيرشان در 
روايات توقيع است. توقيع را در كنار احاديث نمى آورند. حالا-اين دليل بر اين است كه معلوم مى شود احاديث درجهى 
بالاترى دارند جون همه شنيده اند. در عين حال براى ما حجت است. اما توقيع را در كنار احاديث نمى آورند. ولذا اصللً در 
كتب اربعهى ما توقيعى نيستء توقيع همه اش در كتب ديكر است كه يكى از آنها كمال الدين مرحوم صدوق (قدس سره) 


ص: ,”7 


و فى كاب كال دين عن معد إن 07 خترك بْنِ محمد اناق و الْسرينٍ بن إِبْراهِيم بن هش ام 
غاب رعق او قبن نوراق ترون بى الْحْسَيْن محمد بْن جَغْفَر الْأسَدٌ فِيمَا وَرَدَ عَلَيِِ مِنْ جَوَابٍ مَمَائِلِهِ عَنْ محمد بْن 

ما الفعزوى عن مه اجب التيانع و أَما ما حألك علة ين الو على تابي تا عل كا م بعت يه اي كل مال 
يلم َصَاحب فه بالا و كل ما لم كا خا فب ِصَاحِبه اتاج أذ لم بختخ 50" لَ وَ أَمَا مَا سَأُنْتَ 


ا مر الرَجلٍ الى بجع لاحتنا َ يع وَ يلها مِنْ قَِم يَقُومُ فها و َعم وق و ذه خواضها و نر انها ويف 
الم سا رع لد عر يل مم 


كسى بوده كه بر حضرت وقف مى كند» نم يَتَاجٌ ِل صَاحِبةه وقف كرده اما بعداً خودش كدا و محتاج به آن مى شود ٠‏ آيا 
يب د يلم فَصَاحبهُ فيه بالْخيَار ماداميكه تسليم ما نكرده او بالخيار است. دو كل ما 
لع قََا يار فيه لِصَاحِبهِ اماج أَؤ لَمْ ب بشخ امْتَفَرَ َي أو استَغْنَى عَنْهُ إِلَى أَنْ قَالَ ». بقيه ى عبارت حديث محل بحث ما نيست و 
محل بحث ما همين فقره است. كتاب كمال الدين (صدوق) كتاب بسيار ارزنده اى است كه مرحوم صدوق (در يكك حادثه 
خواب نما) به دستور و امر حضرت نوشته استء يعنى خواب نما شده براى او كه حضرت فرموده در غيبت من كتابى بنويس و 


به اين نحوى كه مى كُويم بنويسء ولذا مرحوم صدوق به همان شيوه كتاب «كمال الدين» را نوشته است. 
ص: 717 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج215 ص 218١‏ من أبواب كتاب الوقوف والصدقات. ب يح ط آل البيت. 


عجب اين استء اشكالاتى كه الآ-ن آدم هاى غير وارد درباره ى غيبت حضرت دارند, معلوم مى شود كه اين اشكالات در 
زمان صدوق هم بوده است كه فاصله اش با غيبت حضرت خيلى كم بوده؛ يعنى همين اشكالاتى كه امروز هست در آن كتاب 
هم موجود است و ايشان هم جواب داده است. اما فقره ى دوم ارتباطى به بحث ما ندارد» ولى در عين حال آن را مى خوانيم. 


- 
عي رومع 


وَ آما م ١‏ سَأَْت عَنّهُ من أخر الول الى عل لنَاحِينَا ضَ به وَ يسلَمَهَا مِنْ قَيِم قوم فيه وَ يَعْمَرهَا وَ يوَدَى مِنْ دَخِْهَا حَراججهَا و 


متها وَ يَجْعِلُ مرا بَقَى مِنّ الدَّخْلٍ لِنَاحِيتَا قإنَ دحك جَائرٌ لِمَنْ جَعَلَهُ صَاحِبٌ الضَِعَهِ قيِما عَلَتَِا إِنَّمَاَا يجوز ذلك لكَهرِو.ا (3 


يَعْمّرْهَا ) عمّْرء يعمْر) در فارسى تعمير به معناى آباد كردن استء ولى در عربى تعمير به معناى طولانى بودن عمر استء يكى از 
مواردى كه فارسى با عربى تفاوت دارد»ء كلمهى تعمير استء كلمه «ملت» نيز جنين استء» ملت در زبان عربى به معناى 
شريعت است و در زبان فارسى به معناى مردم مى باشد. اوَ أَما مَا سَأَلْتَ عَنهُ مِنْ أَر الرَجلٍ الى يَجْعَلٌ لِتَاحِيَنَا ضَ بع وَ يُسَلْمُهَا 
ِنْ ليم يَُومٌ فبك 3 تدكا و قوري تخزي] عاضو و متو قها ركه انر تَىَ مِنَّ الدَّخْلٍ لنَاحتتنَا قن ذلك جَائرٌ لِمَنْ جَعَلَه 


ماضن ]لك قو قا عليه لها تقر كن لون 


دهعمو 


« قيم) اين كارها را انجام مى دهد, حالا اكر وقف بر حضرت است در جه قسمت بايد صرف كند؟ در جايى كه رضايت 


حضرت هست. 


ص: 71/1 


شاهد ما در اولى است نه در دومى. 


يظهرالتعارض بين هذه الروايات و ما رواه الشيخ بسند صحيح): 


١و‏ ياشتاده عَنْ محمد ني أخية إن بختى عَن معد نن جبتدى عَنْ علق بن مفزِادعَن أبى الوه ف نه إلى الى الوه 


م 5 


الث ع- ير حَح وَوٌ وجوه بر وَ 3 لكقوقه به ع سرى وى بدك وقد ا زقهاقن أركم اضر 
كال لكاو وق لك 


ولقكاماوا عوض عردو اكرقص دانا اسقهه كر قد مرائد كريب الكو جل واقوقة لك فلةا باتاجاري كاتوواية را 
توجيه كنيم يا بكوييم هنوز قبض نداده به قرينه ى آن هفت روايت. جون قبض نداده فلذا مى تواند در وقف نامه تغييراتى 


انجاد كرائام اتفال ذا وكدهز 3141 أوققره رصيق باشل سد وان وحويك بنك ال روصي را عى #زاة عرقي كنى إقناة نووز 
آخر كه مى خواهد بميرد مى تواند در وصيت تغييرات ايجاد كند. يا حمل بكنيم (بما قبل القبض) و يا حمل به وصيت بكنيم» 


وقف را نمى توان عوض كرد اما وصيت را مى توان تغيير داد. البته وقف است و كفتيم احتمال دارد وصيت هم باشد. 
الفروع المترتبه على شرطيه القبض: 
ص: 19١لا‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج215 ص »28١‏ من أبواب كتاب الوقوف والصدقات. ب يح ع.. ط آل البيت. 


.١‏ (لو مات الواقف قبل القبض بطل الوقف و كذا لم جنّ أو اعمى عليه) اين بر اساس صحت بود. والا اكر بكوييم صحيح است 
و لازم نيستء آن همان بود كه جوابش را عرض كرديم. اكر ما بكوييم وقف. شرط صحتش قبض است و اككر قبض ندادء عينا 
مثل تقابض در مجلسى است كه در بيع صرف و سلف است. قبض كه نداد. اين معامله باطل استء مثل اين مى ماند كه: (جِنّ 
أو اغمى عليه). على اىّ حال اكر شرط صحت باشدء با مركش رابطه ش قطع مى شود و باطل است. 


؟. (لو مات الموقوف عليه قبل القبض) من بر بجه ام وقف كرده بودم, اما بجه ى من فوت كرد. اككر بخواهد بر اولاد او وقف 
كند» بايد صيغه ى مجدد بخواند. اكر شنيديم كه طبقه ى دوم قبض نمى خواهدء آن در جايى است كه واقف بميرد و برسد به 
طبقه ى اول طبقه ى دوم ديكر صيغه نمى خواهد. اما اكر واقف زنده باشد و موقوف عليه بميردء اكر بخواهد براى اولادش 


وقف كندء بايد صيغه ى مجدد بخواند» جرا؟ جون (بطل الوقف) به مركك موقوف عليه. 


(لو مات الموقوف عليه قبل القبض لكان مدركاً) بالغ بود. (بطل الوقفء فيختار تجديده بالنسبه الى أولاده الى انشاء جليل و 
قبض مثله). 


البته دقت داشته باشيد كه منافات ندارد كه آقايان مى كويند طبقه ى دوم انشاء نمى خواهد. اين در جايى است كه واقف 


بميرد ورها كند تا صد طبقه اين وقف خود به خود بيش مى رود. 


(نعم لو كان الوقف على ولده الصغير و مات كان قبضاً على الطبقه الثانيه) ميت خودش براى طبقه ى ولدش قبض كرده است. 
يس ما يكك غفلت كرديم» غفلت ما جيست؟ (لو مات الموقوف عليه) بايديك قيدى بزنيم» موقوف عليه بميرد اولادش هم بالغ 
باشند. با مركك اين وقف باطل مى شود و بايد براى اولاد دوم كه بالغ اند از نو صيغه بخواند. اما اكر اولادش صغير باشد» قبض 
اين متوفى قبض خود آن صغار است (كانه در حال حيات خودش قبض كرهه و براى آنها هم قبض كرده. ولذا بايد فرق 
بككذاريم كه اكر موقوف عليه بميرد و اولااآدش كبار است (بطل الوقف»» اولادش صغار است (صحٌ الوقف). جرا؟ در كبار 


وقف والد» وقف ولد نيستء اما در صغار قبض والد. قبض ولد است. 


ص: 07 


_ (يشترط القبض فى الطبقه الا-ولى اذا حصل الوقف والقبض)» همين مقدارى كه من به طبقه ى اول دادم» وقف و قبض او 
براى طبقه ى دوم كافى است (لا يفتقرالى قبض بقيه الطبقات)» ولى به شرط اينكه واقف بميرد و همين حالت بماند. والا اكر 
واقف بميرد نه! واقف وقف كرد و به دست طبقه ى اول داد و خودش مرد. ديكر لازم نيست كه ما براى طبقه ى دوم» سوم و 


جهارم صيغه ى وقف بخوانيم. 


بنابراين؛ ما در اين سه مسئله عرض كرديم كه اككر واقف وقف كرد و به ولد كبير داد» اما متأسفانه ولد كبير هم اولاد كبير 
دارد» اما قبض اين قبض او ثيسث. و ما بايد دو مرتبه انشاء كتيم. اما اكر اين موقوف عليه اى كه مرده» فرزندش صغير اسث 
به شرط اينكه واقف بميرد فقط موقوفه دست موقوف عليه اول»دوم» سوم و جهارم بماند. 

. تا به حال وقف ما بر اشخاص بودء اما اككر وقف بر جهت كرديم. فقهاى ما تا جند سال قبل مالكيت جهت را قبول نداشتند. 


ولى ما در يكك كتابى از كتابهاى خود كفته ايم كه: مالكيت جهت,ء يكك مالكيت شرعى است و اسلام آن را يذيرفته است كه 
يكى از آنها وقف بر علما استء علما كه موجود نيستند» وقف بر فقرا است» وقف بر طلاب است. خب! جطور تمليكك مى 
كنيم. اين تمليكك استء البته تمليكى است كه نمى تواند بفروشد اما از منافعش بهره مى كيرد. حتى ما مسائل زكات و خمس 
را هم ملكك جهت دانستيم. قرآن مى فرمايد (ِإِنّمَا الصَدَقَاتٌ لِلْفثَرَاء وَالْمَسَاكين وَالْعَامِلِينَعَلَهَاا (0) . 


ص: 07 


-١‏ توبه/سورهة آيه80. 


اين آيه ناظر به وقف بر جهت استء جرا ما بايد منكر وقف بر جهت باشيمء و ما از اينجا آمده ايم و شركت هاى امروزى را 
تصحيح كرديم. شركت هايى كه در لمعه است دو شركت است: شركه الاموال و شركه الاعمال؛ اموال را يذيرفتند اما اعمال 
را نيذيرفتند» و حال اينكه امروز شركت هاى مختلفى هستء» شركت نسبى داريم» همه ى اينها بر اساس اين مى باشد كه ما 
مالكيت جهت را تصويب كنيم. يكى از اينها همان وقف بر علما است. حالا اككر من خانه ام را وقف بر علما و طلاب كردم. به 
قبض كه بدهم؟ قبض يكك عالم بدهم» اين كه جهت هست,ء من بايد به موقوف عليه قبض بدهم. موقوف عليه اين عالم نيست. 
موقوف عليه جهت استء جهت عبارت است از: عنوان العلماء» عنوان الطلاب» جطور من به اين عنوان قبض بدهم؟ مى كويد 
به يكك فقير بده. فقير موقوف عليه نيست تا من به قبض او بدهمء «موقوف عليه» جهت است. ولذا ما بايد يكك ولايتى بر كسى 
قائل بشويم كه ولايت براى طلاب»ء فقها و علما داشته باشد كه اككر به قبض او داديمء كانه به قبض همه داده ايم. ولذا آقايانى 
كه خانه ى شان را وقف بر فقهاء علما و طلاب مى كنندء فايده ندارد كه كليدش را به يكك عالم بدهند. جرا؟ جون او موقوف 
عليه نيستء بلكه او مصداق موقوف عليه است. موقوف عليه اين عناوين كليه است. ناجاريم در اينجا بكوييم ولى فقيهى هستء 


ولايت فقيه دارد ما به قبض او بدهيم, كانّه قبض اوء قبض همه ى علما و همه ى طلاب است. 


ص: "الا 


كل قول ابن شاعر م هائد كه مى كوهد: 
ساربانا دست من دست خداست*##دست حق قطع كردن كى رواست 
ولى فقيه در ا حقيقت كانه نماينده ى همه ى اين فقهاء علماء طلاب و فقرائى است كه در طول قرون مى آيند. 


(لو وقف على الفقهاء قال فى الحدائق: لابد من اصل قيِم للقبض لما عرفت من أنْ القبض معتبر شرعاً فى صحه الوقف. 
والموقوف على هؤلا-ء المذكورين فى الحقيقه إِنْما هو وقف على العنوان)» فلذا يكدانه فقير كافى نيست جون موقوف عليه 
جهت استء بايد جهت اين را از من تحويل بككيرد و جهت هم كه اعتبارى استء ناجار است كه اين جهت براى خودش يكك 
ولى اى داشته باشد. (لا-وقئ على الاشخاض) خيلى دقيق است. مى كويند وقف بر ججهت است نه وقف بر اشتخاصء يعلى 
وقف بر اشخاص نيست. (فلا يخفى قبض بعضهم لأنّه ليس هو الموقوف عليه و انما الوقف على جهه من جهات مصلحته فلا بد 
من نصب قم للقبض من الواقف) واقف كه نمى تواند (أو الحاكم أو قبض الحاكم بنفسه) ولى فقيه. 

أقول: كفايه نصب اقيم من جانب المالكك على القبض) اين كافى نيست. مالكك فلان شخص است و او (مالكك) ولايت ندارد. 
(فرع ولا-يته على هذا المورد و هو موضع تأمل والأولى أن يرجع فيه الى الحاكم ولذلكك قال فى الحدائق: نعم لو لم يكن 
الواقف حاكماً شرعياً فان الواجب نصب القيم من جهه» )١(‏ 

شرطيت قبض در عقد وقف قواعد فقهيه 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرطيت قبض در عقد وقف 


ص: إرفة 


١‏ - الحدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج زفرة ص عل 


الأر كنسى دان وقق بندوق اتجازءى ؤاقف» فشن وقول كند آناابى فشن كان امنك؟ ظاهرا كاقى تاش عون در مديث 
آمده است: «وَ إِنْ كانُوا كباراً وَ لَّمْ يُسَلمْهًا إلتِهمْ » (1) . 


يس معلوم مى شود كه بايد تسليم از جانب واقف انجام بكيرد. يعنى جناب واقف.عين موقوفه را در اختيار او قرار بدهد. اما 
اكر خود موقوف عليه شيطنت كند و برعين موقوفه بدون اجازه ى واقف سيطره كند؛ ظاهراً كافى نباشد. البته ممكن است اين 
«وَ لَمْ يُسَلمْهَا إِلتِهُمْ ؛ را حمل بر غالب كنيم و بكوييم غالباً جناب واقف تسليم مى كند. ولى در عين حال خالى از اشعار نيست. 


بناير اين احتياط اين است كه واقف تسليم كندء سيطره ى موقوف عليه بدون اذن واقف كافى نباشد. 


علاوه براين استصحاب هم كه داريم» يعنى اصل اين است كه هنوز وقف انجام نكرفته است مكر اينكه تسليم به رضا باشد. 


بنابراين؛ ما عرض كرديم كه بايد به تسليم به رضايت واقف باشد به دو بيان: 
:١‏ يكك بيان اين است كه (سلّم يسلّم) در اين حديث آمده. 


؟: دوم استصحاب است. شكك مى كنيم كه آيا بدون تسليم واقف» وقف محقق شده است يا نه؟ استصحاب عدم وقفيت مى 
كنيم. سابقاً ملك مالكك بود و وقف نشده بود. يس اصل بقاء عين در ملكك واقف است. 


مطلب ديكر اين بود كه: (لو وقف على الفقهاء أو الفقراء)» به دنبالش داريم: (لو وقف شيئاً لمصلحه المسلمين كالمسجد 
والمقبره)» فرق اين دو جيست؟ دراولى وقف بر فقها و فقرا مى كند» ولى در دومى وقف بر مصالح مسلمين مى كندء يعنى اين 
كه نماز بخوانند و اموات خود را در آنجا دفن كنند. فرقش واضح استء جون در اولى جهت مرآتيت به موقوف عليه دارد. 
جطور؟ جون مى كويد: (الفقراء و الفقهاء) اين جمله نسبت به موقوف عليهم طريقيت دارد كه همان عالمها و و فقيرها باشند؛ 
ولى در اينجا طريقيت ندارد و فقط مى كويد مصلحت مسلمينء دفن الميت؛ الصلاه فى المسجد. ولذا ممكن است بكوييم 
دراينجا اصلاً قبض نمى خواهيم فلذا بين آنجا و اينجا فرق بكذاريم. در آنجا عنوان جهت طريقيت نسبت به موقوف عليه دارد. 
ناجار شديم كه بكُوييم بايد حاكم شرع قبض كندء جون ايشان ولايت بر افراد دارد. اما در اينجا موقوف عليه اصالا در نظر 
نيست و فقط مصلحت المسلمين استء از اين رو ممكن است بكوييم كه اصللاً در اينجا قبض لازم نيست. خصوصاً اكر بكوييم 
وقف مسجد تحرير است. تحرير يعنى جه؟ آزاد كردن است؛ يعنى اين كه ملكك را آزاد كند. وقف بر مسجد و وقف بر مقبره 
تحرير استء آزاد كردم و كار تمام شد. جيزى كه سابقاً در اختيار من بودء ديكر از اختيار من بيرون رفت «و التحرير فى الها 
شدء من اين را در راه خداوند آزاد كردم؛ يكك جيزى را كه در راه خدا آزاد كردم» ديكر قبض نمى خواهد. سابقاً ملكك من 


بود و تحت سيطره ى من بودء الآن از سيطره ى من بيرون رفته است. 


ص: ع7" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج2151 ص 218١‏ من أيؤانت كتاب الوقوف والصدقات» ب كل ح ا طّ آل الست 


نظر اسناة سيان 


ولى در عين حال من يكك نظر سومى دارم و آن اين است كه جه بهتر كسانى كه وقف بر مسجد مى كنند, لااقل دو ركعت 
نماز در آن بخوانند كه لااقل قبض عملى شودء يا قبرستانى را كه وقف كرده اند» ميتى را در آنجا دفن كنند تا قبض انجام 


6 


بنابراين؛ يكك نظر اين شد كه اصلاً احتياج به قبض نداريم» جرا؟ جون وقف يكنوع تحرير و آزاد كردن است ولذا متولى هم 
نمى تواند در مسجد خيلى مداخله كند. متولى فقط مى تواند در عمران و آبادى مسجد نظر بدهدء اما امام مسجد را بككذارد 
يكى را بردارد» يكى را سر جاى اولى بككذارد» در اين جهت نقشى ندارد؛ ملكى را من آزاد كردم متولى هم متولى عمران و 


آبادى مى تواند نقش داشته باشد. 


قول دوم اين شد كه حاكم بيايد در اينجا قبض كند. عيناً مثل مسئله ى قبل كه فقرا و علما باشد. 


نماز بخوانيم يا ميتى را در آنجا دفن كنيم. يس يا بككُوييم قبض لازم نيستء يا بكنُوييم قبض حاكم كافى است و يا عماللا قبض 


ايجاد كنيم. 


ولى قول سومى احوط استء يعنى واقعاً قبض شده است. (اذا وقف شيئاً لمصلحه المسلمين كالمسجد والمقبره» فهل يحتاج الى 
القبض؟ الظاهر عدم الحاجه الى القبض لانّ الموقوف عليه هو الجهه وليس هو متمثلًا فى شخص) اين عبارت معنايش اين است 
كه فرق است بين اين مسأله با مسئله ى قبلى. در مسئله ى قبلى فقرا مجسم است در اشخاص و طريق است به اشخاصء ولذا 
يكنوع قبض لازم مى باشد. ولى در اينجا مسجد و مقبره است. در اينجا طريقيت به اشخاص نيستء (ليس متمثّلاً فى شخص 
حتى يكون هو القابضء»أضف الى ذلكك انّ وقف المسجد والمقبره تحرير و اخراج عن الملكك فى سبيل الله) اصالا قبض نمى 
خواهدء در راه خحدا دادم و كار تمام شد و رفت (و مع ذلكك فالا-حوط ان يقبضه الحاكم او نائبه فيكون قبضه قبضاً عن 
المستلشية. 


ص: 770 


و أولى ان ذلكء قبض معاطاتى (ايقاع الصلاه فى المسجد و دفن المسلم به القبض فى المقبره» فقد إتخذ أنْ حكم الوقف 
على المصلحه يتحقق بالامور التاليه) يا بككوييم قبض نمى خواهد و فقط تحرير است. ولذا خيلى از مساجد كه متوليان در آن 
دخالت مى كنندء از نظر فتواى ما صحيح نيست مككر اينكه در وقفنامه ذكر شود. متولى در امورى مثل باز و بستن مسجد و 
عمران و آبادى آن مى تواند دخالت داشته باشدء اما اينكه امام جه كسى باشدء اين امور در اختيارش نيست. (من سبق الى 
مكان فهو أحقٌّ بها) هر كه قبلا آمده و امام شده كافى استء متولى حق ندارد بكويد شما برو و كس ديكر بيايد مكر اينكه در 


ثانياً كفتيم حاكم قبض كندء و ثالثاً كفتيم وقف معاطاتى باشد. 
تمت القاعده: لا وقف إِنَا بالقبض؛ 


تا كنون دو قاعده را كه قبض در آنها معتبر بود خوانديم؛ يكى رهن بود»ديكرى هم وقف. الآدن قاعده سوم را كه كفته اند 


قاعده:لا حكم للهبه ما لم تقبض 


ما در اين مجموعه, جاهايى كه علماى ما براى قبض شأنى قائل شده اند غير شأنى كه در بيع هستء بحث مى كنيمء البته در 


بيع هم بايد قبض كنيم» ولى قبض در بيع شرط صحت بيع نيست بلكه شرط وفا به بيع است. 


تعريف هبه 


ما نخست بايد هبه را تعريف كنيمء البته در هبه قصد قربت لازم نيستء هبه را جنين تعريف مى كنيم: «العقد المقتضى تمليكك 
العين من غير عوض تمليكك منتجزاً مجرداً عن القربه؛ جون اكر قصد قربت معتبر باشد مسئله ى ديكرى استء فعلا به شما مى 
بخشم و لازم نيست كه خدا را هم در نظر بكيرم (تمليكك العين من غير عوض تمليكاً منتجزاً مجرداً عن القربه) اينكونه تعريف 
مى كنيم (وقد يعبر منها بالنحله والعطيه). در خطبه ى حضرت زهرا (سلام الله عليها) هست (و هى نحله ابى) راجع به فدكك كه 
اين را براى من عطيه داده است ( و هى تفتقر الى الايجاب والقبول والقبض الى أنْ قال و لا حكم للهبه ما لم تقبض) (1) . 
اينكه من عبارت شرايع را آوردم كه اكر من آن عنوان را انتخاب كردم آن عنوان از من نيستء بلكه از شرايع است (لا حكم 
بالهبه ما لم تقبض). 


ص: 7272 


-١‏ شرائع الإسلام» محقق حلى. اج ص 00؟. 


علماى ما در هبه دو قول دارند. شيخ طوسى (قدس سره) در كتاب خلاف و مبسوط و كروهى از كسانى كه تابع شيخ هستند 
مره كوقد : اصل قن :ذرهله تأخترى تذازس كنتطورى: كداقسن :فر هيه تأترى كدازة الع فض وانحيه اسنة انا تاترى تذارقة 
هنكامى كه عقد را خواند هبه تمام است. حالا قبض بدهد يا ندهد تمليكك تمام است. البته بايد قبض بدهدء اما قبض نه مملكك 


است و نه جزء مملكك. كروهى از علماى ماء شيخ طوسى و امثال آن كه الآن مى خوانيم قول اول را معتقد هستند. 


لقال دك كه فو ل بتكيو فى اناك سكين اناكو ع كريقل قاقر وق ل امتح انرقم ون م3 اسك قفن عن اا 


هبه اى محقق نشده. البته آثارى دارد آثارى كه بر اين دو قول مترتب است بعداً مى خوانيم. 


اول عبارات آقايانى را مى خوانيم كه مى كويند اصلا قبض هيج تأثيرى در مسئله ندارد» همينطورى كه قبض در بيع تأثيرى 
ندارد در اينجا هم تأثيرى ندارد. البته بايد جناب واهب عمل به وظيفه كند اما هبه تمام است. 


شرطيه القبض فى صحه الهبه 


الكلا م فى المقام فى الشرط الاخير اى القبضء فقد اختلفت كلماتهم فى ان الاقباض هل هو شرط فى صحه الهبه أو شرط فى 
لزومها او ليس بشرط؟ عقد تمام استء بله! بايد وفا بكند, اما در عقد هيج تأثيرى ندارد. مثل اينكه قبض در بيع شرط نيست؟ 


ذهب الشيخ الطوسى الى أن الاقباض ليس شرطاً فى صحه الهبه و لا فى لزومها؟ 


ص: 771 


يس در واقع در مسئله سه قول است: يكك قول اين است كه قبض اصلا تأثيرى ندارد» فقط حكم تكليفى است نه حكم وضعى» 


يعنى حكم وضعى نيست. قول دوم اين است كه وضعى مى باشد و شرط صحت است. قول شاذ اين است كه شرط لزوم است. 
بررسى قول اول 
قول اول مى كويد اصلاً قبض هيج تأثيرى در مسئله ندارد. 


:١‏ قال فى الخلا-ف: ١‏ من وهب لغيره عبداً قبل أن يهل شوّال- يحل يعنى اينكه ماه ديده بشود - فقبله الموهوب له اما و لم 
يقبضه حتى هل شوال ثم قبضه فالفطره على الموهوب له- جرا؟ جون عقد تمام است. بنابراين اكر كسى هبه كرد قبل از آنكه 
ماه ديده شود اما بعد از ديدن ماه قبض داد مى كويند فطره اش بر موهوب له است جون عقد تمام است- فالفطره على 
الموهوب له و به قال الشافعى فى الأمّ - شافعى كتابى به نام أمّ دارد كه جند جلد است - و هو قول مالكك و قال ابو اسحاق 
الفطره على الواحد- مثل اينكه قول دوم را انتخاب كرده -لادنّ الهبه تملكك بالقبضء دليلنا- شيخ قول اول را انتخاب كرده - 
دليلنا ان الهبه منعقده بالايجاب والقبول و ليس من شرط انعقادها القبض - (القبض) اسم (ليس) است. - الى أن قال و فى 
اصحابنا من قال القبض شرط فى صحه الهبه فعلى هذا لا فطره على الموهوب له) 212 


؟: و قال فى المبسوط: «من وهب لغيره عبداً قبل أن يهل شوالء فقبله و لم يقبض العبد حتى يستهل شوالء فالفطره على 
الموهوب له...) (7) . عبارات مبسوط شيخ هم همان عبارات خلاف است. در آنجا هم انتخاب كرده است كه قبض هيج تأثيرى 


در عقد ندارد و مثل بيع است. 


ص: 0 


-١‏ الخللاف» شيخ طوسى» ج'3 ص 88# المسأله ؟185. 
"- المسوط. شيخ طوسىء ج١2‏ ص .75١‏ 


*: قال ابن البراج: - ابن براج معاصر شيخ و هم مباحثه ى شيخ است و كاهى هم در بحثى از كتابهاى خودش بحث خود را با 
شيخ مطرح كرده است- و اذا وهب الانسان هبه صحيحه و باعها قبل البقض كان البيع ماضياً وانفسخت الهبه). فقوله: وانفسخت 
الهبه) معلوم مى شود خلا.ف شيخ است. يس جرا من در اينجا آوردم؟ ترتيب را در نظر كرفتم. فرمايشات علما را به ترتيب 
بككوييم. ابن برا ج مى كويد: (وانفسخت). معلوم مى شود شرط صحت بوده. والا اكر معامله تمام بوده» اين معامله فضولى و 
باطل است. اككر من جيزى را به شما بفروشم, اما قبض ندهم و آن را دو مرتبه به ديكرى بفروشم, معامله ى من باطل است. 
معلوم مى شود كه اين قول دوم را انتخاب كرده. فقوله: (وانفسخت الهبه دليل على تحقق الهبه» فلو كان قبضاً شرطاً للصحه فلا 
معنا لانفساخ العقد) معلوم مى شود شرط لزوم كرفته؛ معلوم مى شود جناب ابن براج شرط لزوم كرفته. ازاينكه مى كويد: 
(انفسخت) معلوم مى شود كه شرط صحيح بوده. ازاين كه حق فسخ دارد معلوم مى شود كه شرط لزوم كرفته است. (فقوله: 
وانفسخت الهبه دليل على تحقق الهبه فلو كان القبض شرطاً للصحه فلا معنا لانفساخ العقد اذ لا عقد فينفسخ فالقبض شرط 
اللزوم عنده» ١2‏ 


: وقال الطبرسى؛ ٠‏ من وهب لغيره عقدا قبل أن يهل فقبله الموهوب له و لم يقبضه حتى هل شوال ثم قبضه فالفطره على 
الموهوب له) 272 


ص: 9" 


.16 المهذب». ابن برَاج» اج'3ء ص‎ -١ 
."15 ؟- المؤتلف من المختلف بين أثمّه السلف» طبرسى» ج١2 ص‎ 


جرا؟ فرض اين است كه موقع هلال قبض نداده بود و بعد از هلال قبض داده» مى كويد موهوب له بايد فطره اش را بدهد. 
معلوم مى شود قبض هيج نوع تأثيرى ندارد والااكر تأثير داشتء بايد فطره را واحد بدهدء ازاينكه موهوب له مى دهد و آن 
هم قبضش بعد از هلال استء مثلاً روز اول نداد»ولى روز دوم شوال دادء ديكر فطره اش ياى اين است جرا؟ جون عقد به تمام 


معنا محقق شده. در اينجا نظر طبرسى با مرحوم شيخ يكى است. 


وكى مكبلق انقو تون القيقن طترظا المحنهاك وى شرن يكف لبرت حو لأ يماك الدرغري لذ لبه الأب لقيش بو الك 
من يقول ذلكك: 


:١‏ قال الفاضل المقداد: «هل القبض شرط فى صحتها او فى لزومها؟ قال التقى الحلبى) به ابو الصلاح حلبى را تقى مى كويند 
(تقى النقى) مرحوم سيد حسين بروجردى منظومه اى در رجال دارد» در آنجا مى كويد (تقى النقى أبو الصلاحءعين فقيه 
صاحب القداح)» اين در واقع در عين حاليكه معاصر با شيخ استء شاكرد شيخ هم هست. ابوالصلاح معاصر شيخ است» حتى 
از شيخ بزركتر استء اما جون عظمت دارد در رجال شيخ نامش آمده است.يعنى استاد نام شاكردش را در رجالش آورده 


است. رجال شيخ باب رت در آنجا اين (تقى النقى الصلاح) را آورده اسث. 


":«و قال التقى» يريد ابى الصلاح الحلبى: بالاول- يعنى شرط صحت است- و قال ابن ادريس: هو قول اكثر علمائنا و نقله الشيخ 
عن بعض اصحابنا - سابقاً خوانديم در عبارت خلاف و مبسوط - واختاره المصنّف - يريد صاحب الشرايع» )١(‏ 


ص: رم 


.75١ التنقيح الرائع لمختصر الشرائع» فاضل مقداد. ج 5 ص‎ -١ 


*: قال المحقق: ١‏ لا حكم للهبه ما لم تقبض» )١(‏ 


: قال الشهيد الثانى:- معلقاً على قول المحقق لا حكم للهبه ما لم تقبض - لا خلاف بين الاصحاب فى انَّ القبض شرط فى 
الهبه فى الجمله و لكن اختلفوا هل هو شرط لصحتها أو شرط فى لزومها؟ فمعظم المتأخرين على الاول- شرط صحت - و هو 
مقتضى كلام المصئّف-» جرا؟ فانٌ الحكم المنفى للهبه (لا حكم للهبه) مثل اين است كه بكوييد (لا صلاه الا بطهور). جطور 
نفى صحت استء اين هم دفع صحتء (بدونه يقتضى رفع جميع الاحكام لأنْه نكره المنفيه و ذلكك يقتضى عدم انعقادها بدونه 
اصلا» (5) 


«فظهر من اول الدرس إلى هنا» كه درباره ى هبه سه قول است: قول اول قول شيخ در خلاءف و مبسوط است و طبرسى هم 
انتخاب كرده. 


قول دوم شرط صحت است و قول شاذ هم شرط لزوم است. 
فروعات قاعده 


حالا قبل از آنكه ادله را بخوانيم اجازه بدهيد من جند نا فرع را مطرح كنم. اين فرع ها (يبتنى على احد هذه الاقوال). من بنج 


فرع اول 


فرع اول (بين قول دوم و سوم):« النماء المتخلل بين العقد والقبض» فرض كنيد اين درخت ميوه آورد» كوسفند رامن به شما 
هبه كردم, اما قبض ندادم. در اين وسط شير و يشم داردء اينها مال كيست؟ (فانّه للواهب على الاول و للموهوب له على الثانى) 


ص: 07 


.504 شرائع الإسلام محقق حلى» ج 5 ص‎ -١ 
./ مسالكك الأفهام: شهيد ثانى» ج22 ص‎ -١ 


١‏ على الظاهر» مراد از اول همان قول شيخ طوسى است كه اصلا بكوييم قبض هيج نوع نقشى ندارد. مراد ما از كلمهى اول 
قول شيخ طوسى است. شيخ طوسى جه كفت؟ كفت معامله تمام است. وقتى معامله تمام است» شيرش مال كيست؟ 


يس در واقع اين نتايجى كه ما مى كوييم ارتباطى به قول اول ندارد و همه اش مال قول دوم و سوم است. اكر بكوييم شرط 
صحت است (فانه للواهب) جون معامله فاسد است. اما اكر بككُوييم شرط لزوم استء معامله صحيح است فلذا نماء هم مال 
موهوب له است (النماء المتخلل بين العقد والقبض فانه للواهب على الاول) شرط صحت (و للموهوب له على الثانى) شرط 
لزوم. 

خر لدوم 


(لو مات الواهب قبل الاقباض) جناب واهب.مالش را هبه كرد اما قبل از آنكه قبض بدهد فوت كرد. على القول الاول معامله 
باطل است و على القول الثانى معامله صحيح استء منتها ورثه حق فسخ دارند» (لو مات الواهب قبل الاقباض فيبطل على الاول 
و يتخير الواهب على الاقباض و عدمه على الثانى). جناب وارث يكك عقد متزلزلى را وارث شده است ولذا اككر دلش خواست 


فر سوم 


(فى فطره المملوكك الموهوب قبل الهلا-ل و لم يقبضه الا بعده فإنّها على الواهب على الاول - جرا ؟ جون معامله باطل است و 
كارى نكرده؛ اما بنا بر قول دوم صحيح استء جون معامله انجام كرفته و لازم نيست. 


فرع جهارم 


(نفقه الحيوان)؛ كوسفندى را به شما هبه كرديم؛ اين جو مى خواهد» علف و آب مى خواهد. اكر بكوييم شرط صحت است 
(غلقّ الؤاهب)ء "آنا اكنبكوييم شرط زوع اسة:(علق الموهوت ل4): يقابراين اثا نذاو قول :زا كقنمة (القول بالضيحه و القون 
باللزوم). قول اول كه شيخ مى كويد اصللاً نقشى ندارد آن را ذكر نكرديم. قول مرحوم شيخ با قول لزوم يكى مى شود. 


ص: 00 


شرطيت قبض در عقد هبه قواعد فقهيه 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرطيت قبض در عقد هبه 


بحث درباره ى هبه است كه قبض به جه اندازه اى در هبه تأثير دارد؟ اقوال علما را خوانديم. مرحوم شيخ طوسى (قدس سره) 
معتقد است كه اصللا هبه با ديكر معاملات فرق ندارد و همينطورى كه ساير معاملات لازم است و طرف بايد قبض بدهد اينجا 
هم همينطور است. ولى از كلام ديكران استفاده كرديم كه قبض يا شرط صحت است و يا شرط لزوم. اين اقوال ثلاثه است كه 


بيان شدء خلاصه قبض يا هيج تأثيرى ندارد و فقط جنبه ى وفا دارد؛ يا تأثير دارد و جنبه ى آن در حقيقت در صحت است؛ يا 


تأثير دارد و جنبه ى آن در لزوم است. الآن مقتضاى قاعده را مى خوانيم و بعداً روايات را. 
مقتضاى قاعده جيست؟ 


سبكك استدلال اين است: اكر آقايان بخواهند يكك مسثله اى را استنباط كنندء اول بايد اقوال را ببينتد»سيس مقتضاى قاعده راء 


بعداً هم روايات راء تا معلوم شود كه روايات جه مى كويند؟ 


مقتضاع قاغدة فايذه اشن ايم است كه اكر هر روايات دشان بجا كذ نشد اقلا مقكاف فاعده يراع .ما بحبهت باشد: 


اما مقتضاى قاعده همه اولى را باطل و هم دومى را باطل مى كند, و فقط سومى مى ماند. اولى كدام است؟ قول شيخ طوسى 
(قدس سره) است كه مى كويد اصللًا قبض هيج مدخليتى ندارد وعيناً (الهبه) مانند بيع است و همينطور كه فروخت بايد وفا 
كند» هبه هم اكر كرد و كفت:« وهبتكك» و او هم كفت:« قبلت» و صيغه را خواند» ديكر بايد وفا كند. 


بسي 
اشكالات قول اول 

اين قول دو اشكال دارد كه يكى را مى كويم و دومى را شما بككوييد. 
اشكال اول 


اشكال أول ابن قول (قول اول) اين ات كدناين قول يرا غتلاق اثقاق عر علماص ماست: ير شبلاق قتواع اكثر علماق ما است 
جون اكثر علماى ما يا قائلند كه قبض شرط صحت است وو يا قائلند كه شرط لزوم است و حال آنكه قول اول مى كويد اصال 


قبض هيج نوع تأثيرى در مسئله ندارد.يس يكك اشكال اين قول اين است كه بر خلاف فتواى اكثريت است. 


اشكال دوم 


يك اشكال ديكر هم دارد كه آن رااز قول دوم كه من كفتم» شما استنباط كنيد. 


بنابراين قول دوم كه مى كويد شرط لزوم استء اين بر خلاف فتواى اكثريت است و ظاهراً شيخ هم غفلت كرده كه آن فتوا را 
داده؛ والا (اتفق العلما على انْ الهبه عقد جايز مادامت العين باقيه) به شرط اينكه موهوب له رحم نباشد. بنابراين در مقابل اين 
اتفاق» اين مسثله يعنى جه كه بككوييم القبض شرط اللزوم؛ و حال اينكه (التلف شرط اللزوم)» اكر تلف بشود شرط لزوم استء 


والا تا تلف نشود طرف مى تواند از هبه ى خود ب ركّردد. 


ص: ع0”0 


از همين جا شما قول اول را هم رد كنيد. قول اول اين بود كه مى كفت الهبه كالبيع» و قبض جنبه ى وفا دارد؛ اين بر خلاف 
فتوا استء جون همه مى كويند (مادامت البيع باقيه) واهب حق رجوع داردء جطور شما مى كوييد (الهبه كالبيع) جنبه ى وفا به 


عقد است. 


بنابراين اشكال دومى كه مرحوم محدث بحرانى به قول دوم كرفته بر قول اول هم وارد است. من غفلت كردم بنويسم اين 
اشكالى كه ايشان بر قول دوم كرفته بر قول اول هم وارد است. 


قول اول مى كويد هبه اصللا مثل بيع است و با عقد هبه كار تمام است و بايد قبض بدهدء و اكر قبض ندهد حاكم مى تواند 
الزام كند. 
1 


قول دوم مى كويد هبه از عقود جايزه است و با قبض لازم مى شود. مرحوم محدث بحرانى به قول دوم ايراد كرده و كفته شما 
اوراس كروازنا زقيه انو درتال دمي ني اكوريا( الم عه عات ما اك لفن يقد الاااذا كاك رزطو 1 
رحما) اين فرمايش شماء ضد فرمايش آنهاست جون آنها مى كويند هركز به وسيله ى قبض لازم نمى شود. 


ما مى كوييم اين اشكالى كه محدث بحرانى بر قول دوم كرفته بر قول اول هم وارد استء (فتعتين أن مقتضى القاعده هو القول 
القالك أ اث شط الصمعة 1 


ما هو المقتضى القاعده؟ 
إِنْ فى دور القبض فى الهبه احتمالات نشير اليها: 


.١‏ إن مقتضى القاعده هو أن عقد الهبه كسائر العقود يجب بالايجاب والقبول و يكون القبض لا جزئاً للعقد و لا مكملاء بل وفائاً 
لمقتضاه. و على هذا لا دور للقبض لا فى التمليك و لا فى اللزوم نظير القبض فى البيع؛ لكنّ هذا الاحتمال مخالف لما ذهب اليه 
اكثر الفقها) جرا اكثر كفتيم؟ 


ص: إفكرةف 


جون جناب شيخ در كتاب ١‏ المبسوط و الخلاف» عكس اين را فرموده اند و كفته اند كه (من ان للقبض دوراً للهبه و ليست 
الهبه كسائرالعقود حتّى يكون القبض وفائاً لمقتضى العقد). 


؟. يمكن أن يقال شرط لزومه تحقق مضمون الهبه بالايجاب والقبول غير انه عقد جايز يلزم بالقبض و هذا الاحتمال باطل 
لاتفاقهم على انَّ الهبه عقد جائز بعد العقد ايضاً اذا لم يكن الموهوب عليه رحماً من الارحام). 


بنده (استاد سبحانى) مى كويم: (و هذا الاشكال هو الذى تنه له المحدث البحرانى) فقط اين اشكال را به قول دوم كرده و 
حال اينكه اين اشكال بر قول اول هم وارد است. 


* إن الثبض شرط الصحه بمعنا أنه ما لم يقبض لا تنعقد الهبه فيكون القبض مملكا أو متمّماً للتمليكك). مقتضاى قاعده اين شد 
كه اكر از روايات خلاف اين را فهميديم اهلا و سهلاءيعنى روايات را اخذ مى كنيم, اما اككر روايات مجمل شدء اين مقتضاى 
قاعده بر ما حجت است (فعلى هذا فلو كانت الروايات ظاهرءً للوجه الصحيح فهو والا فلابدٌ من حملها عليه لما عرفت من عدم 


صحه الوجه الثانى و اليكك دراسه ما ورد من روايات). 


روايات ما (على الظاهر) يك دسته اندء منتها من آنها را به دو دسته تقسيم كرده ام. يكك دسته رواياتى داريم كه ظاهر در 
صحت اند» شما عقد را خوانديد و كفتيد:« وهبتكك» طرف مقابل هم كفت: (قبلت) اين كافى نيست. ماداميكه قبض نداديد 


معامله صحيح نيست,ء يعنى حكم معامله ى فضولى را دارد. البته فضولى نيست اما شبيه فضولى است. 


ص: 7 


(روى الشيخ فى التهذيب باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى - محمد بن احمد بن يحيى صاحب كتاب نوادر الحكمه است 
كه حدود 191 فوت كرده. البته كلينى هميشه از او باواسطه نقل مى كند -) ما سه تا جوامع فقهيه داريم. يكك جوامع فقهيه ى 
اوليه داريم؛ آنها كدامند ؟ يكى همين كتاب (نوادر الحكمه) است. دوم جامع بزنطى است» سوم محاسن برقى است. اينها 
جوامع اوليه هستند» قبل از جوامع ثانويه؛ اينها هستند كه نام شان جوامع اوليه استء كلينى و صدوق و شيخ طوسى جوامع شان» 
جوامع ثانويه است. كلينى آمد نوع اين روايات را جمع كرد يعنى از آنجه كه در اختيارش بود» صدوق هم آمد و مقدارى را 
در ( من لا يحضر الفقيه) جمع كرد و شيخ هم بقيه روايات را در تهذيب آورد. بنابراين» كتاب نوادر الحكمه. جامع بزنطى و 
محاسن برقى از جوامع اوليه شمرده مى شوند» يعنى اينها اصول اربعمأه در كتاب هاى خود شان جمع كردند؛ يكك جوامع ثالثيه 
هم داريم» مثل وسائلء بحار و مستدركك مرحوم نورى است. البته بعد از اينها هم جوامع رابعه مى آيد كه كتاب «الجامع 
أجافي الشيعه) مال آيت الله بروجردى از اين قبيل است. تاريخجه ى جوامع ما اين است. 


روايت اول: «وَ عَنّْهُ عَنْ مُوسَى بن عُمَرَ عن الْعَئّاس بن عَامر عَنْ أَبَانِ عَنْ أبى تصير عَنْ أبى عَتِدِ الله ع قَالَ: الْهبَهَ نا تكونٌ أبدأً هبد 
عن مُوَسَى بن عَمَرَ عن العَبّاس بن عَامِر عن ابَانِ عن ابى بصير عن ابى : 
َس يَف شفها 3 الشدقة عات ة عليه الحد 13 


ص: خرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج2151 ص 01776 من أبواب كتاب الوقوف والصدقات» ب كل اح /ال ط آل البيةء 


شاف مااذن اولك اسيك كددمى ووماند: اليية ذا كوك يدا هله عن نيضها: 
بررسى سند حديث 


سند حديثء (موسى بن عمر وان لم يوتّق) اما در اسانيد نوادرالحكمه آمده. آيا اككر كسى در اسانيد نوادر الحكمه بيايد ثقه 
افق تلن 1ك دعق كا )دن انناتيد تزاون الحكيه (لقه) يك :ميمت واعلاك تل كه اناه مواق انها زايطا رده امذت» اناد 
صدوق مرحوم محمد ابن وليد متوفاى 61 تمام اسانيد نوادر الحكمه را تنظيم كرده و بيست و هفت نفر را كنار كذاشته است 
و بقيه همككى ثقه اندء البته در برخى موارد هم اشتباه كرده است. (و قد استثنى ابن الوليد جماعه ممن ورد فيه) در اين اسانيد 


(و لم يستئنى هذاء و اما العباس بن عامر فهو ثقه)» ابان بن عثمان هم كه از اصحاب اجماع است. 
بررسى دلالت حديث 


و اما الدلاله فواضحه حيث يقول إِنَّ مفهوم قوله: إِنّ الهبه لا تكون ابداً هبه الا بالقبض) مفهومش جيست؟ (النّها بدون القبض لا 
تكون هبه) نفى موضوع مى كند. مثل اينكه (لاصلاه الا بفاتحه الكتاب فتكون باطلهٌ بدون القبض). تا اينجا روشن استء اما 
جمله ى بعدى مشكل دارد؛ آن كدام است؟ (والصدقه جائزه عليه) . اين يكك كمى مشكل دارد. اكر بككويد (جائزه) يعنى 
(نافذه)» يعنى اكر كلمه اجائزه) را به معناى «نافذه» بكيريم» فرق كذاشتن بين صدقه و هبه خلاف اجماع است. اين كه كسى 
بين صدقه و هبه فرق بككذارد و بككويد هبه قبض مى خواهدء اما هبه همين كه صيغه را خوانديم (نافذه) اكر (جائزه) را به معناى 
(نافذه) بكيريم؛ جون (جاز) كاهى به معناى نفوذ مى آيد؛ (احل الله البيع و حرّم الرباء»» آقايان مى كويند (احلّ) به معناى 
(جاز)است و جاز هم به معناى نفوذ است. اين جمله دو احتمال دارد: (فظاهره انْ الصدقه يلزم بنفس الايجاب والقبول لان معنا 
قوله: جائزه أو نافذه و يكون حكمها حكم غير الهبه) ولى (والفرق بينهما انه يشترط فى الصدقه قصد القربه دون الهبه و لكن 
التفصيل بين هبه والصدقه غير معروف. 


ص: 7 


«على اى حال» از اين دو روايت» بخش اول شان را مى كيريم و بخش دومش را نمى كيريم. جرا؟ جون روش فقهاى ما اين 
است كه اكر يكك بخش روايت نا مفهوم شد ضرر به بخش اول نمى زندء ما همان بخش اول را مى كيريم. هبه ماداميكه قبض 
نداده هبه نيست و هبه محقق نيستء به مجرد اينكه بككويد (وهبتكك) واو هم بككويد (قبات) كافى نيست بلكه بايد قبض بدهد. 
اما اين كه صدقه مطلقا جايز است,. ما دليل نداريم. بله! در صدقه قصد قربت مى خواهد, در هبه نمى خواهد. اما اين سبب نمى 
شود كه قبل القبض هر دو واجب باشند. بلهه بعد القبض ديكر لازم است. بعد القبض ديككر لازم است جرا؟ جون جيزى را كه 


انسان در راه خدا داد نمى تواند ب ركرداند. 


دي ه 


روايت دوم: ٠‏ مُحَمَدُ بْنُّ الحَسَن بِإِسْنَادِهِ تن الس يْن بن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَة ين أيُوبَ عَنْ أَبَانِ عَم 


أخْبِرَهُ عَنْ أبى عَبِدٍ الله ع قَالَ: 
لحل وَ الْهَِهُ ما ل تُفْبِض حَتَّى يموت صَاحِبِهاقَالَ جى بمَنْلهِالْميرَاثِ وَ إِنْ كان لِصبِىّ فى حجر و أَشْهَد علد فهُوَ جَائرٌ.» (1 
سؤال كرد يابن رسول الله! «الْخْلُ وَ الّْهبَهُ ما ل تعض عَتَّى يِمُوتَ صَاحِبْهَاه طرف صيغه خوانده و كفته (نحلتكك, وهبتكث) اما 
قبض نداده مرد و فوت كردء اقَالَ هِى بِمَنْْلهِ الْميرَاث) اللهم بر صبى اى هبه كند كه در خانه اش استء يعنى صبى خودشء آن 
ديكر قبض است و احتياج به قبض ندارد (وَ إِنْ كان لِصَبِيّ فى حجرو وَ أَشْهَدَ عليه قَهُوَ جَائرٌ أى لازمءجرا؟ جون قبض محقق 
شده. البته قبض محقق شده واز دو نظر لازم شده: 


ص: خرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج215 ص 7372 من أبواب كتاب الوقوف والصدقات» بك حا ط آل البويتاء 


.١‏ قبض داده. ؟. ذى رحم است. 


ولى اكر قبض بدهد قبض لزوم نمى آورد» قبض صحت مى آورد. آن جيزى كه لزوم مى آورد جون ذى رحم است. بنابراين 
اكر قبض داد. قبض نشانه ى صحت است. ماداميكه هبه تلف نشده استء انسان مى تواند يس بككيرد. اككر در اينجا لازم است 
به خاطر قبض نيست بلكه به خاطر ذى رحم بودن است. (والسند كما عرفت الا أن المرسل (اسم فاعل) هو ابان بن عثمان و اما 
كل ما ورد فى السند ثقه فالروايه معتبره. 

اما الدلاله حيث إن موت الواهب صارسبباً لكونه ميراثاً و هو يدل على عدم حصول الملكيه للموهوب له ولو ملكيه جائزه اذ لو 
كان كذلكك لم يكن ميراثاً بل يكون الوارث مختارٌ فى القبول والرد) اقلا اختيار دست وارث بود كه امضا بكند يا نكند. (و اما 
ذيل الروايه فالمراد أنه اذا وهب لصبى فى حجره فهو بمنزله المقبوض) البته اين قبضء لزوم نمى آوردء آنجه كه لزوم مى آورد 
(رحم) است. (و بما ان الصبى فى ارحامه يكون الهبه جائزه اى نافذه لا جائزه فى مقابل لازمه و قد ورد لفظ الجائز بمعنى النافذ 


فى بعض الروايات). 


روايت سوم: ٠و‏ عَنْهُ عَن الْعَنّاس بْن عَامِر عَنْ دَاوْدَ بْن الْحْصَ يِن عَنْ أبى عَدِبِ اللوع قَالَ: الّْهَِهُ وَ النَخلَهُ ما لم تُعْبِض عَتَّى يَمُوتَ 


بسر 


صَاحِبَهاقَالَ هُوَ مِيرَاتْ فَإِنْ كائّث لِصَبِىٌ فى حتثجره فَأَشْهَدَ عله َهُوَ جائِلٌ أى لازم». )١(‏ 
ص: ٠‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص 776 من أبواب كتاب الوقوف والصدقات» با فاح ل ط آل البيت. 


اين روايت همان روايت اولى است و مضمونش يكى است. (الروايه موثقه باعتبار ابن فضال) على بن محمد بن فضال (بيت 
فضال) فطحى مذهب هستند, اما تمام رواياتشان قبول است. راوى خدمت امام عسكرى رسيد و عرض كرد يابن رسول الله! 
بيوتنا ملأ من كتب ابن فضالء ابن فضال هم طائفه اش فطحى هستند» جه كنيم؟ حضرت فرمودند: (خذوا!! ما روى و زروا ما 
رئوا) عقيده شان را رها كنيد اما رواياتشان را بكيريك: ازاينجا مى فهميم كه فساد عقيده ضرر به روايت نمى زنلدو كر واقعاً 
راوى صادق القول باشد كافى است. ابن فضال خب جند نفر هستند يعنى يدر و جد و فرزند و نوه اش هستندء اينها فطحى بوده 


اند يعنى سيزده امامى شدند.جون عبدالله بن جعفر را هم جزء امام مى دانند» (والفرق بين النحله والهبه أنْ الاولى)؛ 
بايد به اين نكته توجه داشت كه ما سه تا كلمه داريم: 
الف:صدقه.ب: نحله. ج: عطيه. 


صدقه (لله) براى خداستء نحله مى دهم قصد عوض ندارم» عطيه مى دهم اما قصد عوض دارم. اما در هبه مى دهم به اين نيت 
كة او سير يه من سن بدهد: (القرق بين الصدقه والتحله والهيه)» صدقه له اسةة (تحله الى لأ يتنظر المهدى عوضاً عن 
مقابلها بخلاف الهبه فهى فى مظان دفع المتهب له عوضاً عنها فى المستقبل). ما تا اينجا سه روايت را خوانديم كه عوض شرط 
صحت است و فقط روايت آخر را نتوانستيم توجيه كنيم كه كفت (الصدقه جائزه). بقيه ى سه روايت درست بود. 


شرطيت قبض در هبه قواعد فقهيه 


ص: ع7 
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موضوع: شرطيت قبض در هبه 


يفك وا انها سيد كدوو يه قف الرعل عسطة اسك او عاد اكه فقن كاده أعاذ عزاتكه نيفق لمن البعه يدف إن | لك 
قبض داد لازم نمى شود مكر اينكه صله ى ارحام باشد يا اينكه تلف كند والااكر موجود باشد مى تواند بركرداند. 


ادله قائلين به لزوم 


الآن ادله ى كسانى را مى خوانيم كه مى كويند قبض شرط لزوم است. لكر كسى كفت (وهبتكك هذا الكتاب) اين صحيح 
است هر جند به قبض طرف ندهيم. غايه ما فى الباب وقتى لازم مى شود كه تحويل بدهد. عجيب است كه اينها با دو روايت 
استدلال كرده اند كه هيجكدام ازا وذو روات دلالف بر مقتصود نيا عدارسو اقل حدر ابن وواناتك شا انيت كه رك 
صحيحه ى ابى بصير و ديكرى هم صحيحه ى ابى مريم استء هيجكدام از ا ين دو روايت بر مقصود اينها دلالت ندارد. بله! 


درباره ى نحله دلالت دارد؛ اما درباره ى هبه هيج دلالتى ندارد. 


ل 8 


روايت ابى بصير: او بِإِسْنَادِهِ عَنْ يُونّسَ بن عَمِدِ الوَحْمن عَنْ أبى الْمَغْرَاءِ عَنْ أبى بصير قَالَ: َالَ أَبُو عبد اللّوع الْهبَهُ جَائرَة قبِضَتْ 
أو لم عبض قب قُسِمَتُ أَؤ لم تُفْسَْ وَ الّخلُ لَا يَجُورُ حتَّى تُفيِضٌ و إِنّما أرَادَالّاسُ ذلك فَأَخْطَيُوا.». )١(‏ 


تااينجا كه مى فرمايد: «الْهبَهُ ب ائْرَة دلالت خوب استء البته بنابر اينكه بكوييم (جائزه) يعنى (غير لازمه) نه اينكه جواز را به 
معناى (مضى) بكيريم جون كاهى جواز به معناى (مضى) مى آيد. خدا رحمت كند آيت الله كليايكانى راء ايشان وقتى مى 
خواست براى ما جواز را به معناى لزوم معنا كند مى كفت كذرا. اكر بككوبيم (جاتزه) كذراست آن كه هيج؛ بايد (جائزه) را به 
معناى (غير لازمه) بككيريم. (الهبه جائزه) خوب است اما ذيلش جطور؟ (قبِضَتٌ أو لم تُقببض) اينكه بر خلاف دلالت كرد شما 
مى كوييد بعد از قبض لازم مى شود و حال اينكه مى كويد قبل القبض و بعد القبض يكسان است. 


ص: تغرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج14١:‏ ص ”277 من أبواب كتاب الوقوف والصدقات» ب6» ح؟؛ ط آل البيت. 


بنابراين صدرش كه مى كويد «الْهبهُ جَائرَة» بد نيستء اَائرَ) يعنى (غير لازمه) به شرط اينكه جائز را به معناى مضى و كذرا 
كيريم: اكر به معناى (جائزه) در عقابل لزوع بكيريم ذيلش خخلاق است:« قبِضَت أو له تقيض فتهت ك أو لم مفْسَعه بله! ذيلش 
خوب استء يعنى: (وَ النْخِلَ لَا يجُورُ حَنَّى تُقْيِضٌ) يعنى لازم نمى شود (حتى تقبض) معلوم مى شود قبض در نحله شرط لزوم 
است. هبه كدام است؟ هبه آن است كه بدهم و قصد عوض داشته باشم. اما در نحله قصد عوض ندارم و براى خدا كار كردم. 


ممكن است كه ما بخاطر ذيل روايت» صدر را هم به معناى كذرا (يعنى نافذ) بككيريم و بككوييم (الهبه جائزه أى نافذه قبضت أو 
لم تقبض) اما نحله (ليست جائزه لا يجوز حتّى تقبض). اكر كسى بخواهد حديث را معنا كند. بايد جنين معنا كند و بكويد 


اولى مطلقا نافذ است و دومى در صورتى نافذ است كه قبض بدهد؛ البته هيجكدام از اين دو معنا قائل ندارد. يس استدلال 
قائل اثر اين است كه (جائزه) را به معتلى غير لازمه كرفتيم. ولذا كفتيم ذيلش منافات دارد ه قُبِضَتٌ أو لَم تقض قُيدمث أو لَه 
تُفْسَمْ) شما مى كوييد قبض شرط لزوم استء اما اين مى كويد بر خلاف است. اما ار كسى بخواهد اين حديث را درست 
معنا كندء بايد بكويد جائزه در هر دو مورد به معناى نافذه است. حالا حديث صحيح است يا نه؟ اين جهتش يكك مسثله 


ص: إرفرف 


١‏ قِضَتْ أؤ لَمْ بض » اما نحله لازم است (حتى تقبض)؛ معناى حديث اين است. البته حديث به اين معنا قائلى ندارد و كسى 
به اين معنا نكفته است كه هبه (جائزه مطلقاًء نافذه مطلقا)» و نحل (نافذه عند القبض»» اين روايت به هيج نحوى قابل توجيه 
نيست و دلالت بر مقصود دو طرف هم ندارد. اكر بخواهيم حديث را (منهاى فتاواى فقها) معنا كنيم» معناى حديث اين است 
كد عمطلا ثاف انشك و تحل ققط نون يكف صوروك تافل امرك كه قكن كوف مشاق رواناك ازق اسك 


بدهد. ولى اين طرف (جائزه) را به معناى (غير لازمه) كرفته» كفتيم خوب است اما با ١‏ قِبِضَتٌ أَؤ لَمْ تُقْبَض » سازكار نيست. 


حديث دوم: «وَ عَنْهُ عَنْ فَضَالَةَ عَنْ أبان عَنْ أبى ميم قال: ذا تَصَدَّقَ الرَجُل بِصَدَقَهِ أؤ هبه قَبَضَ ها صَاحِبهًا أؤ َم تقبش ها علس 


مستدل (جائزه) را به معناى (غير لازمه) كرفته است و حال اينكه به قرينه ى آن حديثء «جائزه» به معناى (لازمه) است قبض 


بكند يا نكند» بداند يا نداند اين هبه لازم است و برو بركرد ندارد و كسى تا به حال به مضمون اين روايت فتوا نداده است. 


ص: عع" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج215 ص تغرفة من أبواب كتاب الوقوف والصدقات» ب 5 ح ا ط آل البيث: 


خلاصه كلام اينكه اين دو روايت را اكر كسى بخواهد منهاى استدلال معنا كند» جائزه در اينجاها به معناى (نافذه) استء هبه 
(نافذه مطلقاً)» (نحل نافذه مع القبض). اما اكر بخواهد نسبت به اينطرفء اينطرف بكويد (جائزه) به معناى (غير لازمه) هست. 
در هر دو مى كويد لازم نيست (لا بالقبض). اكر اين باشد» اين تناقض است جون در حديث مى كويد ٠‏ قُبِضَتُ أو لَم فيض 
». عمده اين است كه كسانى كه اين روايات را نقل كرده اند تعبير امام را به دقت نقل نكرده اند والا اين تعبيرهاء تعبيرات 
صحيح نيست. تم الكلام در استدلال كسى كه مى كفت: (القبض شرط اللزوم) در مقابل ما كه كفتيم (القبض شرط الصحه). 


دليل دوم قائلين به لزوم 


دليل ديكر آنها اجماع است و مى كويند اجماع داريم كه (القبض شرط اللزوم) اين هم از آن اجماعاتى است كه مورد 
اختلاف است. جون ما كلمات فقها را نقل كرديم كه برخى شرط صحت و برخى شرط لزوم كرفته اند حتى شيخ طوسى اصلا 
كفت شرط هيجكدام نيستء نه شرط صحت و نه شرط لزوم است بلكه وفا به عقد است. بنابراين اين دليل هم كنار مى رود. 


نتيجه اين شد كه عقد هبه؛ ماداميكه قبض نداديد اصللا منعقد نشده؛ هر موقع قبض داديد» عقد منعقد مى شود, منتها لزومش 
احد الشرطين استء يا «موهوب له؛ از ذوى الأرحام باشد ويا اينكه در هبه تصرف كند و موضوع رااز بين ببرد» فقط يكجا 
قبض را شرط ندانستيم و آن جايى است كه «موهوب لها صغير باشدء البته وقتى ولى اش قبض كرد قبض ولى قبض صبى 
است. (تمٌ الكلام) در اين مسئله. 


ص: 76 


قاعده: 
بيع الصرف و اشتراط التقابض فى المجلس 


مسئله ى بعدى بيع الصرف واشتراط التقابض فى المجلس است. در لمعه خوانده ايد كه در دو جا تقابض در مجلس شرط 
نقد است و مثمن نسيهء يعنى جنس را بعداً مى دهده اما در معامله ى درهم به درهم؛ درهم به دينار» آنجا تقابض است ولذا 


تقابض را در صرف آورديم و در سلم بايد قبص بكويم: قبض. 
معناى لغوى صرف 


صرف در لغت به معناى صدا (صوت) استء جون از بهم خوردن طلا و نقره صدا بيرون مى آيد» صرف هم يكنوع صدا درش 


استء ولذا به درهم و دينار صرف كفته اند. 
اكر كسى درهم رابا درهم معامله مى كندء از نظر ما سه جيز شرط است: 


اولك تماثل لازم استء يعنى كم و زياد نشود, به تعبير رسول اكرم ص بايد «مثالا بمثل» باشدءيعنى از نظر ستككينى كم و زياد 
نشودء البته ربا معاوضى در مكيل و موزون است نه در معدود, اكر در طلا و نقره مى كويند بايد از نظر ستككينى كم و زياد 
نباشدء بخاطر اين است كه هرجند طلا و نقره در ظاهر از معدودات شمرده مى شوند» ولى در باطن از قبيل موزونات هستند 
ولذا حتى يكك سوتش را هم حساب مى كنندء فلذا از اين جهت كفته اند كه كم و زياد نباشد. 


ابا تجسية تاه لك ا ينه لفك با لله 
تالعاء يا نك .در ممجلين مها ملب تقابض«صور كك بكر 


ص: 7" 


اما اهل سنت فقط قائل به دو شرط اول هستندء يعنى اينكه متماثل باشند» ديكرى اينكه نقد باشد» ولى ما معتقد به سه شرط 
هستيم جون ممكن است نقد باشدء اما تقابض در مجلس نباشد فرض كنيد دو نفر معامله كردندءيكى مال خودش را داد 
ديكرى كفت: شما كمى صبر كنيد تا من مال خودم رااز صندوق بردارم و خدمت شما تقديم كنم» مجلس بهم خورد و حال 
آنكه بايد در همان مجلس تقابض كنند» خلاصه نقد هميشه ملازم با تقابيض نيست جنانجه اهل سنت خيال كرده اند. 


الصرف لغه و اصطلاحاً 

الصرف- الغه- الصوتءسّى به الذهب و الفضّه لوجود الصوت فيهما عند البيع و الشراء. 
و فى مصطلح المتشرعه بيع الأثمان بالاثمان»أى الذهب و الفضه سواء أكانا مسكوكين أم لا. 
شرطيه النقابض فى المجلس 


قال المحقق: ٠‏ و يشترط فى صحه ببعها > زائداً على الربويات > التقابض فى المجلس فلو افترقا قبل التقابض بطل الصرف على 
الأشهر» )١(‏ 

و معنى ذلك أن التقابض مملكك أو متمّم للتمليك. فلولاه لم يحصل التملكك و التمليكك بتمامهما. أشار بقوله: على الأشهر» إلى 
القول الآخر و إن لم يكن مشهوراًء و هو قول الصدوق و نقله الشهيد فى حواشيه عن صاحب «البشرى»» و هو الظاهر من المحقق 


الأردبيلى فى شرح الإرشاد حيث ناقش فى دلاله الروايات على شرطيه النقابض فى حصول التمليكك, و لنذكر بعض الكلمات. 


قال الشيخ: ١‏ قد بنا أنه لا يجوز بيع درهم بدرهمينء لا نقداً و لا نسيه ( لا ستازامه الرباء)و لا بيع درهم بدرهم نسيئه» و لا بأس 
بذلكك نقداً » (5) . وقال مثل ذلكك فى الدينار. 


ص: ذف 


.5/ شرائع الإسلام محقق حلى» ج 5 ص‎ -١ 
النهابه» شيخ طوسى» ص ل باب الصرف و أحكامه.‎ "١ 


وقال ابن زهره: ‏ فإذا اختلف الجنس و كان أحدهما ذهباً و الآخره فضهء سقط اعتبار التمائل فقط و اعتبر الحلول و التقابض بلا 
خلاف» (0) 


و قال ابن حمزه: « بيع الصرف يصح باجتماع ثلاثه شروط. و هى التبايع بالنقد» و التقابض قبل التفرق» و تساوى البدلين فى 
القدر مع اتحاد الجنس 2070 


و حكى فى ١‏ مفتاح الكرامه» عن السرائر أنّه قال:« لا خلاف فى هذا الشرط و فى البطلان بدونه» و فى كشف الرموز الإجماع 
على البطلان كذلكك » 2*0 


و قال العلامه: «الصرف بيع الأثمان بعضهما ببعض. و هو جائز بالنص و الإجماعء و يشترط فيه التقابض فى المجالس بلا خلاف» 
فلو قثرقا قبلاه يطل و اوجقابضن النشن سم فيه خاصه 181 


و قال فى القواعد :« الصرف: بيع الأثمان بمثلها و شرطه التقابض فى المجلس ). 
و لعل هذا المقدار يكفى فى الوقوف على موضع المسأله من الشهره. 


و أمًا فى فقه أهل السنّه فقد اشترطوا أمرين: عدم النسيئه» و عدم التفاضلء و فى ١‏ بدايه المجتهد» : يخصّ هذا البيع شرطان: 
أحدهما: عدم النسيئه و هو الفور, و الآخر: عدم التفاضل و هو اشتراط المثليه. و قال: أجمع العلماء على أن بيع الذهب بالذهب 
والفضه بالفضه لا يجوز إلا مثلا بمفل: بدا يبد) 


ثم إِنَّ قوله: يداً بيد» إشاره إلى كونهما نقداً» و هو لا يلازم التقابض فى المجلسء بل يمكن أن يفارق أحدهما المجلس و 
وسل الس الاخر هو طاريق ركاذي و هذا عند ق لية:اندا بيدا 


ص: ع7 


.7 7١60 غنيه النزوع. أي زهره» ج 2 ص‎ -١ 

ا الوسيله. ابن حمره. ص 717. 

"- مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج4) ص *6. 
؟- تحرير الأحكام علامه حلىءج 7 ص 18 


إذا عرفت ذلكك فلندرس مقتضى القاعده. 


بايد ببينيم كه مقتضاى قاعده جيست؟ آيا قاعده مى كويد تقابض شرط است يا مى كويد تقابض شرط نيست؟ انشاء الله در 


جلسه آينده بررسى خواهيم كرد. 


آبا تقابض در مجلس در بيع صرف شرط است؟ قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


ما تا اينجا فتواى علما را خوانديم و معلوم شد كه اهل سنت فقط دو جيز را شرط مى دانند» يكى تماثل را شرط مى دانند» 
يعنى مثلاً بمثل» ديكر هم نقد بودن را شرط مى دانند» تقابض در مجلس را شرط نمى دانند و فقط در فقه شيعه است كه 
تقابض در مجلس هم شرط مى باشد و خيال نشود كه نقد هميشه ملازم با تقابض استء بلكه كاهى نقد است اما تقابض 


سسثك. 


مقتضاى فاعده اوليه جيست؟ 


حال كه فتواى علما روشن» بايد در دو باب بحث كنيمءيكى اين كه متقضاى قواعده اوليه جيست؟ مراد از قواعده اوليه» يعنى 
قواعدى كه عقل و شرع آنها را معتبر مى دانند» مانند اصول عمليه و غير ذلككء جرا سراغ قاعده اوليه مى رويم؟ براى اينكه 
اككر در آينده دليلى بر خلاف اين قاعده ييدا كرديم» طبق آن دليل عمل مى كنيم نه طبق قاعده. اما اككر دليل بر خلاف بيدا 
نكرديم» خود همين قاعده اوليه براى ما حجت است. 


از نظر مقتضاى اوليه؛ اصل اين است كه در ميان عقلاء وقتى كسى كفت: «بعت هذا الورق و بهذا الورق» معامله تمام است و 
مقتضاى قواعد اوليه اين استء يعنى اكر به عرف مراجعه كنيم»عرف مى كويد ايجاب و قبول (بعت و اشتريت) در صحت و 
لزوم عقد كافى است و جيز ديكر بنام تقابض فى المجلس لازم نيست» حتى آن دو شرط ديكر هم لازم نيستء يعنى تماثل و 
نقد بودن لازم نيستء همانطور كه در ساير معاملات به وسيله عقد معامله لازم مى شود, در بيع ذهب به ذهب يا بيع ذهب به 


فضه هم به وسيله ايجاب و قبول معامله لازم مى شود و نياز به جيز ديككر نيست. 
ص: ٠/9‏ 


البته اين مقتضاى قاعده اوليه بود و قاعده در جايى مفيد است كه دليلى از قبيل نص و امثالش بر خلاف قاعده نباشد» ولى ما 
در اينجا نص داريم كه خلاف قاعده اوليه را مى رساند وازاين روايات سه شرط را مى فهميم, يعنى هم مى فهميم كه متماثل 


باشند و هم نقد بودن از آنها استفاده مى شود و هم فهميده مى شود كه علاوه بر آن دوء تقابض هم معتبر است. 


مقتضى القاعده هو أن الإيجاب و القبول سبب تام لإيجاد علقه البيع»ءمن دون توقف على شىء زائد» من التقابض فى المجلس» 
غايه الأمر أن الإقباض و القبض أمر واجب وفاء بالعقدءفليس للقبض دور إلا كونه وفاء للعهد. غير أن الحديث النبوى دل على 
شرطيه التمائل إذا كان الجنسان متحدين و كون البيع نقداً لما رواه مسلم فى صحيحه عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم أنه 
قال: ٠لا‏ تبيعوا الذهب بالذهبء ولا تبيعوا الورق بالورقء إلا مثلا بمثلء و لا تشفوا بعضه على بعضء و لا تبيعوا شيئاً غائباً منه 


بناجز إلا يدا بيد.) 


براى صحيح مسلم شروحى نوشته اند» كه از آن شروح» شرح نووى استء ايشان مى كويد: شق در اينجا به معناى زيادى استء 
١و‏ لا تشفوا بعضه على بعض. - أى لا تزيدوا بعضه على بعض -و لا تبيعوا شيئاً غائباً منه بناجز إلا يداً بيد.». ناجز در مقابل غائب 
استء غائب به نسيه مى كويند»ناجز» يعنى جيزى كه الآن موجود باشد. اهل سنت فقط همين دوتا را شرط مى دانند» سومى را 
كه تقابض باشد شرط نمى دانئد. 


ص: 1/6 


تكسسك اند يه ارق كله توه كرد كداطللة ها عراز شان فرق كند صارقا فو ابزاق ترام تدر عبان نوق معلا دو يعمئى از اسنتاة 
فااغيان 1# :يوقه انادز يعض انكاتها: 18 يوق أخيرا دولك هبه زركر عار موظين: كرد كةاعنان :18 باضه ولذا هر عجاى ايران 
برويم عيار طلا همان ١6‏ استء اما در امارات» قطرء عربستان» كويت عيار طلا ١؟‏ است, شايد هم كاهى به 77 برسدء اما به *” 
نمى رسدءجون اكر به 75 برسدء طلا كاملا نرم است و به درد نمى خورد حتماً بايد فلز ديكر هم قاطى كنند تا بشود سفتء 
الآآن مى خواهيم النكوى ايرانى را با سكه عوض كنيم؛ النكوى ايرانى عيارش 18 است و حال آنكه سكه آنجا عيارش "١‏ 
استء وزن شان يكى است. منتها يكى فلزش زياد تر و ديككرى فلزش كمتر مى باشدء در اينجا جه كنيم و حال آنكه شما مى 
كنيد نظ مكل ساخده كديا بع اقيم كارف ل 1 


جواب 


علماى ما جواب اين را در شرح لمعه و غير شرح لمعه داده اند و كفته اند مى خواهيم كندم ردى رابا كندم خوب معاوضه 
كنيم» شكر را با قند معاوضه كنيم» مى كويند معاوضه نكنيدءبلكه جداكانه بفروشيد و جداكانه بخريدء يعنى هر كدام را 
جداكانه بفروشيد و جداكانه بخريد» تفاوت را ريال بدهيدء بنابراين»اين مشكلء جندان مشكلى نيست كه قابل حل نباشد بلكه 


در همه جا قابل حل است. 


«إنْما الكلاسم) در اين است كه آيااز روايات ماء خلاف قاعده استفاده مى شود يا نه؟ مرحوم اردبيلى دو يا را در يكك كفش 


كرده و مى فرمايد: از روايات دوتا فهميده مى شود «مثلاً بمثل و يداً بيدم نقد فهميده مى شود اما تقابض فهميده نمى شود. 


ص: ١ا6,‏ 


ولى به نظر من ايشان (اردبيلى) نسبت به احاديث كم لطفى كرده؛ اككر ايشان در احاديث خوب دقت مى كرد خصوصاً 


روايات 


مساو م ا رو امو عور براض ري عر شور لمر ررك لصوا ره 
صَفوَاَ بن يحتى عَنْ عد الَحْمَنٍ بن الْحميجَاج قَالَ: سَأّهُ عن الول بذ بشْمَرى مِنَ الرَجْلٍ الذَّْهَمَ بالدّنازيرِ قيِنُهَاوَينْقدُهَاوَ يَحمبُ 
ا هم 
فى كَارِوَ وو أمكتهع قري بنف هاون بغش و هذا , علوم كقَالَ ذف من دياو ادها قمر عَم الى مذي 1 
بكو كو الذي ايع وَ يَدْكَمْ لَه الوَرِقَ وَ يَفْبِص مِنْهُ الدَّتَاِيرحَِثُ يَذقَمٌ إِلَيه الْوَرق» (1) . 


- 
له أن 


به حضرت عرض مى كند كه خانه ها ما نزديكك استء دكان او با دكان من فاصله ندارد» حضرت مى فرمايد آن غلام را كه 
وكيل در قبض مى كندء كافى نيست بلكه بايد وكيل در بيع كند.. 


من نمى دانم با اين روايت صحيحى كه در مقام داريم»مرحوم اردبيلى جطور مى كويد تقابض مستحب استءظاهرا ايشان از 
كلمه احبٌ يكك جنين برداشتى را كرده استء ولى معلوم است كه اما أحِبٌ أَنْ يُفَارِقَه حَنّى يَأْخَ1دَ الدَّتَانِينَ حرمت استء جون 


سكت كرض من كتد وسكت كيرض يوتري دلبل انبتك كددرز ابنجا سمحن لست واكر فعض و يروف كاري تداشة 


70٠ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18١؛‏ ص 187 من أبواب الصرف» ب 7, ح١.»‏ ط آل البيت. 


و دلاله الحديث واضحه. حيث إن صريحها المنع من التأخير بعد نقد الدراهم و وزنها إلى أن يرسل غلامه معه. و المفروض 
نهم فى دار واحدء كما صرّح به فى الخبر» فلم يرض ع إِلَّما أن يرسل الغلام معه و يجعله وكيلا فى البيع و التقابض فى المكان 


الذى يدفع فيه الورق» و أى نص أصرح من ذلكك )1١(‏ 


”:ما رواه الشيخ بسند صحيح عن منصور بن حازم جرا كفتيم بسند صحيح؟ كلينى همه سند را ذكر مى كندء فلذا نمى كويد 
بسند صحيح, اما شيخ روايت رااز كتاب منصور بن حازم كرفته»بين شيخ و بين منصور بن حازم تقريباً دويست سال يا بيشتر 
فاصله است فلذا شيخ سندش را به كتاب منصور بن حازم در آخر كتاب نقل كرده. از اين رو مى كوييم بسند صحيحءيعنى 


سند شيخ نسبت به اين كتاب سند صحيح استء مرحوم شيخ در جلد آخر اين كتاب مى فرمايد: 


« ما رويته عن منصور بن حازم, به اين سند نقل كردم)»» جرا مرحوم شيخ مانند كلينى همه سند را ذكر نمى كند؟ جون مرحوم 
كلينى فاصله اش با روات كم است» شيخ فاصله اش با روات زياد است ولذا اككر بخواهد همه سند را ذكر كند» حجم كتاب 
خيلى زياد مى شودء به قول معروف مثنوى هفتاد من كاغذ مى شود ولذا ناجار است كه در آخر كتاب تهذيب بفرمايد» 
رواياتى كه من از كتاب منصور بن حازم نقل كردم؛ سندم به اين كتاب اين است كه مى بينيد» ولى در عين حال كار را 
مشكل كرده است» حتى مرحوم صدوق نيز همين كار را كرده»يعنى ايشان در كتاب من لا يحضره الفقيه همه سند را ذكر نمى 
كند» فقط نام كتاب و مؤلّف كتاب را مى برد و در آخر كتاب سند را نقل مى كند: 


ص: 8 


7 لحدائق الناضره.» شيخ يوسف بحرانى» ج اله ص‎ - ١ 


١ل‏ عَنْهُعَنْ ص هُوَانَ عَنْ مَنْضُورٍ بْنِ حازم عَنْ أَبى عَدِدِ اللو ع قَالَ: إِذا اشْتَرَيْتَ 


20 


وَ إِنْ ترا - اكر به يكك بغى بريد -حائط كَاْرُ مه > تو هم با او بير-» )١(‏ 


م قم بم عا د له 
دبا بفِضّهِ أو فضهً بذهَب فلا تفارقة حَتّى تأخذ منه 


مرحوم اردبيلى مى كويد اين فقط نقد را مى كويد ولى من مى كويم علاوه بر نقد» تقابض را هم مى رساند» جون مى كويد 


از او جدا مباشء» حتى اكر به يكك باغى يريد» تو هم با او بير 


و دلالته واضحه. حيث يدل على النهى عن المفارقه. حتى يأخذ منه؛ بل يبالغ فى أَنّه إن نزا حائطاً أى وثب- يريد - فلينز معه- 
تو هم با | و بير - لئلا تحصل المفارقه الموجبه لبطلان العقد 


الو سي ب ا ال ا ا 
روغن مى بردند و روغن مى آودند وهكذاء از اين جهت به آنها حلبى مى كفتند و حال آنكه كوفى هستند نه حلبى- وَ 


أبى شتبر عن طاد حن العليئ قال َألْتُ أبَا عَدِد الل ع عَنْ رَجُلٍ الَاع مِنْ رَجُلٍ بدِيئارٍوَ د ال 
بأ فاق عل 1 نط لخ أن يحل يبط فد ورت أؤييماً بان بك يننة عق بأ جمد فلخد ورك أذ ها تقال عا لمك أن انك 


01 


ص: ع7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18؛ ص 188» من أبواب الصرف» ب 7 ح6.» ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18: ص 2188» من أبواب الصرف» ب 7, ح4.. ط آل البيت. 


مرحوم اردبيلى به كلمه « مرا فييك بدون اينكه توجه كند كه به دنبالش فرموده: ١‏ فلا تَفْعَلَه يعنى اين كار را انجام 


تدذهك 
نعم» لفظ « مَا أحِبُ) يشعر بالكراهه؛ و لكنّه ظهور ضعيف فى مقابل ما دل على اللزوم و الوجوب. 


: ا 5 ء حا 1 كم موس ب م 5 3 2 2 
تاعاس ) لك 


عَنْ مُحَمّدِ بن مُشْلِم قَالَ: سَأَهُ عن الّجُل يَتِاحُ الذَّهَبَ بالْفِضَِّ مِثْلئّن بمئل قَالَ لَا بَأْسَ به يَدأً يده (1) . 


حضرت در اينجا فقط دو جيز را كفته» يكى تماثل و ديكرى نقد راء ولى ما مى كوييم هر سه را مى رساند هم تماثل» هم نقد 


وهم تقابض در مجلسء روايت محمد بن مسلم را حمل مى كنيم بر روايات ييشين» جون روايات يبشين هر سه را كفته است. 


نعم ناقش فى دلالله الروايات المحقق الأردبيلى» و قال: «و فى دلاله الكل تأمل» إذا ليست بصريحه فى الاشتراط» بل و لا فى 
الإثم؛ فإن يداً بيد كأنه كنايه عن النقد لا النسيئه» فلا يدل على اشتراط القبضء و لفظه « ما أحب» تشعر بالاستحباب, و هو ظاهر 
0 


ص: ذه 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18١؛‏ ص 188» من أبواب الصرف» ب 7, ح2.. ط آل البيت. 


1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18: ص 188» من أبواب الصرف» ب 7, ح0.» ط آل البيت. 


3 مجمع الفائده و البرهان» محقق اردبيلى. جل ص 57١5‏ 


يلاحظ عليه: بما عرفت من وضوح دلانله روايه محمد بن مسلم و منصور بن حازم و عبد الرحمن بن حجاج. و أما لفظه ١لا‏ 
أحب» فقد عرفت أنّه ظهور ضعيفء حتّى إِدّعى صاحب الحدائق أنه من الألفاظ المتشابهه لاستعماله فى الأخبار بمعنى التحريم 
كثيراء مع استعماله فيها بمعنى الكراهه» فلا يحمل على أحدهما إلا بالقرينه» و القرينه هنا على إراده التحريم قوله عليه السلام فى 
آخر الروايه: ١‏ قَلَا تَفْعَله و هو حقيقه فى التحريم. 


اين همه رواياتى كه ما خوانديم» معارض دارد و تمام معارض ها را هم فقط يكنفر نقل كرده است و آن عمار بن موسى 
ساباطى ولذا اصحاب ما در روايات عمار ساباطى نظر دارند» شيخ كتابى دارد بنام :« عده الأصول» در آنجا مى كويد من به 
روايات عمار عمل نمى كنيم» مكر جايى كه شاهد در روايات ديكر باشدء ظاهراً اين آدم ادبيات عربى اش خوب نبوده» در 
عين حالى كه ساكن بغداد يا كوفه بوده» ولى در عين حال از نظر ادبى جندان خوب نيست ولذا رواياتش خيلى فراز و نشيب و 
بالاو يايين دارد» نوعاً اككر روايات عمار را مطالعه كنيم از اين قبيل استء تمام اين روايات از متفردات عمار استء شيخ در 


تهذيب مى كويد من به متفردات عمار عمل نمى كنم: 
روى الشيخ عن عمّآر بن موسى الساباطى» روايات أربع تدل على عدم البأس» و هى: 
١‏ عَنْ عَْمَارِ بْن مُوسَى السَابَاطِيَ قَالَ َمِعْتٌ با عَم اللّ ع يَقُولُ لَا يس أَنْ يبيع الوّجُلَ الدَّنانيرَ بأكثرَ مِنْ صَرْفٍ يَوْمِهِ نَسِيئَة» )١(‏ 


ص: 8, 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج218 ص ال من أبواب الصرف. ب ح ١ق‏ ظ ال الست 


هرد وا متكل اهدنع فكلا بمثل را وهم تقارضن دن مجلس را سلما اكز نقد ياسد اروائتز اسك واكر سي ة ناهد كراك قر 
؟: اعَنْ تْمَارِالسَابَاطِيَ عَنْ أبى عَِدِ اللّوع قَالَ: قُلْتٌ لَه الرَجَلٌ َبيعَ الدَّرَاهم بِالدّئَاِير نيه قَالَ لا بَأْسَ (1) . 

*: اعَن عَمَارٍ السَابَاطِيَ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ: الدَّنا ير بالدَّرَاهِم بكلَائِينَ أ ا ؤْ نخو َلك َيه لَابَأْسَ» (0؟) 

؟: اعَنْ عَمَارٍ عَنْ أَبى عَمِدِ الل ع ء عَنِ الوَجُلٍ هَلْ يَحلَ لَه أن يُعِفٌ دَثَانرَ بكذًاوَ كذّا رهما إِلَى أَجَلِء َال نَعَعْ ا بَأْسَ) 
وَعَن الوَجُلٍ يَحِلّ لَه أَنْ ب َْترىَ دَثَانيرَ اليه قَالَ نعم إن الذّهَبَ وَ غَِرَمُ : فى الشَرَاءِ و بتع وا 0 

وأ فقت كاقه بكذًَا وَ كذا دِرْهَما إلى جل ايعنى نقداً درهم مى دهد تا در آينده دينار بكيرد. 


حجاج بود اول از منصور بن حازم بود ثانيء از محمد بن مسلم بود ثالثاً واينها كبار اصحاب حضرت هستندء و حال اين كه 


اين روايات از يكنفر نقل شده كه همان عمار ساباطى باشد. 
ص : /اه/ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18؛ ص 2137١‏ من أبواب الصرف» ب 7 ح١1..‏ ط آل البيت. 


1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18؛ ص 2137١‏ من أبواب الصرف» ب 7 ح17.. ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى ج18١»‏ ص 2137١‏ من أبواب الصرف» ب 7 ح15.. ط آل البيت. 


فقط يكك روايت از زراره است كه بايد نسبت به آن توجه كنيم. 
اعَنْ زُرَارَهَ عَنْ أبى جَعْفَ رع قَالَ: لا بَأسَ أن يَبِيع لجل الدََّانِيرَ نَسِيئَهَ بان أؤ أقل أؤ أكتر» (0) . 


اين روايات را جه رقم معنى كنيم؟ 


مرحوم شيخ اين حمل مى كند بر اينكه يكى در ذمه است و ديككرى نقدء من الآن در ذمه شما دينار داريم» آن را مى دهم به 
درهمء اين اشكالى ندارد جون اين تقابض در مجلس است. جطور؟ به جهت اينكه ذمه شما الآن موجود است.من هم دينار مى 
خواهم فلذا به طرف مقابل مى كويمءبه من دينار بده در مقابل درهمى كه در ذمه شما دارم يا به عكسء يعنى درهم به من 
بده»در مقابل دينارى كه در ذمه شما دارم» اين كأنّه تقابض در مجلس است. 


و حمله الشيخ على أن يكون قوله:«نسيئه ؛صفه الدنانير» و لا يكون حالاً للبيع فيكون تلخيص الكلام أن من كان له على غيره 
دنانير نسيئه جاز أن يبيعها عليه فى الحال بداراهم؛ و يأخذ الثمن عاجللا » (؟) 


نكته: هميشه شهرت فتوايى را مهم بكيريد» شهرت فتوايى اين است كه تقابض در مجلس باشدء روايات عمار ساباطى در 
مقابل شهرت فتوايى جيزى نيستء علاوه بر شهرت فتوايى» شهرت روائى هم داشتيم. جطور؟ شما روايت عمر بن حنظله را 
مطالعه كنيد كه به حضرت عرض مى كند: يابن سول الله! اكر يكى از روايات اجماعى باشدء در مقابلش شاذى باشد, كدام را 
بكيريم؟ حضرت مى فرمايد: اجماعى را بككيريد. جرا؟ فإنّ المجمع عليه > مراد از مجمع عليه مشهور است» جطور؟ جون در 
مقابل شاذ قرار كرفته- لا ريب فيه» اكر مجمع عليه لاريب فيه شدء شاذه هم لا ريب فى بطلانه» بنابراين» شهرت از مرجحات 
نيست» شهرت از مميزات استء يميز الحجه عن اللا حجه.فإنٌ المجمع عليه لا ريب فيه» أعنى لا ريب فى صحته. نقيضش جه 
مى شود؟ فإِنّ الشاذ لا-ريب فى بطلانه. حضرت مجمع عليه را لاريب فى صحته كرفته. قهراً طرف مقابلش كه شاذ باشد لا 


ص: 6/4 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18١؛‏ ص 2137١‏ من أبواب الصرف» ب 7 ح17.. ط آل البيت. 


"- التهذيب» شيخ طوسى» ج لا ص ٠6١١‏ 


شرطيت قبض در بيع صرف قواعد فقهيه 
0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: شرطيت قبض در بيع صرف 


ضمن كفتيم كه وروايت جناب عمّار روايت واحده است ولذا نمى شود به آن عمل كرد. 


دو قولى كه صاحب جواهر آن را نقل كرده است 


مرحوم صاحب جواهر دو قول ديكر هم نقل كرده كه اين دو قول غالباً ضعيف اندء يكى اين است كه بكوييم معامله صحيح 
است» غايه ما فى الباب مادامى كه تقابض نكنند معامله بر همان صحت تاهلى مى ماند» همان كونه كه در بيع فضولى مى 
كويند: اكر انسان مال كسى را بفروشدء اين صحت فعلى ندارد» صحت تاهلى دارد» يعنى اهليت اين را دارد كه اكر جناب 
مالك اجازه بدهد معامله صحيح باشد» صحتء صحت تأهلى استء در بيع صرف هم كفته اند معامله صحت تاهلى دارد و 
تقابض در حقيقت حكم اجازه در بيع فضولى را دارد» همان كونه كه در بيع فضولى اجازه معامله تكميل مى كند اين هم 
معامله را تكميل مى كند» كأنه صحت را مفروض شمرهه اند در واقع تكميل عقد به وسيله تقابض است. 

بعضى ها يكك وجه ديككرى را ارائه كرده اند و كفته اند معامله صحيح است,ء منتها اكر تقابض نكنند تقابض حكم فسخ را 
داردء حكم اقاله را دارد» اكر تقابض نكردند,معنايش اين است كه معامله را اقاله كرده اند و فسخ نموده اند. 

ص: 9ه/ا 


مناقشه استاد سبحانى 


به نظر ما هردو قول راه صحيحى را نرفته اندء هم قول اول كه حكم اجازه را يبدا كند و هم قول دوم كه مى كويد كار تمام 
است.منتها اكر تقابض نكنند كأنه معامله را اقاله و فسخ كرده اند. هردو قول شاذ اند. 


فالملكيه التامّه إِنْما تتحمّق بتماميه التقابضء و بذلكك ظهر ضعف الاحتمالين التالين: 
إن التقارضن لباقر العقد الملكة خصو لة سيد يكشى عم خصو لمن أول العقد 


همان كونه كه اجازه كاشف استء تقابض هم كاشف استء كفته اند تقابض حكم اجازه در بيع فضولى را دارد؛ بنا براينكه 
اجازه را كاشف بكيريم نه ناقل» اككر اجازه را كاشف بكيريم؛ معناى كاشف اين است كه صحيح بوده منتها يرده رويش بوده 


و لذاما آن رانمى دانستيم؛ اجازه يرده را كنار زد و معلوم شد كه از اول صحيح بوده؛ تقابض نيز جنين نقشى را دارد» يعنى 
معامله از اول صحيح بوده» حتى از صحت تاهلى هم بالاتر» تشبيه من به صحت تاهلى هم صحيح نيستء اصللاً كار تمام استء 
تقابض در حقيقت به منزله اجازه در بيع فضولى مى ماند (البته على القول بالكشفء. لا على القول بالنقل) البته اين قول بر 


خللاف روايات است» 


؟: احتمال عدم مدخليه التقابض فى ذلكك. و أنْ العقد أَثّر على ما يقضى من الملكك إِلَا أنه يبطله الافتراق قبل التقابض فكأنّه 
(افتراق) بمنزله الفسخ بالخيار أو الإقاله (1) 


بايد توجه داشت بر اينكه هردو قول» قول غير صحيح اند. 


ص: ٠2/ا‏ 


.7 جواهر الكلام»شيخ محمد حسن نجفى» ج 5*5 ص‎ -١ 


فروع قاعده 

ثم إنَّ المحقق صاحب الجواهر ذكر فروعاً و قال: 

:١‏ لو قبض البعض خاصّه قبل التفرّق صحُ فيما قبض و بطل فى غيره 

فرض كنيد ما صد عدد سكه داشتيم» سكه سال قبل را با سكه امسال عوض كرديمء ينجاه تا را مقابله كرديم, اما ينجاه تاى 
ديكر براى فردا باقى ماند « صحح فى ما قبض و بطل فى ما لم يقبض». جرا؟ به جهت اينكه از قبيل شرط متصل نيستء اين در 
حقيقت قابل تقسيط است كما اينكه كسى غنم و خنزير را با هم بفروشدء آقايان مى كويند: صحح فى ما يملكك و بطل فيما لا 


بملكك). 


اكر غنم خود را با غنم شخص ديكر فروختم, اينجا مى كويند: صحُ فيما يملكك و بطل فيما لا يملكك؛, در اولى مى كويند:؛ 


يملك و لا يملك- به ضم ياء و فتح لام)»در ديكرى مى كويند:٠‏ يملكك و لا يملككء به فتح ياء و كسر لام» همان كونه كه در 
آنجا تقسيط مى كنند در اينجا هم قابل تقسيط است.كأنه معامله لا بشرط اسث نه بشرط الشيئ. اتفاقا نسبت به بطلان حديث 


هم داريم: 


و يدلّ على البطلان قوله: ٠‏ سَأَْتٌ أََا عَدِد اللّوع عَنْ رَجُل باح مِنْ وَل بِدِيئارِ وَ أذ بنط هه بَعا وَ بنط فهِ وَرِقاً - ورق» يعنى 
سكه - أو يبعا - بيع يعنى متاع - و بي كك نط َهُ حَتّى يَأ بَعْدُ بحل يه وَرقاً أو بَئعاً- مشترى نصف يول را مى دهد و نصف 
راس اكلردويضي كمد تع ترك رااقرد الع ارم دست كرون هس كريد تلان عق 31 ازنك ونه ديا عن 
آخَدَّهُ جميعاً فلا تَفْعَلَهُ» )١(‏ 


ص: ا*7 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18١؛‏ ص 188» من أبواب الصرف» ب 7, ح4.. ط آل البيت. 


بكوييم نفى به آن نصفه مى خورد. نه به آن نصفه اى كه نسبت به آن تقابض حاصل شده استء 


رفتندءاين اشكالى ندارد» مادامى كه از همديكر جدا نشوند قبض حاصل مى شود- لم يبطل إذا تقابضا قبل التفرق» و يدل على 
الك سيت :ا ن ‏ عاسا ات قدي 


*: لو وكل أحدهم فى القبض عنه فقبض الوكيل قبل تفرّقهما صح و لو قبض بعده بطل 


اككر كس راابراق شمردن وكيل كندءمثلا بكويد: فلائق! من حال شمردن را ندازمة جناب زيد از طرف من وكيل اسث كه 
بشمارد؛ اكر وكيل شمرد البته بشرط اينكه متعاملين مجلس را تركك نكرده باشند» و الا اكر من مجلس را تركك كرده باشم و 
بكويم بشمارد كافى نيستء جرا؟ جون اين شخص وكيل در بيع نبوده»بلكه وكيل در شمردن و آوردن بوده و لذا مجرد اينكه 
وكيل مجلس را تركك نكندءكافى نيست بايد فروشنده هم مجلس را ترك نكندء بايد فروشنده و بايع هم مجلس را تركك 
نكندء يا فرض كنيد هم بايع وهم مشترى كار دارند و هر كدام از طرف خود دو نفر ديككر را وكيل كردندء اين كافى 
نيستء.جون وكيل بايع نيستء بله! اككر وكيل بابع بودند مشكل نبود. 


ولو وكل أحدهما فى القبض عنه فقبض الوكيل قبل تفرقهما صحٌ و لو قبض بعده بطل؛ جرا؟ جون وكيل در بيع نبوده» وكيل 
در قبض بوده. و ذلك لأنّ الضابطه هى التقابض قبل تفرّق المتعاقدين» سواء كانا مالكين أو وكيلين» و فعل الوكيل فعل المالكك 
شف 


ص: زوف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج18١؛‏ ص 188» من أبواب الصرف» ب 7, ح6.» ط آل البيت. 


.٠١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 75 ص‎ -١ 


قاعده 
بيع السلف و شرطيه القبض قبل التفرق 


ما در فقه اسلامى ينج مورد را بيدا كرديم كه قبض در آنجا جنبه وفا را ندارد تا اشكال شود كه همه جا قبض هستء بلكه 
قبض در اين ينج مورد» مملكك استء يعنى قبض ركن عقد است و اكر قبض نباشد معامله نيست» يكى از آن ينج مورد معامله 
سلف يا سلم است» سلف در زمان رسول خدا بوده» اهل مدينه كشاورز بودند و زندكى آنها با كشاورزى بوده» يعنى باغاتى 
داشتند. آب هم داشتندءخرما و امثالش را مى فروختند و مى كفتند ما براى شما يكك خروار خرما مى فروشيم به شرط اينكه 
الآن يولش را بدهيدءاين معامله در زمان رسول خدا بوده ولذا وقتى حضرت وارد مدينه شد فرمود: « من أسلف فليسلف فى 
ثمن معلوم و وزن معلومء إلى اجل معلوم) 


از نظر شيعه هيج سلمى بدون نقد انجام نمى كيرد و الا يلزم بيع الكالى بالكالى»مبيع هم نسيه است و ثمن هم نسيه استء 
خلاصه هردو در ذمه نمى شود يكى در ذمه باشد اشكالى ندارد. 


تعريف بيع سلف (سلم) 
عرفٌ بيع السلم بأنّه ابتاع (اشتراء) مال مضمون إلى أجل معلوم بمال حاضر (ثمنش حاضر باشد)؛ أو فى حكمه) )١(‏ 


توضيحه: أن المبيع فى السلف يكن غير حاضر و يكون مجلا إلى أجل معلوم؛ كما لو أسلف ماءه طن (تن فارسى) من الحنطه 
فى يوم كذا من شهر كذاء و أما الثمن فيجب أن يكون حاضرا ( و إلا فلو كان مؤجلا يكون من قبيل بيع الكالى بالكالى» و هو 
بالطل ). 


ص: فا 


-١‏ شرائع الإسلامء محقق حلى. ج ”. ص 2١‏ الفصل العاشر 5-2 السلف» كتاب التجاره. 


ثم إن المراد من كونه حاضرا إما أن يكون نقداً فى مجلس البيع» أو يكون الثمن فى ذمّه البائع إذا كان مديوناً للمشترى و هو 


بحكم الحاضر. 


روى البخارى عن ابن عباسء قال: « قدم رسول الله المدينه و هم يسلفون بالتمر السنتين و الثلاث» فقال(ص): ( من أسلف فى 
شىء ففى كيل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم  )‏ . 


و رواه فى (( بدايه المجتهد ) بلفظ آخرء قال: (( من أسلف فليسلف فى ثمن معلوم و وزن معلوم إلى أجل معلوم )). 
و على كل تقدير فيجب أن يكون الثمن نقداً لا نسيئه و إلا يكون من مصاديق بيع الكالى بالكالى. 

لزوم التقابض قبل التفرّق 

بعضى از علماى اهل سنت با ما موافق هستند» يعنى قبض در مجلس را شرط مى دانئند. 


ثم إِنْ الشيعه الإماميه قالوا وراء ذلكك - أى أن الثمن نقداً و إِلَا يكون من مصاديق بيع الكالى بالكالى - بشرط آخر و هو قبض 
الثُمن قبل التفرّق» فلو كان الثمن نقداً و لكن لم يكن هناك قبض و تفرّق المتبايعان يبطل البيع» و عليه أبو حنيفه و الشافعى» قال 
الشيخ: من شرط صححه السلم» قبض رأس المال قبل التفرّقء و به قال أبوحنيفه و الشافعى. 


تا اينجا ببع سلم و سلف را معنا كرديم و كفتيم تفرق قبل القبض مبطل عقد استء قبض هم مملّك است 
مقوّمات بيع السلم 

فعلى ما ذكرنا فبيع السلم يتقوّم بالأمور التاليه: 

:١‏ كون المبيع مؤججلا. 

كون الثمن تقداً أو فى حكمه: 


ص: يفف 


*: حصول التقابض قبل التفرّق. 
ما عليه الأصحاب من عصر المفيد إلى عصرنا هذا 
و من المعلوم أن الشرط الثالث غير الشرط الثانى. 


حال بايد ببنيم كه اصحاب اين را ذكر كرده اند يا نه؟ ولى متأسفانه مرحوم شيخ در كتاب مقنعه اين شرط را ذكر نكرده و 
انسان تعجب مى كند كه جطور فقيهى به اين بزركى اين شرط را ذكر نكرده است. 


ولم يذكره الشيخ المفيد فى (( المقنعه ))» و لذلكك قال العاملى فى (( مفتاح الكرامه )): هو خيره الحسن - يريد العمانى - و 
المقيد على ما تقل: ولم فخت على مااذكره فى (( المقسة )113.0 


مااكر بخواهيم فتاواى عمانى را بيدا كنيمءبايد مختلف الشيعه را مطالعه كنيم؛ مرحوم آيت الله بروجردى دو نفر را مامور 
كردند كه فتاواى شيخ عمانى را در بياورند» يكى مرحوم شيخ على يناه بود» ديكرى هم مرحوم حاج شيخ عبد الرحيم 
بروجردى بود. اين دو نفر فتاواى شيخ مفيد را از كتاب مختلف الشيعه در آوردند و جاب كردند. 


وقال ابن حمزه: « و قبضه قبل التفرّق)» 52) 


و قال المحقق: ١‏ قبض رأس المال قبل التفرق شرط فى صححه العقد, و لو افترقا قبله بطل» ولو قبض بعض الثمن صحٌ فى 
المقبوض و بطل فى الباقى» 2502 


ص: 7/260 
-١‏ مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج ١‏ ص 27018 لاحظ مختلف الشيعه. علامه حلى» ج هء ص158 . 


؟- الوسيله» ابن حمزه.ءص 3١‏ 


بوك شرائع الإسلام محقق حلى» ج 3 ص ث8 , 


و قال العلامه فى القواعد : «الرابع - من شروط بيع السلم - قبض الثمن فى المجلس.ء فلو تفرّقا قبله بطل» )١(‏ 
و نقل صاحب (( مفتاح الكرامه )) عن الغنيه و التذكره و المسالكك. الإجماع عليه قال:« و هو ظاهر الدروس و المهذب البارع)» 
220 


منتها بايد ببينيم آيا دليل فقهى بر اين مسأله داريم يا نه؟ 


و قال الأردبيلى فى شرح قول العلامه: ٠‏ و قبض الثمن قبل التصرف هذا هو الشرط الرابع» قال فى التذكره: فلا تجوز التفرقه قبله. 
فإن تفارقا قبل القبض بطل السلم عند علمائنا أجمع ... ثم قال: ظاهره ( العلامه ) أنه يحصل الاثم مع البطلان» و فى الإثم تأمّل 
كما مرّ فى الصرفء و يحتمل أن يريد الشرط و أن دليل اعتبار القبض قبل التفدّق هو إجماعنا » () 


آيا براين مسأله دليل شرعى داريم يا فقط دليل ما اجماع است؟ در جلسه آينده بيان خواهيم كرد. 


مقتضاى قاعده در بيع سلف قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مقتضاى قاعده در نع سلف 


همان كونه كه بيان كرديد اهل سنت تقابض در مجلس را لازم نمى دانند» ولى در نزد اماميه اجماع بر اين است كه حتما 
تقابض بايد در مجلس باشد جون از نظر ما (شيعه) ببع كالى به كالى قطعاً باطل است و قبض بايد باشد. 


مقتضاى قاعده 


ص: ",> 


.6١ قواعد الأحكام علامه حلى؛ ج 5 ص‎ - ١ 
. 84 مفتاح الكرامه» سيد جواد عاملى» ج 94» ص‎ -١ 


3 دجمع الفائده و البرهان» محقق اردبيلى» ج 0/1 ص /7"81 5 


كفتيم مقتضاى قاعده اين است كه عقد كافى است. يعنى ايجاب و قبول در صحت عقد كافى است. اكر مى كويند بايد قبض 
باشدء قبض جنبه ى وفا به عقد را دارد. مقتضاى قاعده در تمام موارد حتى در اينجا اين است كه عقد كافى استء منتها ما از 
اين مقتضاى قاعده به وسيله ى اتفاق و اجماع خارج شديم. مرحوم صاحب شرايع صريحاً مى كويد كه اين مسئله اتفاقى و 
اجماعى است. جناب محقق حلى كه در قرن هفتم زندكى مى كند وقتى ادعاى اجماع مى كندء بدون تحقيق ادعاى اجماع 
نمى كندء بلكه ما قبل قرن هفتم (قرون قبل از قرن هفتم) هم دستش است و مثل ما نيست كه از قرون قبلى جدا شده باشد و 


نسبت به آنها بى خبر باشد. 


و قال المحقق: «قبض رأس المال قبل التفرق شرط فى صبحه العقد, ولو افترقا قبله بطل» ولو قبض بعض الثمن صي فى المقبوض 
و بطل فى الباقى» 2١(‏ 
و قال العلامه فى «القواعد): الرابع - من شروط بيع السلم - قبض الثمن فى المجلسء فلو تفرّقا قبله بطل. (5) 


و نقل صاحب «مفتاح الكرامه): عن الغنيه والتذكره والمسالكك» الاجماع عليه قال: و هو ظاهر الدروس و المهذب البارع. 20 


البته در اينجا نص نداريم ولذا مرحوم عمّانى قائل به عدم وجوب شده استء ولى در مقابل اين شهرت نمى توانيم به مقتضاى 
قاعده عمل كنيم. بله! مقتضاى قاعده اين است كه در صحت عقد قبض لازم نيست بلكه قبض جنبه ى وفا دارد اما اين اجماع 


سبب شده است كه ما از اين مقتضى رفع يل كنيم. 
ص: /انو/ا 


27" شرائع الاسلام محقق اردبيلى» اج'3ء ص‎ -١ 
.6١ ؟- قواعد الاحكام» ج ”2 ص‎ 


"'- مفتاح الكرامه» ج 9» ص 84/. 


اقول: مقتضى القاعده هو حصول التمليكك و التملكك للبائع و المشترى بنفس الايجاب والقبول و أنْ دور القبض هو دور الوفاء 
بالعقد لا انّه مملكك أو متمم للتمليك, لكن اتفاق الاصحاب من عصر المفيد الى يومنا هذا يصدٌّ (يمنع) الفقيه عن الافتاء - كه 
بككوييم قبض در مورد سلم مثل قبض در بيع و شراء مى ماند - بأنْ الدور القبض فى السلم نفس دوره فى غيره - مثل بيع و 
شراء - و لذلكك قال فى الجواهر: ان فى الاجماع المحكى المعتضد بما عرفت بلاغاً. 


ص 


كفت يول ييش شما باشد. عمده اين است كه قبض محقق بشود اما استمرارش لازم نيست. 
القواعد المحدّده للإطلاقات و العمومات 


بحث جديد ما در باره اين قاعده است: «القواعد المحدده للاطلاقات و العمومات». البته در اصطلاح فقها عناوين ثانويه حاكم 
بر عناوين اوليه است كه من آن را به اين قالب در آورده ام:«القواعد المحدده للاطلاقات و العمومات» خواه بكوييد عناوين 
جلسه كمى جنبه ى كلامى را بحث مى كنيم و جنبه ى فقهى مسثله انشاءالله در جلسه آينده خواهد آمد. 


ما معتقد هستيم كه ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) حاتم انبياء است و اين مسئله از ضروريات دين ماست واكر كسى 
خاتميت را منكر باشد مرتد است. قرآن كريم در سوره احزاب مى فرمايد «مّا كانّ مُحَمَدٌ أبَا أَحَدٍ من رّ جَالْكُمْ وَلَ دكن رَّ سُولَ 
اللو وَحََائم النييِينَ وَكَانَ الل بكلّ شَيْءٍ عَلِيماه 30 . 


ص: 7/1 


26 احزاب /سوره'2”7 ابه‎ -١ 


ييامبر اكرم يسر خوانده اى به نام زيد بن حارثه داشت كه زنى به نام زينب داشت كه دختر عمه ييامبر اكرم نيز بود» زيد» زينب 
را طلاءق داد. در زمان جاهليت» تمام مردم با يسر خوانده مثل يسر نسبى معامله مى كردند. همانطور كه انسان نمى تواند 
عروس يسرش را بكيرد هكذا نمى تواند زن يسر خوانده را بعد از طلاق بككيرد واين سنت يكك سند جاهلى است. ييامبر اكرم 
(صلى الله عليه و آله و سلم) مى خواهد اين سنت را بشكند. به ناجار خود ايشان بايد خط شكن باشد و اين سنت جاهلى را 
بشكند. قرآن به ييامبر اكرم دستور مى دهد كه حتماً با زينب ازدواج كند تا مسلمانان بدانند كه يسر خوانده احكام يسر نسبى 
را ندارد. بعذا متافقي كل تفيكه تال ندري و صند لمعنه سردو عاديا كر فك كه ]بن تفرد كه ادعاف تيوك دارذ عروس 
خودش را كرفته استه كه اين آبه جهل سوره ى احزاب نازل شد ما كانَ محمد أ أَحدٍ تين جايكم وَل الله 

وَخَاتَم النِينَ كان الل هُ كل شَْءٍ عَلِيمَاه. مدركك ما بر اينكه بيغمبر اكرم خاتم انبياء است اين آيه و آيات ديكر قرآن است. 


مى فرمايد اين قرآن را فرستاديم تا اين قرآن (لينذركم و من بلغ»» يا آيات سوره ى ناس. 


مالفرق بين النبى والرسول؟ در كتابهاى كلامى تفاوت هاى زيادى بيان كرده اند اما من بعد از آنكه به قرآن مراجعه كردم و 
مفردات قرآن را مطالعه كردم به اينجا رسيدم كه از آن جهت به يبامبر نبى مى كويند كه (ذو خبر) استء بنابراين كه نبى لازم 
باشد (النبى من كان ذو خبر)» واكر متعدى باشد (النبى بما أنّه مخبر)؛ و (نبأ) به هر خبر ييش يا افتاده اى نمى كويند. (نبأ) به 
امور مهم مى كويند. بنابراين اينكه به بيغمبر (نبى) مى كويند حيثيت نبوت (الاتصال بالله تباركك و تعالى لاخذ النبأ) اين معناى 


ص: اف 


اما از آن نظر به ييامبر رسول مى كويند كه آنجه را كه كرفته است در ميان مردم تعليم و آموزش بدهد و اجرا كند. ولذا قرآن 
رسول را خيلى اعم كرفته است. به انبياء (رسل) مى كويد, به آدم عادى هم در سورهى يوسف (رسول) مى كويد: 


0 


«وَقَالَ امك انْتُونى به لما جَاءَ هالو سُولٌ قَالَ اذ جع لل رَبك فَاسْألهُ ما بَالَ السو اللَاتَى كَطْْنَ أَيْدِيَهُنَ 
عَلِيمٌ) 02 


بعد از انكه يوسن غوات ملكك را تفسير كرد ملكك لرؤبد؛ كفت هفت سال شما دو كشايشن غسعيد و هفت سال ديكر دو 
خشكسالى به سر خواهيد برد. آنجه را كه در هفت سال اول درو مى كنيد در سنبل ها بككذاريد تا از بين نرود. وقتى خبر به 
ملك رسيد كفت برويد او را بياوريد. فرستاد كان ملكك آمدند تا يوسف رااز زندان ببرندء اما ايشان كفت كه تا تهمتى كه به 
من زده اند از من رفع نشده من از زندان بيرون نمى آيم. اين زنانى كه دستشان را بريدند» قضيه جه بوده است؟ رفتند به ملكك 
كفتند و ملكك زن ها را جمع كرد و همه ى زنهايى كه دستشان را بريده بودند و زن عزيز هم در ميان آنها بودء همه اعتراف 
كردند كه ما هركز در يوسف بد نظرى نديديم. 

قَالَ ترا حَطبكنٌ إِذْ رَاوَدئُنّ يُوسفَ عن لَفْسِهِ 0 قلنَ اش لبن ما عَلِمْنَا عَلَيِهِ يِن سُوءٍ 0 قَالّتِ اثر 


- 
و 2و 


الْحَقَ أنا رَ اوَدثهُ عن نَفْسِهِ وَإِنَّهُ لَمنَ الصَادِقِينَ (5) 


.ه١هبآ‎ 2١١؟هروس/ف يوس‎ -١ 


الم روس عور 1ق اذاه 


خداوند دراين آيه كلمه ى رسول را براى آدم عادى به كار برده است كه ساقى ملكك باشد» يعنى شرابدار ملكك و كسى كه 


كاهى رسول' راهن مللاتكه يد كان فى برد لون الملافكد ة شاه 1 


به نبى» اكر نبى مى كويند ازاين نظر است كه اخذ وحى از عالم بالا-مى كند. امااكر به ييامبر يا شخص عادى و يا فرشته 
رسول مى كويند از آن جهت است كه آنجه را كرفته مى خواهد تنفيذ و تطبيق كند. بر خلاف آنجه در كتابها هست حيثيت 
نبوت قيامش با اتصال به عالم بالاست حيثيت رسالت قائم است به آنجه كه كرفته. حالا از خدا كرفته» از ملكك كرفته يا از 


اذا علمت هذا فاعلم؛ وقتى بكويد خاتم النبيين» قهراً خاتم المرسلين هم هستء جون مرسل مى خواهد آنجه را كه كرفته است 
تنفيذ كند. وقتى باب نبوت و اتصال به بالا بسته شدء ديكر خبرى در كار نيست كه بيامبر مرسل و رسول باشد. نبى حيثيت 
اتصال به بالاست اما رسول و مرسل جنبه ى مجريه و تنفيذيه دارد. اكر بيامبر ما حاتم النبيين شد قهراً خاتم المرسلين هم 
خواهد شد. رسول مى خواهد آنجه را كه بككيرد اجرا كند. اكر باب نبوت بسته شد ديكر موضوعى براى رسالت باقى نمى 


ماند. فلذا مشكلى كه آنها دارند را حل كرديم. 


مشكل .ذيكرى هو درخاتم دارند كه اصلا كفن تذارد كه مى كويد كانم بدسشاى اتكشير» بعتي امير اكرم اتكشير اثبياء 
است كه اصللا كفتن ندارد. نمى دانند كه خاتم به به معناى انكشتر نيستء بلكه خاتم به معناى (ما يختم به) آنجه كه با آن 
ختم مى كنند. در زمان بيغمبر اكرم نامه ها را با انكشتر ختم مى كردند. انككشت حضرت سه كلمه بود (محمد رسول الله) خاتم 
النييين ختم كننده است نه انككشتر. اكر هم به انككشتر خاتم مى كويند به خاطر اين است كه (بها يختم). اذا علمت هذا البحث 
الاجمالى كه حتما در قرآن كلمه نبى و رسول را ببينيد حتما به آنجه كه كفتم مى رسيد. 


ص: الا 


-١‏ حج /سوره 15 آبههلا. 


بنابراين؟؛ ختم نبوت ملازم با ختم رسالت است. جرا؟ جون رسول مى خواهد آنجه را كه كرفته اجرا كند. اككر باب اد بسته 


است ديكر براى اجرا موضوعى باقى نمى ماند. 
اذا علقك مف الادبرفا كان مُحمَدٌ أبَا أَحَدٍ مّن رّ جَالِكُمْ لبا كن شل الله وَحََاتَمَ الَبتِينَا. 


فحث ففهن» الآننبهشربعت اسلامئ.اشكال من كيرنك و.مى كويند شريعت اسلامئ شريعتى جامد واثاتى اسشت. +18 سال 
قبل بيامبر اكرم آن را آورده استء جككونه قوانين ثابت و جامد مى تواند جامعه ى متحرك و متبدل را اداره كند و قابليت 


اداره ندارد. البته بعل از نظام جمهورى اسلامى زبانشان كوتاه شده اشت. 


ما در جواب جند تا بحث داريم كه يكى اش اين است. ولو قوانين اسلام ثابت است اما براى اين قوانين يكك كنترل هايى معين 
كرده است و آن اين است كه اين قواعد را قالب كيرى كرده است. نه يا ده تا عنوان داريم كه اين عنوانين» احكام اسلام را 
بازبينى مى كند و كارى مى كند كه با تمام تمدن ها قابل تطبيق باشد. فقهاى ما مى كويند اسم اين عناوين» عناوين ثانويه 


اشت: 


١؛‏ قاعده ى لا حرج.؟؛ قاعده ى اضطرار.!؛ قاعده الجبٌ (الاسلام يجب ما قبله). ؟؛ قاعده نفى السبيل.8؛ قاعده الضرر والضرار. 
© قاعده التفيه (رفع ما اضطره عليه)؛ اينها عناوين ثانويه هستك. 


اين عناوين ثانويه» قوانين اسلام را از حالت خشكى كه در ذهن اشكال كنند كان است بيرون مى آورد. مى كوييم در قوانين ما 
همه ى اينها نرمش ايجاد كرده است. يعنى اكر اينها را حساب كنيم با احكام اوليه» احكام اوليه مثل جوب خشكك نيستء بلكه 
مثل جوب تر است كه نرمش دارد. اكر كفته است روزه بككير» اما مريض و مضطر را استثنا كرده است. بنابرين؟ مانعى ندارد 
كه قوانين ما جهارصد سال يا هزار و جهارصد ساله باشد, و آن حالت خشكى كه شما خيال مى كنيد ندارد» عناوين ثانويه 
در هر تمدن و جامعه اى حضور داشته باشدء اين يكك جواب بود كه بيان شدء ولى يكك جواب ديكر هست كه آآن در بحث 
فقهى نيست. ما آن جواب فقهى را مى خوانيم» يكك جواب غير فقهى و يكك جواب كلا.مى هم دارد كه خواندنش خالى از 


فايده نيسث. 


7/١ ص:‎ 


بكك جواب كلالمى هم دارد و آن اين اسث كه قوانين اسلام دو قسم است: (قسم ثابت و قسم متغير)؛ قسم ثابت آن قوائينى 

هستند كه با فطرت انسان مطابقت دارند. قوانينى كه با فطرت انسان مطابق هستند ثابت هستند» جرا؟ جون انسان ثابت است» 
فطرتش ثابت است و قانون مطابق فطرت هم ثابت است. مااع رف وابردى دودوراة بلى تبازيه ازدولي دارند كه قاب اتخبير 
نيست. قرآن مجيد مى فرمايد: وَأَنكحوا الام نكم وَالصَالِحِينَ مِنْ عِبَادكمْ م وَإَِاِكَمْ إن يكوتُوا قمر 2 مهم لايخ عله 
وَاللءُ وَاسِعْ عَلِيم) (1).مسلماً هر خانواده اى اجتماع كوجكى است. هر اجتماع كوجكى يكك بزركى را لازم دارد» جرا؟ 
جون اجتماع عقلشان در طبقه ى واحده نيست» هر جامعه اى كه افراد مختلف دارد حتماً بايد يكك قيِم و سريرستى لازم دارد. 
اسلام مى كويد جامعه ى خانواده جامعه ى كوجكى است كه حتماً يكك نفر قيِم و سريرست لازم دارد «الرجال قوّامون على 
النساء» (1) . قوانينى كه در اسلام مطابق فطرت است قابل عوض شدن نيستء جرا؟ جون فطرت انسان ثابت استء قهراً قوانين 
مطابق با فطرت هم ثابت اسث. اما يكك قوائينى داريم كه متغير است. روحش متغير نيست أما لباسش متغير اسث. مثلاً درباره ى 
جهاد سابقاً با شمشير و نيزه جهاد مى كردند اما الآن شمشير و نيزه كاربرد ندارد. روح اسلام اين است كه «مااستطعتم من القوه) 
(» اما لباسش قابل تعويض استء حالا هواييماء موشكك و يا جنكك نرم باشد» روحش قابل تغيير نيست اما لباسش عوض مى 
شود. اسلام مى فرمايد (قَالَ رَسُولٌ اللِّ ص طَلّبٌ الِْلْم فَريضَةٌ عَلَى كل مُندِم ألَا وَإِنَّ الله بْحِبٌ بكَا الِْلْم) (8) . كه اين دستور 
مقاب ساتكة انا لاسن غوش كى الود هايا براك تاقد 6 رودق تاطالى بووتف يا اق بفوساتة هذا قل فى افلاويريدا 
خودنويس آمد والآنن اينترنت آمده است. اصل طلب علم تغيير نمى كند اما لباسش عوض مى كند. بنابراين؛ اين كه مى 
كوييد قوانين ثابت نمى تواند جامعهى متحركك را اداره كند» در جواب مى كوييم قوانين ما دو قسم است: قوانين مطابق با 
فطرت كه قابل تعويض نيست. خيلى از روايات و آيات ما مطابق با فطرت است و جون انسان عوض نمى شود آنها هم تغيير 
نمى كنند. اما يكك مقرراتى داريم كه روحش ثابت,ء اما لباسش متغير است كه عرض كرديم, مثل «مااستطعتم من القوه) و مثل: 
(من حقوق الولد على الوالد ان يعلمه الكتابه) اصل اين مسثله ثابت استء اما كيفيتش قابل تغيير است. بنابراين دو مسثله را 


امروز به صورت اجمال مطرح كرديم 


ص: إرفة 


81 نور/سوره؟ آبه‎ -١ 
ادالساء الفوروع ابيع‎ 
82 بوك انفال/سورول ايه‎ 


ع وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج537 ص 3 من أبواب عدم جواز الإفتاء بغير العلم» ب ع حلا ط آل البيت: 


3 اول شبهةى بهاق طاو قالباتى هايى كةد و عند و بالكشعان خضدد رايبان كردن كاعى كقسد بيغبير خاته الببين اانه 
خاتم المرسلين كه اين را رد كرديم و كفتيم اككر خاتم النبيين شد خاتم المرسلين هم هست. 


”. ثانيا كفتيم كلمه ى خاتم به معناى نهايت كردن است (خِْنَامُهُ شك وَفِى ذَلِكك فَليتنَافْس المُتَنَافمُونَ) (1) . 


مهرى كه بر آن نهاده شده از مشكك است؛ و در اين نعمتهاى بهشتى راغبان بايد بر يكديكر يبشى كير ند ختامه مسء اينها 


*. بعد آمديم يكك شبهه را مطرح كرديم كه قوانين ثابت جككونه با جوامع و تمدن هاى مختلف سازكار است كه دو جواب 
داديم و كفتيم اولا ما عناوين ثانويه داريم كه اين عناوين اطلاقات را از آن حالت خشكى در مى آورد و نرمش مى دهد كه 


در همه ى جامعه ها هست. 


در جواب دوم هم كفتيم قوانين اسلام دو قسم است: ثابت و متغير؛ آن جيزى كه مطابق با فطرت است ثابت مى ماند و آنجه 
ارتباطى به فطرت ندارد» روحش ثابت و لباسش متغير است. و رمز خاتميت همين است. اكر خداى نكرده بر آن لباس اصرار 
فى كرد كاعكما بابد باقلع فى وسككة بويسيدة حاتو تمن شله ولذا اضراز بو لبا 'ندازك بين اميت ينذا كرده ندر 
ساختمان سازى؛ آنجه كه در ساختمان هست محكم كارى استء اين در اسلام هست (وَ رُوِىَ عَن الْعَالِم ع أنه قال اقل 


ها م 


لذثباك كأنك تعيش أبدا و اغْمْلٌ لآخرتك كأنك تقوث عذا) 180 : 


ص: عرلا 


-١‏ مطففين /سوره ل آيهع5. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١7‏ ص 0/8 من أبواب عدم جواز تركك الدنياء ب 378 ح ؟.» ط آل البيت. 


اق اعتلقن اث انا لباسكن حكرلة اسف؟ ورك نوسي كدت كنف اكرس امدويي كنت وطق سازيةه جين و 


عناق ديكر خاتم نمى شد. ولذا روخش محفوظ والباسكن متغير اسث: 
مقتضاى عناوين ثانويه جيست؟ قواعد فقهيه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مقتضاى عناوين ثانويه جيست؟ 


بحث ما درباره ى عناوين ثانويه است. هفت مورد از عناوين ثانويه را ذكر كرديم كه به اين موارد قاعده ى (رفع ما لا يعلمون 


قاعده رفع حرج 


يكى از قواعد ثانويه» قاعده رفع حرج است و ما درباره ى قاعده رفع حرج بايد در جند مورد بحث كنيم» در تمام كتابهاى 
فقهى ما با اين قاعده استدلال مى كنند. بنابراين با اينكه قاعده ى « لاحرج) هم مدركك قرآنى دارد وهم روايى» وهم به آن 
ستل لال هن شووسنتيا در كس قتين غاناز 1ن بسك تقده اعم عير ا د قراعل نقهيه آبح رشقل آمده اسك 


.١‏ تفسير مفردات القاعده. 


(ما جَعَلَ عَلَتِكُمْ فِى الدَّين مِنْ حرّج) (1) . مفردات را بحث كنيم؛ عمده دو كلمه استء يكى كلمه ى حرج و ديكرى كلمه ى 
رفع است. 


؟. دليل القاعده من الكتاب العزيز. 


هر مسئله اى را كه آقايان وارد مى شوند اول سراغ دليل قرآنى بروند و اين كوتاهى از ماست كه كمتر به سراغ دليل قرآنى 


مى رويم. 
*. الاستدلال على القاعده بالسنّه الشريفه. و فيه ثمان روايات. 
ثالث بايد به روايات استدلال كنيم و ما در اين زمينه هشت روايت داريم. 


ص: ه/ا/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١»‏ ص 185 من أبواب الماء المطلق» ب ل ح١١.,‏ ط آل البيت. 


؟. التعارض بين نفى الحرج مع وجوده فى كثير من الاحكام. 


مشكلى كه وجود دارد اين است: با اينكه قرآن كريم و ييامبر اكرم شعار (ما جَعَلَ عَلَيْكُمْ فى الدَّين مِنْ حرّج) را مى دهند 
خيلى از احكام ما حرجى است. جنكك كردن در جبهه حرجى استء خيلى از مسائل حرجى استء روزه كرفتن در ماه رمضان 


ما هو الحق فى رفع الاشكال؟ در جواب اين اشكال جيزهايى كفته اند و ما هم يكك جواب ديكر براى خود داريم 
حكومه القاعده على الاحكام الاوليه. 


قاعدهى لاحرج بر احكام اوليه حاكم است. (اقيموا الصلوه و آتوا الزكات) همه ى اينها احكام اوليه اند و قاعده ى لاحرج بر 


آنها حاكم مى باشد. 


اين بحث را حضرت امام اضافه كردند و شايد هم در كتابها باشد. هنكامى كه ايشان (حضرت امام خمينى) كتاب طهارت را 
به ما تدريس مى فرمودند به اين مسئله اشاره كردند كه رفع عزيمت استء يعنى اكر كسى به قاعده ى (لاحرج) عمل نكند 
كناه كرده است. در زمستانى كه يخبندان است يخ را شكسته و غسل كند كناه كرده است. 


#. حكومه القاعده على الواجبات والمحرمات. 


اما نسبت به مستحبات حكومتى نيست جون مستحبات امر الزامى نيست. ميزان در قاعده ى «لا-حرج» حرج شخصى استء 
عكس لاضرر. در (لاضرر) مى كويند ضرر نوعى است اما در اينجا مراد از «حرج» حرج شخصى است. جكونه آقايان قاعده ى 


«لاحرج» را بر شخصى حمل كرده اند اما قاعده ى «لاضرر» را بر نوعى. 


ص: و/07 


فرض كنيد يكك معامله اى هست كه من ينجاه درصد مغبون شله ام. اما آنقدر ثروت دارم كه اكر هديه بدهم براى من اثرى 
شخصى استء فرض كنيد زمستانى هست من اكر براى حمام به بيرون بروم مشكلى ندارم, اما زنى كه عاجز و ناتوان است 


نبايد برود. 

. العبره بالحرجء الحرج الشخصى لا النوعى. 

. حكم التعارض بين الدليلى الحرج والضرر. 

اكر ضرر با حرج تعارض بيدا كردند» كدام مقدم است؟ 
9. تطبيقات القاعده. 

خواندن قاعده بدون تطبيقات ايجاد ملكه نمى كند. 
قاعده نفى الحرج والعسر الشديد والمشقه فى الدين 


آقايان مى كويند به قاعدهى «لاحرج)»»؛ ولى بايد عسر را مي اجاه كتوارة اباد قراني داريم. اساس اين قاعده آيه 
كريمة ع سورةى مضع بيك “«و جامد راقن الله ع جا لخو الا وا عل لح فى ادن مث عوج ل يكم يو 
اجيم هو سمَاكمْ المي من قَُِ وَفى .ددا ليون الو سول هيد علكُْ وك نوا شّهَدَاء عَلَى النّاس لأفَأَقِيمُوا الصّلَاة وَآنوا 
الرّكاة وَاعْتَصدِممُوا بالل ه هَوَ مَوْلَاكمْ َنِم الْمَؤلَِ وَِعمَ النصِيرًا )١(‏ يعنى جهاد كامل؛ شايد مقصود از «حَقٌّ جهَادِه» قصد قربت 
هم باشد. ُو اجتباكع؛ خدا شما را ب ركزيده است» مراد از جعل» جعل قفري الت مه سكل تكويى» ذقلة أيكم [ف اهن أبن 


30 -ه و 


عله فعا وناة مم امك انا اسعيويو امت يض راع 1 أبيكم إِيْرَ اهيم . 


ص: /الا/ 


-١‏ حج /سوره 1١‏ آيهدللا. 


خب! در اينجا ممكن است كه يدر ما ابراهيم نبود و عربهاى عدنانى هستند كه يدرشان ابراهيم است. عربها دو قسم اند: 
عربهاى قحطانى و عدنانى داريم. قحطانى ها كه به يعرب بن قحطان مى رسند اهل يمن و عدن هستند. اما آنها كه در مكه و 
مدينه هستند عرب عدنانى هستند و عدنان جد شانزدهم ييامبر اكرم و همه ى اينها فرزندان اسماعيل هستند و اسماعيل هم 
يسرابراهيم است و در حقيقت ابراهيم يدر عربء يعنى ابوالعرب است. در اين آيه ى مباركه آمده لله يكم إِبْرَ اهيم؛ ملت به 
معناى شريعت است نه به معناى جمعيت؛ جرا در اينجا ١‏ اع كله ايك مده اسع جون سوره مككى است قهراً هنوز اسلام 
برقن بينذا اكرهه يوفونى كريد نا أييكغ إِبْر اهيع؛ اللهم كه بككوييم ابن (انت) دوايتجا (ان) تقشريعى است. ا كراب 
تشريعى باشل ملت همه ى مسلماثان اسةاجون عمهى مسماتات عابم ريبعت براهيم سهد وشو سماكع التشلمين من قبل وف 
ذا ليكون الك ول شهدا عَليكُمْ وك ُوا شهَدَاَ عَلَى النّاس). 


معناى اين آيه جيست؟ بيغمبر شاهد است. «و تكونوا» اكر اين خطاب تنها به اهل مكه ى موجود درزمان ييامبر باشد كه خيلى 
بعيد است. هعَلَدِكُمْ وَتَكُونُوا شّهَدَاء عَلَى النّاس» شاهد كيست و مشهود عليه كيست؟ مسلما آيه تنها مربوط به اهل مكه نيست. 
اين شهادت» شهادت بر اعمال است. روز قيامت بيامبر اكرم سرادت كر سد ا وا شهداة عل النّاس) اقل سننتك هى 
كويند مراد اين است كه تمام صحابه ى ييغمبر اكرم شهداء على الناس هستند. امام صادق (عليه السلام) مى فرمايند برخى از 
اين افراد شهاد تشان بر يكك بسته سبزى يذيرفته نمى شودء جكونه مى خواهند در روز قيامت شهادت بر ايمان و يا كفر افراد 
ندهتد. ولذا هرا ازابنها جمعى هسكنتد (اقمة اهل بنيثك) اقراد ير كزينده انها سسسد. والاهمهى افراد تمى توانشد شهداء على 
الناس باشند. اين شهادت» شهادت لفظى نيست بلكه شهادت در اعمال است. اكر بخواهد شهادت در اعمال باشد. اين شهادت 
لفظى نيست بلكه باطنى است؛ قهراً بايد اين شاهد جشم برزخى داشته باشد و از دل و قلب من آكاه باشد. بنابراين شهداء على 
الناس ولو خطاب به جمع است اما مراد جمع تم اسك اروز ةبت كريد بن ماروا عدا كار ورد ار 
نظير اين آيه در سوره ى مبا ركه ى بقره هست: «وَكُذَلِكك جَعَلناكم أمَهُ و مط لََكونُوا شهَدَاء عَلَى النّاسِ وَيَكونٌ الو سُول عَلَيْكَمْ 
شَّهِيدَا» (2)1 ا ا 
كاهى بعضى از مردم شهادتش بر يكك بسته ى سبزى يذيرفته نيست» آنوقت حطور مى خواهند در روز قيامت شهادت بدهند و 

لا ل ل ل ل ات ل ل ل ل ل 
ذلك جتفاحم أ شط أكنه اهل سكت بيت (عليهم السلام) الَكونُوا شهَدَاء عَلَى النّاس وَيَكُونَ الو سُولٌ» براى اينها شاهد است. 


ص: ل 


.١15*هبآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 


يرسش 


بقى هنا سؤال؛ اكر واقعاً مقصود ائمه اهل بيت است يس جرا جمع آورده است الْتَكونُوا شَهَدَاءَ عَلَى النّاس) و حال اينكه جمع 
خاصى هستند» و حال آنكه دوازده نفر هستند؟ 


ياسخ 


بنى اسرائيل مى كويدء آيا همه ى بنى اسرائيل يادشاه بودند؟ خير! يادشاهانشان داوود و سليمان و ... است با اينكه جند نفر از 
ينها ملوكك هستندء قرآن مى فرمايد (وَذْ قَالَ مُوسَى لِقَوْمِهِ يا قَوْم اذْكرُوا نغمة الله عَلَيكمْ إِذْ جَعَلَ فيكم أنْبيا وَجَعَلَكُمْ مُلُوكا 
وَآناكم ما لَّمْ يوْتِ أحدًا مِنَ الْعَالَمِينَ» (0) 


به ياد آوريد) هنكامى را كه موسى به قوم خود كفت: «اى قوم من! نعمت دا را بر خود متذكر شويد هنككامى كه در ميان 
شماء بيامبرانى قرار داد؛ (و زنجير بندكى و اسارت فرعونى را شكست) و شما را حاكم و صاحب اختيار خود قرار داد؛ و به 


شما جيزهايى بخشيد كه به هيج يكك از جهانيان نداده بود! 


آيه هم از اين قبيل است. اينكه مى فرمايد شهدا باشيد. خطاب به امت اسلامى است اما به اعتبار اينكه در ميان آنها نخبكانى 


هست. «النّاسِ اقَأَقِيمُوا الصَّلَاةَ وَآنّوا الزّكاة وَاعْتَصِمُوا بالل ه و فلكم نتم الْمَولَلِم وَنِعْمَ النَصِيرُ ٠‏ يس آيه را معنا كرديم. 


بناء عن على هذاء اين شهداء شهداى اعمال است ولو به همه ى امت نسبت داده استء مقصود تمام امت نيست بلكه منظور 
نخبكان امت است. يس اين آيه مصداق موردى كه است كه اشاره به جمع دارد اما منظور بعضى از امت كه نخبكان آن 


هستند دارد. 


7/١ ص:‎ 


6 مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


تفسير مفردات القاعده 


حرج جيست؟ به سراغ معاجم مى رويم. ابن فارسى كتابى به نام المقاييس دارد كه كار اين كتاب ريشه يابى معانى الفاظ 
است. ريشه يابى» حاشيه ى شرح لمعه در كتاب قضاء در آنجا دارد كه مى كويد:« للقضا عشره معان اما ابن فارسى مى كويد 
للقضا اصل واحدء كار محكم. و بقيه از قبيل مستعمل فيه هستند نه اينكه معنا هستند. ايشان مى كويد حرج يكك معنا بيشتر 
ندارد و آن ضيق استء كاهى به درختانى كه به هم بيجيده اند به خاطر اينكه راه رفتن در ميان آنها مشكل است حرج مى 


قال ابن فارس: له اصل واحد و هو معظم الباب و اليه مرجع فروعه؛ و ذلك: تجمع الشىء و ضيقه - جمع بشود و ايجاد ضيق 
كند > فمنه الحرج و هو مجتمع شجر و يقال فى الجمع حرجات. و من ذلكك الحرج: الاثم - به كناه مى كويند» در بعضى از 
روايات مى كوييم «لا حرج عليكم, أى لا إثم لكم)» جون در كناه يكك نوع ضيق است» در عين حالى كه لذت مى برد از 
درون ناراحت است كه قانون شكنى مى كند - والحرج: | لضيقء قال الله تعالى: «وَمَن ير ذ أن بُضْلهُ يجِعل صَدْرَهُ ضَيًِا حر جا 


(5(10) . معلوم مى شود حرج به معناى ضيق است. 


قال ابن الا-ثير: - ابن اثير كتابى به نام (النهايه) كه لغات قرآن و روايات را معنا مى كند ماتدد مجمع البحرين ماست-. حرج 


ص: :// 


.١ انعام /سو ره © آبهة؟‎ -١ 


؟- المقاييس» ابن فارسى» ج 3 ص ١م‏ ماده 0 


ازاين مستسلمه ى اهل كتاب كه به ظاهر اسلام آوردند, در باطن همان يهوديان بودند. مى كويد بيامبر كفته «حدّثوا عن بنى 


اسرائيل و لا حرج). 


«الحرج اضيق الضيق» مثل اينكه به حرج بدترين ضيق ها مى كويند» يكك عسر داريم و يكك حرج داريم» عسر ضيق است و 
حرج اضيق الضيق است. 

وقال الفيروز آبادى: - صاحب كتاب قاموس - الحرج «محركه): المكان الشيق - جاى تك ب الكثير الشجرء حجايئ كه 
مااين الفاظ را مطالعه كرديمء اكر بقيه ى كلمات اهل لغت را بياوريم تكرار است. معلوم مى شود كه حرج بر همان ضيق 
وضع شده است و جنبه ى تنككى و ناراحتى دارد. اما آيات كريمه هم بر همين شهادت مى دهد. ولس عَلَى الما حرج وَنَا 
عَلَى الْأَعْرَج حرج وَلَا عَلَى الْمَرِ يض عر جٌ) (') جون اعمى اكر بخواهد براى جهاد برود كار مشكلى استء بر اعرج و مريض 
هم جهاد حرج استء يعنى بر اينها تكليف ضيقى نيستء جرا؟ جون در اين تكليف ضيق و مشكل است. 


بناعن على هذا (ما جَعَل عَلَيِكُمْ فى الدّينِ مِنْ حرّج) يعنى براى شما تشريع نكرده حكمى كه در آن حرج؛ سختى و ضيق 


باشك. 


تتمه حديث «حدّثوا عن بنى اسرائيل و لا حرج)؛ اين حديث را ابو هريره و عبدالله بن عمرو عاص نقل كرده است. ابو هريره 
شاكرى كنب الاتحرات انك اعناك كنب الاضايه افر ابو شريرة وا رويرد هيدو ابه ضع الاجاز على اذ اوخ اسعر الاك وا 
طريق ابوهريره وارد اسلام كرده است. اما عبدالله بن عمرو بن عاص هم در جنكك يرموكك دو كيسه وجوال كتاب بيدا كرد كه 
همه اش مربوط به بنى اسرائيل بودند. اينها را در ميان مسلمانان يخش كرهد. اينها اين روايت را نقل كرده اند به خاطر اينكه 
اسنتادشان كعى الاحباو اسة و اكر كسك ب ابتياعى كقةاايق زواناتك حبينة ا هى كفدد قال وسول الله وتحلكوا عن بن 
اسرائيل و لا حرج)؛ به قدرى اين حديث زننده است قرآن مى فرمايد كه بنى اسرائيل كتابهاى خود را تحريف كرهده اند. به 
كند «حدّثوا عن بنى اسرائيل ولا حرج)؛ تاريخجه ى نكارش حديث را اكر كسى مطالعه كند خيلى از اين مستسلمه ى اهل 
كنات فووارة كزدة ائداه اكه معويناك سيل حويف قسن ولذا كن الحيضابة ابق وا قدي سو هش ابن 
عباس فى كرد شما حطون از اينها تقل رؤانث من كيد كات كنا اكمل الكش اسةء اكمل الكتبه رايها كردهق ان انها 
نقل مى كنيد. بعد مى كويد مككر قرآن نككّفته است (كتبوا كتابا بايديهم ليشتروا»؛ ««َوَيْل لْلذِينَ يَكتبُونَ الكتابَ أي ديهم ثم 
يَقُولُونَ 5 دَامِئْندالل_هِإِيِشْتَرُ وابهِتَمَاقلِيلًا ل فَوَئْلُ لَّهُم مَمَا كتبثُ أَئِدِيهغ وَوَيْلَ لَّهُم مَمَا يَكبدَبونَ» (5) اينها كارشان اين است. 


شابراتق اق تعدكى كه عسات ابن اثبر دو تهايه: ورك اشك از كنات إز نظر ما "فول السك 


8١ ص:‎ 


-١‏ القاموس المحيط. فيروز آبادى» ج: ص 89 ماده حرج. 


"- نو ر/سوره؟"2 ابه 82 


بو بقره اسوره 2١‏ آبهة/. 


(لا حرج) يعنى (لا ضيق) در تشريع اسلامى ضيق نيست. هر كجا حرج را ببينيم در آنجا كلمه ى ضيق هست. 
كلمه ى عسر 


ظاهراً عسر با حرج مساوى است. قرآن هم مى فرمايد ٠‏ ير يدٌ الله بكم الْيَشِرَ وَلَا ير يدُ بكم الْعُشِرَا (1) ؛ عسر هم تقريباً با 


ضيق يكسان است و اككر هم فرقى داشته باشد اين است كه حرج بيشتر است اما عسر كمتر است. 


هذا كله حول الحرجء بقى الكلام حول العسرء لأنَّ الفقهاء يعطفون احدهما على الآخر, و العسرء لا أظن أنّه بحاجه الى تفسير 
لأنه ضد اليسر و مع ذلكك نذكر كلمات اللغوبين. 


قال ابن فارس: العسر يدل على صعوبه و شدّه» نقيض اليسر. (27 


قال ابن الأثير: سميت غزوه التبوكك -سال نهم هجرتء خرماها رسيده بود ييامبر اكرم فرمود كه بايد به تبوكك كه صد فرسخ با 
مدينه فاصله دارد براى جهاد برويد» عرض كردند يابن رسول الله الآن موقع درو كردن ميوه ها و كندم است. ناجار بيغمبر راه 
افتادند و سى هزار نفر زير لواى يبغمبر راههاى سختى كه مدينه را به شام متصل مى كند رفتند ولذا خيلى به زحمت افتادند 
لذا به اين ارتش جيش العسره كفتند يعنى ارتشى كه با سختى همراه بود. - جيش العسره لأنّ الناس ندبوا الى الغزو فى شدّه 
الغلو كان وقك ابناج القمرة:ورظري الطللاله قحس لكف ليه وز نرق العد قيك الب ونه الوق والقنة مو الصيعويه 


ص: 5 


-١‏ بقره /سوره 2١‏ آيهه18. 


"- مقاييس اللغهء ابن فارس» جع ص 2719 ماده عسر. 


وقال الفيروز آبادى: العسر: ضد اليسرء و العسرى ضد الميسرهء يقال: تعاسر و استعسر: اشتدٌ والتوى. )١(‏ 


فتلخص من ذلك أن العسر والحرج متقاربا المفهوم؛ اذ فى العسر ضيق كما أن فى اليسر سعه. 

تا اينجا بحث اول كه مفردات بود تمام كرديم. 

مراد از رفع» در جمله (ما جَعَلَ عَلَيكُمْ فى الذَّينٍ مِنْ حَرّج) جيست قواعد فقهيه 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مراد از رفع» در جمله (ما جَعَلَ عَلَيْكُمْ فى الّين مِنْ حرّج) جيست؟ 

ما تا كنون مفرادات قاعده و كلمه حرج را معنى كرديمء حال بايد بحث كنيم كه مقصود از رفع جيست؟ 
ذراتجاسه احتمال وجوذ دارد: 


الف؛ يك احتمال اين است كه بكوييم مراد از'اما جعَلَ عَلَيكُمْ فى الدّين مِنْ تترّج) يعنى خلاق متعال تكليف ما لا يطاق را از 
ما برداشته استء تكليف ما لا يطاق مثل اينكه بفرمايد بين وجود و عدم جمع كنيد اين تكليف ما لا يطاق استء يا بفرمايد: به 
اناق يريد الع كلت ها لآ يطاق هفل فريك انكو ولى تأعفانه:اشاعره تحويز كرده اقلم هلما مراف أل لإما كل ليك ون 
الذّين مِنْ حرّج) اين معنى نيست. جرا؟ 

جون تكليف مالا يطاق عقلا قبيح استء تكليف به محال هم عقلاً قبيح استءحتى بعضى مى كويند تكليف به محال تكليف 
محال استء تكليف به محال را به تكليف محال بر مى كردانند» فرق تكليف به محال با تكليف محال اين است كه در اولى 
كيت حك اكه انا معبلق: مخال السك إن كلش كاله ين اناك اكليف عمال انيضه يعن تمن شوة اقباة اذ بيع ير 
خوار بخواهد جسم ده كيلوى را بردار» اراده در ذهن انسان منقدح نمى شود؛ مى كويند تكليف به محالءمآل و بر كشتش به 
تكليف محال استء بنابراين» اين مهم نيست كه خدا بفرمايد: (ما يعَلَ عَلَيكُمْ فى الدّين مِنْ حبرّج) جيزى كه عقل بر قبح آن 


ص: 7/7 
-١‏ القاموس المحيطء فيروز آبادى؛ ج ؟. ص .١77‏ 
متأسفانه مجمع البيان با اينكه تفسير بسيار خوبى استءهمين معنى را انتخاب كرده است. 


ب؛ معناى دوم اين است كه بككوييم ممكن استء اما خيلى شديد است به كونه اى كه نظام زندكى را از هم مى ياشاندء 


آقايان در دليل انسداد كفته | ند كه اكر يكنفر بخواهد تمام اطراف مشتبهات را احتياط كند و يا تمام واجبات محتمله را انجام 
بدهد يا تمام مشتبهات را تركك كندءنظام اجتماع بهم مى خورد و حال آنكه شرع مقدس خودش خواهان بقاى اجتماع استء 
ولذا مى كويند حفظ نظام از اهم واجبات است جون خداوند براى حفظ نظام قوانينى را وضع كرده است.مانند نكاح» طلاق» 
حدود وقصاص»ء همه اينها براى حفظ نظام است» آنوقت ما بكوييم: (ما يمل عَلَيكُمْ فى الدّين مِنْ حرّج) يعنى تكليفى كه 
امكانش هستء ولى اكر جامعه بخواهد به آن امكان جامه عمل بيوشانندءنظام زندكى شان از هم مى ياشدء يس معلوم مى 
شود كه اين معنى هم مراد نيست. جرا؟ جون شماى شارع كه اين همه شعار مى دهيد كه حفظ نظام واجب است و براى حفظ 
نظام قوانين نكاح؛ طلاق»حدود و قصاصء بيع؛ ارث و ...» را هم وضع نموده ايدء معلوم مى شود كه به حفظ نظام علاقمند 
هستىء آنوقت اكر بفرماييد من حرجى را كه نظام را بياشاند برداشتمءاين با آن قوانين شما سازكار نيستءاين به اصطلاح دور 
از منظر شماستء كسى كه اين همه براى حفظ نظام سينه بزند» بعداً بككويد جيزى كه نظام را ببوشاند من آن را رفع كردم, اين 
با آن سازكار نيستء يس نه معناى اول درست است و نه معناى دوم» جون معناى اول تكليف به ما يطاق استء معناى دوم هم 


نظام را بهم مى زند. 


ص: 07 


ج؛ تكاليفى كه ممكن استء يعنى نه از قبيل ما لا يطاق است و نه موجب اختلال نظام بشرى استء اما سخت استء اينكه 
بفرمايد: صبح سرد زمستانى يخ را بشكنيد و غسل كنيد امكانش استء اما سخت و دشوار مى باشد. 


تكاليفى كه بشر انجام مى دهد اما با دلى بسيار غمككين و ناراحت» شرع يكك جنين تكاليفى را برداشته» اكر اين معنى را براى 
حرج بككوييم» معناى صحيحى استء ولذا اين آيه مباركه بر مى كردد تمام احكام عناوين اوليه را قالب كيرى مى كند و مى 
كويد اين احكام اوليه در اين قوانين استء كنترل و تحديد مى كندء يعنى آن قوانين را در اين قوالب مى ريزد» وضوء غسل و 
زندكى حرجى راء الآنن غالبا استفتائاتى كه براى ما مى آيد بيشتر دعواى زن و مرد است كه كاهى انسان مى بيند اكر نكاح 
شان ادامه بيدا كندء عسر و حرج لازم مى آيدء فلذا در اين كونه موارد ولى فقيه مى تواند طلاق بدهدء البته به شوهر بككويد 
طلاق بده؛ اكر نداد» ولى فقيه طلاق بدهد. يكك جنين حرج هايى كه طرف تكاليف را انجام مى دهدء اما عسر و حرج دارد 
يعنى داراى ضيق و فشار استء ما اين معنا را انتخاب كرديمء نه معناى اول و نه معناى دوم را.اينكه كاهى در بعضى از تفاسير 
در معناى حرج آمده كه: أضيق الضيقء اين يكنوع اجتهاد است كه اين آقا كرده استء و لذا اين آيه مى تواند بسيارى از 
تكاليف را حتى احكام وضعيه را هم كنترل كند. نكاحءطلاق» بيعء و...را كنترل كند. 


ص: 1,16 


و يطلق الحرج على الضيق و يراد به أحد المعانى التاليه: 


.١‏ «ما ذكره النراقى و قال: ما كان متضمناً لتحميل ما هو خارج عن الوسع و الطاقه؛ أعنى:كان تكليفاً بما لا يطاق» و لا يمكن 
الاتيان به ) 


وضع ن نيست تا شرع مقدس آن را رفع كند. 
ولاشك أن هذا القسم خارج غن معط بحث الفقهاء» لأنّ التكليق بما لا يطاق أمر قبيح: قال سبحاته: (لا يكلف الله تَْسَا إن 


وُسْعَهَا) (1). و من المعلوم أن دليل «لا حرج)» دليل امتنانى و لا امتنان فى رفع التكليف بالمحال. 


". الضيق الذى يورث اختلاسل النظام؛ كالاحتياط التام قبل الاجتهاد بين عامه الشبهات الوجوبيه و التحريميه حسب ما حرّر فى 
مبحث الانسداد و من المعلوم أن رفع هذا النوع من الضيق- أيضاً- فاقد للامتنان لأنّ الشارع هو الذى أمر بحفظ النظام بسياساته 
وأحكامهف كأحكام الشهاده و القضاء و الحدود و القصاص و الدّيات إلى غير ذلكك من الاحكام حول الأحوال القيخص:- 
احوال شخصيه اصطلاح مصر يهاستء يعنى اولين بار مصريها اين اصطلاح را در باره و صيت,ء نكاح و طلاق به كار بردند - و 
احكام التجاره و آدابها. و مثل هذا لا يوضع حتى يعدٌ امتناناًء بعباره أخرى و معه لا يعد رفع الحرج المضاد لمطلوبه امتناناً. 


ولذا عر البدتن العاللث. وغوه 


*. الحرج هو الذى لا يخرج العمل عن كونه مقدوراًء غايه الأمر لا يتحمله أكثر الناس إلا على مضض (وجعء درد و حرج)؛ على 
نحو لو عمّت الأحكام الأوليه لهذه الصوره لرغب الناس عن الدين إلا القليل منهم. وها هو المقصود فى المقام. 


ص: 8 


-١‏ بقره /اسوره 2١‏ آيه182. 


و أما ما سبق نقله عن النهايه من أنه عباره عن أضيق الضيق فهو استدلال من القائل و المراد الضيق الذى يصعب تحمله على أكثر 


الناس. 


و من هنا يظهر بعد ما ذكره الطبرسى ى تفسير الآيه8/ من سوره الحج: أنْ الله سبحانه لم يضيق عليكم أمر الدين فلن يكلفكم 
مالا تطيقون بل كلف دون الوسع فلا عذر لكم فى تركه “(مجمع البيان:180/)) لما عرفت من أن هذا القسم - الذى يرجع إلى 
المعنى الأول- خارج عن مصب القاعده و الآيه. إذا لا امتنان فى عدم التكليف بما لا يطاق. 


إذا عرفت ذلك فلنرجع إلى دراسه ما استدل به على القاعده. 
دليل القاعده 
دليل قاعده يا ة قرآن است يا سنت» از آيه همين آيه است كه مى فرمايد: 


»:١‏ وجاهاذوا فى للحن جاده مو تحن وما جل يكم فى لين بن حرج مله كم إناجيم و ماك دين من 
كَل وَفِى هَذًا ليكوت الوَسُولُ شَهِيدًا عَليَكُمْ و5 ُوا شهَدَاء عَلَى النّاس فَأقِيمُوا الصََّاة وَآثُوا لكا وَاعْتَصِمُوا باللّهِ هُوَ مَْلَاكم فَِعمَ 
لْمَؤلَى وَنِعُمَ النَصِيرٌ » (1) . 


و در راه خدا جهاد كنيد» و حق جهادش راادا نماييد! او شما را بركزيد» ودر دين (اسلام) كار سنككين و سختى بر شما قرار 
ندارد؛ از آبين يدرتان ابراهيم ييروى كنيد؛ خداوند شما را در كتابهاى ييشين و در اين كتاب آسمانى «مسلمان» ناميد» نا ييامبر 
كواه بر شما باشدء و شما كواهان بر مردم! يس نماز را بريا داريد» و زكات را بدهيد» و به خدا تمسكك جوييد, كه او مولا و 


ص: /// 


-١‏ حج /سوره 15 يهلا 


ممكن است كسى بككويد كه اين آيه مربوط است به جهاد مع العدوء و اكر من جهاد را بر شما واجب كردم؛ حرجى بر شما 
ايجاد نكرده ام و اين ارتباطى با بقيه عناوين نداردءاين مربوط است به جهاد مع العدو؟ 


جواب 


هميشه آيه را موضعى بحث كردن غلط استء يعنى اينكه انسان آيه را بككيرد و بحث كندء بلكه بايد تمام اطراف و جهات آيه 
را در نظر بككيرد و ببيند كه اصللا مراد از جهاد در اين آيه كدام جهاد است» جون سوره حج؛ سوره مكى است فلذا معنا ندارد 
كه خدا در مكه راجع به جهاد عدو بحث كندء يس معلوم مى شود كه مراد از جهاد در اين آيه» جهاد با نفس استء دليلش 
هم اين است كه آيه در مكه نازل شده و اككر هم كلمه جهاد را به كار مى بردء مرادش جهاد با نفس است كه عبارت باشد از 


تركك محرمات و انجام واجبات»؛ اكر هم مى كويد: «حَقّ جِهَادِها يعنى جهاد بايد براى خدا باشد نه براى اغراض مادى. 


بحث كرده؛ يعنى مقطعى بحث نمودهءبه اين معنا كه آيه را كرفته» اما سوره را نديده كه اين سوره در كجا نازل شده است. 


واجبات با نفس اماره سازكار نيست و هكذا محرمات با نفس سازكار نيست ولذا يكنوع جهاد مى خواهد كه انسان جلو نفس 
را بككيرد»واجبات را بياوريد» محرمات را هم تركك كنيدء اين شريعت من جهاد استء اما «ما جعل فى الشريعه من حرج' 


بنابراين» مربوط شد به شريعت اسلام. 


١" ص:‎ 


كوتاه مى شود. 


ولى من اين سوره را مطالعه كردم و از اول تا آخر مكى است مفسرين هم مى كويند مكى است و اين آيات هم مناسب با 
مكه است و هو اين مال مكه است كه خدا مى فرمايد ابراهيم شما قريش را مسلمان كرد و اين با محيط مكه سازكار است نه با 


مخصوصاً اين آيه مكى است « وَجَاهِدُوا فى اللَهِ حَقّ جِهَادِه) و يكى از ادله قاعده نفى حرج است. 


؟: يا أيه الِينَ آمنُوا إِذ قم إلى الصَلَاِ عدوا وموك وَأَيدِيكم إِلَى الَْرائفقٍ وا تتخرا بوتويتكع وأوشلكم إلى الكفين 
إن كم جترا َاطْهوُواوَإِنْ كنم مف ى أو عَلَى سَفَرِ أو جا أَعلُ مِنْكم من القَايتا أو امد ثم النسَاءقَلَْ تح دُوا مه موا 
صَعِيدًا طَِيا افوا بؤمجوهكغ وََيدِيكم مه ما ريد الله ليجعل عَلَكُمْ مِنْ حرج وَلَكنْ يريد لطَهْركُمْ وَلِيمْ نغمئة عَليكمْ للم 
تَفْكرُونَ ؛ 000 . 


لي ل ا ل 0 
رافك كد يشت يا] مسح كنيد! و اك رحب باشيدة خوة را شوييد (وغسل كتيد)! زاكر يمان يا ضسافر باشيدة يا يكن از شما از 
محل يستى آمده [- قضاى حاجت كردهاء يا با آنان تماس كرفته (و آميزش جنسى كرده ايد)»؛ و آب (براى غسل يا وضو) 
نيابيد» با خاكك ياكى تيمم كنيد! و از آن» بر صورت [- يبشانى] و دستها بكشيد! خداوند نمى خواهد مشكلى براى شما ايجاد 
كند؛ بلكه مى خواهد شما را ياكك سازد و نعمتش را بر شما تمام نمايد؛ شايد شكر او را بجا آوريد! 


ص: 1/1 


-١‏ مائده /سوره 6 أبدع. 


غائط در لغت عرب به معناى كودال است.در مدينه مستراح كم بوده» بيرون خانه كودال بوده, افراد در آنجا مى رفتند و قضاى 
حاجت مى كردند و سيس بر مى كشتندء در مكه كه اصللا نبود» اما در مدينه كاهى در خانه بوده و كاهى هم در خانه نبوده و 
لذا افراد بيرون خانه مى رفتند و در آن كودال قضاى حاجت مى كردندء غائط به معناى مدفوع نيست بلكه به معناى كودال 


است و لذا در قرآن يكك كلمه زشت وجود ندارد. 


من از صاحب جواهر تعجب كردم كه مى كويد نكاح به معناى آن عمل جنسى استء و حال آنكه نكاح به معناى عقد نكاح 
است نه به معناى عمل جنسىء در مجموع قرآن كلمه زشتى نيست حتى هنكامى كه جناب زليخا به يوسف مى كويد: (وَرَاوَدَ نه 
الى كو في تعواعة اليه وغلتت: أقاتك اونا لشهية لكد تال ققاذ الله الوق اعم َنْوَاى إِنَّهُ لَا يفْلِحٌ الظَالِمُونَ» (1) . 


خود جمله «هَيتَ لَك)» خيلى معنى زيباى دارد. 


وآن زن كه يوسفئ در خانه او بودء ازاو تمناى كامجويى كرد؛ درها را بست و كفت: «بيا (بسوى آنجه براى تو مهياست!)) 
(يوسف) كفت: «يناه مى برم به خد!! او [- عزيز مصر] صاحب نعمت من است؛ مقام مرا كرامى داشته؛ (آيا ممكن است به او 
ظلم و خيانت كنم؟!) مسلما ظالمان ورسككاز ثمن شوند! هيث لكذه آماده باشده خيلى تعبير زيباست: بتابرايقة غائط به آن 
معنى نيستء أَوْ لَامَِكُمُ النَسا» جناب شافعى مى كويد اكر دست به زن زدى» وضوى شما باطل مى شود» فرض كنيد موقع 
مغرب است و حضرت آقا هم وضو كرفته و مى خواهد براى نماز به مسجد برود و قبل از رفتن به مسجد به خانمش كفت: 
خانم! به من كمى آب بده؛ آب رااز دست زن كرفت» وضويش باطل مى شود. جرا؟ جون قرآن مى فرمايد: (أَوَ لَامَته 
الَنْسَاءَ). 


ص: 07 


-١‏ يوس ف/سوره١٠١2‏ آبه"7. 


وحال ا لايس حي اد عجل جتبي انوك ولاقو تراب أ لهسم لاه فلم تَجدُوا فاك قت | عيفد عاو خا قناننا 
مطلق زمين» «قاشتيحوا بوجوجِكع وَأَيدِيكغ مِنّْه ما يريد الله هر لكو عبس 


صاحب العناوين (جناب مراغى) با اين آيه استدلال كرده كه خدا مى فرمايد: اما يريد الله لِِجِعَلَ عَلَيكمْ مِنْ حرّج) يعنى خدا 


حكم حرجى وضع نكرده است. 


به نظر من استدلال ايشان ناقص است . جرا؟ جون ذيل آيه مى فرمايد: «وَلَكنْ يريد لِيطَهرَكُمْ كم وَل نعْمَتَهُ عَلِكعْ لَعلَّكمْ 
تفكروة ) كر عن كنقم وضو بكبريد ياغدل كيده 'فظرم اين يست كه :كما زه مت يففيدة بلك هدافم اين اثنت كةاظما 
باك و ياكيزه باشيد, نظرم ايجاد زحمت نيسته بلكه نظرم اين است كه ياك باشيدء بنابراين» آيه در مقام اين نيست كه در 
شريعت مقدس اسلام حكم حرجى نيستء بلكه اين آهنكك را نداردءاين جمله اين مقصد را نمى رساندء يعنى نمى خواهد 
بكويد در شريعت من حرجى نيستء بلكه مى خواهد بككويد اين واجبات من» نمى خواهم شما را به زحمت بيندازمبلكه مى 
خواهم بككويم شما ياك باشيد. مثل اينكه يدر به يسرش بككويد يسر جان! وقتى خواستى به دستشوئى بروى» دست خود را 
بشور» من نمى خواهم شما را به زحمت بيندازم» بلكه مى خواهم تر و تميز باشى درا ين مقام استء يعنى نظرم اين نيست كه 
شما را به زحمت بيندازم» بلكه مى خواهم خيرى به شما برسانمء بنابراين» اين آيه دلالت بر مطلوب ندارد. 


بررسى قاعده لا حرج قواعد فقهيه 


ص: 71 
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موضوع: بررسى قاعده لا حرج 


همان كونه كه قبلا يبان كرديد؛ آقا يان با آيه مباركه وضو براى اد بن اعدو متيلا كرد العا ولى ما كنت بويا ب" كيام 
فرمايد: ٠‏ ما ربد الله عل عَلكمْ مِنْ حرج وَلكن يرد لِطهْركمْ ولتم نغمتة َه عليِكم لعلَكعْ : َشْكْرُونَ» نمى خواهد قاعده ١‏ لا 
حرج ورامكر سدم كانم ختراهد دلق را كريعةه يحى كرتو نال ايتكدرمى كزيم وقو كيان نا غيل كبك ورد كيال 
نكنيد كه مى خواهم شما را به زحمت بيندازم» بلكه غرض ياكك و ياكيزه كردن شماست خصوصاً كه عرب آن زمان خيلى 
مقيد به طهارت و نظافت نبودند ولذا آيه مى خواهد بفرمايد هدف اذيت كردن شما نيست بلكه هدف ياكيزه كردن شماست» 


بنابراين» اين فقره از آيه د ليل بر قاعده حرج نيست. 


توجيه استاد سبحانى 


والرردق در عو اريك وجري لكر كردم رحدل سر را زاكر ع واجاه طرق جره اتريوي جروا ين است, اشكال 
من مبنى بر اين بود كه: ٠‏ قرا يريد الله يول عَلَكمْ مِنْ حرج) را به مجموع آيه مى زديم؛ يعنى از اول آيه تا آخرء «وَإِنْ كتممْ 
ثرا فاطهوا ون كعم مزضى أو على مدمَرٍ أو جاه أحود ينكم من الْقَاِط أو امد كم النْسَاءَ فلَمْ تح دُوا مَاءَ قتَيمَمُوا ص جِيدًا طَيبا 

مترحوا بؤججوجكخ وَأيِدِيكُمْ نه جون به همه مى زديم ولذا مى كفتيم معنايش اين است كه نمى خواهد شما را به زحمت 
بعدازه ولخد مي حر اما اانماار ارو كريو كتدهاما اكز كرير ابن تر ما ربد الله ِيجعلٌ عَليكمْ مِنْ حرج به همه آيه بر 
تمق" كرلاده لكيه مدمله عاقيل كل (6انت رارز شردك و دبك ولة) باقتد ررس كزدده اكز يه اين بر كردده بل :افد فاغار 


به قاعده لا حرج باشد. جطور؟ جون تيمم جانشين وضو استء وضو جهار تا عضو دارد» مرحوم بحر العلوم مى فرمايد: 
ص: "ولا 
إن الوضوء غسلتان عندنا#** و مسحتان و الكتاب معنا. 


وضو جهار تا عضو داردء اما تيمم دوتا عضو دارد و آن عبارت است از صورت و دست هاء اكر واقعا تيمم جانشين وضوست» 
بايد هر جهار عضو را مسح بشود نه فقط صورت و دستهاء مى كويد اكر من كفتم (قَاشت وا يوَجوجِكم وَأيدِيكم يثه) و 
اسقطت مسح الرأس و الرجلين. جرا؟ اما ربد الل لعل عَلَيكمْ مِنْ حرج؛ اكر فقط به ذيل بزنيم نه به مجموع آيهء مى تواند 
دليل بر قاعده ١‏ لا حرج)» باشد و آن اين است كه اكر ما در تيمم به كم قناعت كرديم اين بخاطر رفع حرج است. 


عب دا اهو" تنو 


*: آبه سوم: طهر رَمضَانَ الّذِى أَْرِلَ فيه الآ مدَى لِلناسٍ وَبِيئَاتِ من الدَى ى وَالْفْوْقَانِ فَمَنْ ن شه يكم الَرَ يض نه وََنْ 
كان مَريضًا أَْ َلَى بكر قد ين أيام حو يري الله بكم اير ولا يريد كم القثور وتكيلرا العدّة وَلَِكبرُوا الله عَلَى مَا هَدَاكُمْ 
َلعلَكُمْ تَفْكْرُونَ » (01) . 


ترجمه آيه 


(روزه» در جند روز معدود) ماه رمضان است؛ ماهى كه قرآنء براى راهنمايى مردم؛ و نشانه هاى هدايت» و فرق ميان حق و 
باطل» در آن نازل شده است. يس آن كس از شما كه در ماه رمضان در حضر باشدء روزه بدارد! و آن كس كه بيمار يا در 
سفر است,ء روزهاى ديكرى را به جاى آنء روزه بككيرد! خداوند» راحتى شما را مى خواهد؛ نه زحمت شما را! هدف اين است 
كه ايخ ووزها را تكميل كنيد؟ وحَنذا زا بر ايتكة شما زا هدايت كرده» بر رك بشمرئد؛ ياشد كه شك ر كرارق كنيد 


ص: 7 


-١‏ بقره /سوره 2١‏ آيهه18. 


شاهد در اين آيه مباركه بر سر جمله: ٠‏ وَمَنْ كان مَرِيضٌ ا أؤْ عَلَى سفَر فده مِنْ أيام أَخَرَ» است. جطور؟ جون اكر مريض 
راسو كن ا را تأر رذ مكل الوقن ملو مار ك1 قله نال لخري جقالن مر ا م 
مى شود و روزه هم ضعف اندر ضعف استء و هكذا آدمى كه در سفر است و ازا ين نقطه به آن نقطه مى رود» روزه كرفتن 
برايش مشكل است و لذا قرآن مى فرمايد: اد ب أيام َه آن را در وقت ديكر قضا كنيد» كسانى سيوطى يا ساير كتاب 
هاى اهل سنت را خوانده انده هنكامى كه به تفسير اين آيه مى رسنده مى كويند: ١‏ وَمَنْ كان مَرِيضًا أَو عَلَى سَفَر- فأفطر -فَعَدَّةٌ 
نْ يام َوه كلمه فأفطر را مقدر مى كتند. جرا كلمه فأفطر را مقدر مى كنند؟ جون اهل سنت افطار را در سفر عزيمت نمى 
وأنينا كه كمطوك بون 3 اندو كو قفر اف اننا اجا امد ونيو ساقم يحقى اطلنق 3 أضي قل] مقع افطار كن نز مت 
است نه عزيمتءناجار شدند كه يكك كلمه ى«فأفطرا را اضافه كنندءاما اكر لم يفطر لازم نيست كه در ايام ديكر قضا كنند و 
حال آنكه ما نبايد بر قرآن استادى كنيمء بلكه بايد بر قرآن شاكردى كنيم» برخى بر قرآن استادى مى كنند و حال آنكه بايد 
بر قرآن شاكردى كنيمء آيه مباركه مى فرمايد كسانى كه مريض اند يا در سفر مى باشند» براى آنها تكليف نيست تكليف آنها 
عده من أيام أخر استء كأنه وجب أيام أخرء بنابراين» ما از آيه كريمه عزيمت را مى فهميم نه رخصت. ولى جه كنيم كه 


خيلى از علماى اهل سنت حتى آدمى مثل رازى كه مرد ملائى هم استء وقتى به اينجا مى رسدء كلمه «أفطر) را هم دارد. 


ص: ع7" 


يبر سس 
كسى از من سوال مى كرد كه رازى به آن عظمت يا صاحب احياء العلوم مانند غَزَّالى جرا سنى شده اند؟ 
باح 


ما در جواب كفتيم رازى سنّى نشده. غزّالى سنى نشده. غرّالى و رازى سنى بوده و با همان فكر سنّى كرى خود به اين مقام 
رسيده اند نه اينكه رازى و غرّالى به اين درجه رسيد و سيس سنى شدندء يعنى از كودكى ستنى بوده اند و به اين مقام رسيده 
اندء تقريباً همه اينها كلمه أفطر را مقدر مى كند حتى اخيراً ٠‏ المنار؛ كه مال رشيد رضاست. ايشان هم تابع جهار مذهب مى 


شودء ولو كاهى مى كويد ما نبايد تابع جهار مذهب بشويم بلكه تابع قرآن بشويم. 


«على أى حال» آيه بهترين دليل است براى مدعاى ماء ... من شَهِدَ كم الَّهِرَ َه ومن كان مريضًا أو عَلَى س كر فده 
ِنْ أيام أَحَرَ ريد الله بكمْ ار ولا يِيدُ بكم الشترر وتوا اده وَلِكبُوا الله على ما َدَاكمْ َلعلَكُمْ تَشْكرُونَ ١‏ “عغررا موه 
ما مووقن رارز لكر و11 هريد الله يكم اليد روك يريك بكم اليد رَ) مشكل را برداشته شده استء بنابراين» 
آيه مباركه بهترين دليل براين است كه احكام معسور برداشته شده استء يعنى ما در اسلام حكم معسورى نداريم, اين سه آيه 
بود كه ما براى قاعده بيدا كرديم, دليل قرآنى ما تمام است و ما به وظيفه خود عمل كرديمء يعنى اول سراغ آيه قرآن رفتيم و 
با آيه استدلال كرديم و سيس سراغ روايات رفتيم نه اينكه آيات را ناديده كرفته باشيم و مستقيماً سراغ روايات رفته باشيم 


ص: 7/4 


انيغد لا ليا زواباتك 


روايات دراين زمينه زياد است و اكر ما بخواهيم همه روايات را بخوانيم؛ بحث طولاانى مى شود فلذا نياز به خواندن همه 


١-روايه‏ عبد الأعلى مولى آل سام 


«مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَن (شيخ طوسىء متولد:80 متوفاى:) بِإِسَْادِه عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمّدٍ - احمد بن محمد بن خالد است يا احمد بن 
ا ل ف ا ل ا ا ل ا ل ل ل ل ا 
الْحَسَنِ بْن رِبَاطٍِ ذه ميرت - - عَنْ عد العْلَى مَوْلَى آل سَام - هر جند در باره عبد الأعلى مولى آل سامء كلمهى ثقه را به كار 
نبرده اند» اما شيخ مفيد بابى دارد واد و آنجا غده اى را نام مى برة كه آنان أن اعلا اصحاب صادفين ع هستقد و آثان اركان 
دين اند و از آن عده جناب عبد الأ-على مولى آل سام استء به اين مى كويند توثيق جمعىء مولا در اينجا به معناى غلام 
نيستء مولى آل سامء كاهى از اوقات قبيله اى با قبيله ديكر ولاء داشتند.به اين معنى كه اكر ضررى به كسى زدء خسارتش را 
ادا كند؛ اين ولام» ولاى ضمان جريره استء اين با قبيله آل سام يكك قرارداد ولائى داشته است قَالَ: قُلْتّ لأبى عدي الله ع 
عجوت - به زمين افتادم قَائْمَطمَ ظَفُْرى - ناخنم قطع شد ودر آمد - فَجَعَاتٌ عَلَى إِضْه بَعى مَرَارَه- مراره» به كيسه صفراء مى 

كرت العاعوساق يهاي يعاد كيده راد فوسو ار قو جرح حوس 5( تدرو كيه إضتراء تلح امت - فَكْبِسَ أَضصْعٌ 
بِالْْضُوءِ قَالَ يُعرَفُ هَذًا وَ أَشَْامة من كتاب اللِّ عَرَوَ جل قال لله الى ما عل عَلكمْ فى الدّينِ مِنْ حرج امس عَليه (1) . 


ص: 3" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١2‏ صس 6ع من أبوات الوضوء. ب 75 حق طّ ل اليو 


حضرت از اين آيه استفاده كرده كه لازم نيست شما مراره را برداريد و بر بشره مسح كنيدءاما ١‏ امْسَخ عَلَيِه أى على المراره»از 
آيه استفاده نمى شود.ء اين فتواى خود حضرت است. 

خلاصه اينكه: ١‏ امسح على المراره» كلام حضرت است و كلام حضرت هم وحى الهى استء اما از آيه فقط رافع تكليف است 
و آن اين است كه لازم نيست كه مراره را برداريد و مسح بر بشره كنيد كه زخم را بيشتر كنيدء « يَعْرَفُ مَردًا وَ أَشْبَاهَهُ مِنْ 
كناب الله عَرَّ وَ جل »؛ فلذا لازم نيست كه بر بشره مسح كنيد؛ از كجا مسح كنيم؟ اين جهتش از آيه در نمى آيد. ممكن است 


اصللا مسح ساقط باشد ولى حضرت مى فرمايد مسح ساقط نيست و بر مراره مسح كنيد. 
بنابراين» دلالت اين روايت خوب است. 
الروايه الثانيه 


«وَ عَنّْةُ- على بن ابراهيم - عَنْ أبيه- ابراهيم بن هاشم - عَنْ عد القن القفد و عن انم قش كاة صساهرموانقر 31 اضحات اجماع 
هستند؛ اين از مخمسات كلينى است جون كلينى با ينج واسطه از امام صادق ع نقل مى كند.- قال حَدَّنْنى محمد بْنُ ميِسّرِ قال: 


سَأَلْتٌ أبا عَئِدِ اللو ع عن الول الْجتّبٍ يَنتَهى إلى الْمَاءِ الْقَيل فى الطريقٍ وَ يُرِبدُ أن يَغْتَسِلَ مِنْهُ وَ لَِسَ مَعَه إِنَاء يَغْرِفُ به وَ رَدَاه 
ونان قَالَ يَضَعُ يَدَهُ ثم يَعَوَضَأ نم يََْسِل هَذَا مما قَالَ الله عَزَوَ جل ما جَعَلَ عَلَيكمْ فى الدّينٍ مِنْ حرج (1) . 


4 


6 


ص: /07 


-١‏ وسائا الشيعه» شيخ حر عامل ١+‏ ص 187 من أبوات الماء المطلق» فى 8 ط آل البيت. 
عه »: شبح حر خ صن من انوا 4ه - 


كأنه حضرت مى خواهد با اين آيه استدلال كند كه اكر در مواقع شدت دست شما نجس استء آب قليل منفعل نمى شود. 
جرا؟ جون اكر بككوييد آب قليل منفعل مى شود, اين يكنوع حرج استء اكر «قَذِرَتّان ؛ را به معناى نجستان بككيريم روايت تقيه 
اى مى شود. جرا؟ جون اهل سنت مى كويند آب قليل منفعل نمى شود و حال آنكه ما معتقديم كه آب قليل منفعل مى شود. 
اكر بككوييم «قَذِرَتان » به معناى نجستان استء بايد روايت را حمل بر تقيه كنيم و اين خلاف مشهور است؛ صاحب وسائل مى 
كزياطايع ورامك عفنا عله (دنك سر امل لزنا باد م كينا لك علي انه عاك بر اف عارك اننظ وغل كاك رقي 
نمى خواهدء ولى احتمال ديكر هم هست و آن اينكه «قَذِرَئَان » به معناى قذارت عرفى است نه قذارت شرعىء يعنى دستش 
كقي شدء ستحب اث كه اسان قبل اق اتكدوضو بكرف سكن راقو يرون شويدة حشرت م اكرمايد خالا كه ها 
آب قليل داريد و ظرف هم نداريد كه با ظرف آب را برداريد و سيس دستت را در بيرون بشويبد» حكم الهى از شما برداشته 
كد اسشة بااهميق نوست الوذه غرفي دست به اين اب قليل يبرن اكراابق باشلة ابن لالش بيعز اسث» تق دلالت دارد كه 
در مواقع شدت» حكم استحبابى برداشته شده است» حكم استحبابى كدام است؟ اينكه دستت را در خارج بشويى. 


الروايه الثالثه 


هع 
- ع 


«وَ عَنِ- ضمير عنه» به حسين بن سعيد اهوازى بر مى كردد - عَن ابن سِدَنَانِء تن ابن مُسْكانٌ عَنْ أبى بَصِير عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع 
قَالَ: سَألتهُ عن الْجَنْبِ 15 الوّكوَة > الركوه: إناء صغير من الجلد يشرب به الماء» و الجمع ركاء- أو التّورَ > التّْرَ: إناء من 
َال إِنْ كانت يَدَهُ قَذِرَه فَأَهْرَقَهُ -وَ إِنْ كان لَمْ يْصِبِهَا قَذَرٌ 
َلْعْثَسِلٌ مِنْهُ هذا مِمَا قَالَ الله تَعَالَى ما جَعَلَ عَلَيِكمْ فى الدّين مِنْ حرج) (1) . 


4 


ل 


صفر (ظرف مسى) أو حجاره قد يتوضأ منه - قَيِدْخل إِطْبَعَهٌ فيه قَالَ وَ 


ص: //, 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١؛‏ ص 2185 من أبواب الماء المطلق» بكى ح١1»‏ ط آل البيت. 


حكم استحبابى ساقط استء يعنى دستت را به همان ظرف ببر» آب را از آن بردارو» وضو بككير» ديكر لازم نيست كه حتماً 
خودت رابه زحمت بيندازى وو به آن حكم استحبابى جامع عمل بيوشانى. به شرط اينكه مراد از قذرء نجاست نباشد بلكه 


الروايه الرابعه 


5 


لاير٠‏ ا ين اي 0 0 ل فيه الدَّابَهُ وَ تَدَوتْ فَقَالَ إِنْ عَرَض فى 
ضَأَِنّ دين لَئِسَ بِمُص يق كن الل يَقُولُ ما جَعَلَ عَلنِكمْ فى الدَّين مِنْ 


قلبكك مِنْه د ئ : فَقْلْ َكذًا يَعنِى افج الْمَاء بدك ثم تَوَضَأ 


- 


.)002 0 


در قديم الأيام غالباً عرب ها بدو بودند. جرا به عرب هاى باديه نشينء بدو مى كويند؟ جون بدو به معناى آشكار استءباديه 
نشيق ال ذوو اشتكان اكذة هوق ثدرة يوار داركذو كه سق + رلكه ور حيمه ها ؤتد كن عي كد عيياً مكل عقائر ايراث كه كاماق 
بى كاه كوج مى كنند» قرآن مى فرمايد: ١‏ وجا بكم مِنَ البو » (1) .بدوءهمان بدو است.به معناى آشكارء يعنى عشائر. در آن 
زمان لوله كشى نبود وجاه هم نبود» معمولاً از آب هاى غدير استفاده مى كردند» آب مطر و برف مى آمد و يكك كودال 
بزركى را ير مى كردء اما اين كُودال در امان نبود» يعنى اككر انسان از آن استفاده مى كردء حيوان هم از آن استفاده مى كرد 


كاهى از اوقات فضله انسان هم در آنجا ديده مى شد, از حضرت سوال مى كند كه جه كنيم؟ 


ص: 1,9 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١2‏ ص 187 من أبواب الماء المطلق» ب4» ح15 ط آل البيت. 


"- يوس ف/سوره؟1ء آيه١٠٠.‏ 


اقلت إِأبى عَدِدِ اللّوع إن تسَافْرُ فرْبمَا يليا بالْمَدِيرِ مِنَ الْمَطَر يَكونٌ إِلَى جَانِب الْقَرِيَه قتَكونٌ فيه الْعَذِرَهُ وَ 00 

فيه داب وَ بوت فقَالَ إن وض فى فلك ِنّْهُ شَئ ا م اا 

الله عه ال وي يي سج ار سر 
غدير بزركى است فلذا اكر در يكك كوشه آن فضله اى باشدء در اين طرفش اثر نمى كذارد» ولى يكك وقت آن اندازه بيزركك 
نيست ولذا در قلب من اسث كه شايد اثر كذاشته باشده حضرت مى فرمايد اشكال ندارد: دندان روى جكر بكذار وبا آن 
وضو بكير. جرا؟جون هما جَعَلَ عَلَتِكمْ فى الدَّين مِنْ حرَج»» مسلماً اين غديرء ما قليل نبوده بلكه آب كثير بوده است جون اككر 
ماء قليل بود با اين اوضاع و احوال حضرت جنين جيزى را نمى فرمود» معلوم مى شود كه آب كثير بوده.منتها اين آدم به 


يكنوعى ناراحت است ولذا از حضرت سوال مى كند كه جه كنم؟ حضرت هم در جوابش جنين فرمود. 


بررسى قاعده لا حرج قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: بررسى قاعده لا حرج 
در روايت جهارم يكك كلمه باقى ماند: 


ى ااعر 28 0 


قد فر إلى عب قد فكوا اا ع كه د الدَّائَهُ وَتَدَوتْ فَقَالَ إِنْ عَرَض فى 
: قَإِنَ بن 


0 


2 


ع )» (00). 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١2‏ ص ”1267 من أنوات ماء المطلق» باى حال ط آل الببت: 


بِالْمَدِيرٍ مِنَ الْمطَر يَكونٌ إِلَى ججانب الْقَِيِ تون فيد الَْددِرَهُ وَ ييُولٌ فيه الصّبيُ وَ بو مولن واووظه يعي دروام فعنه 
مى ريزد. ٠‏ «قَقَالَ إِنْ عَرَض فى قَلْبِك مِنْهُ شَ : فَقَلَ َكددًا بَغِْى افج الْمَاَ وِيك» آب رايس يزن واز زيرش بردار وض 
فَإِنَّ الدَّينَ لهس بِمَُضَّيْقِ » سند حديث خوب استء ولى بايد فرض كنيم كه اين آب» كر بوده استء والا-اكر با اين همه 
كثافاتى كه در آن هست ماء قليل بوده» حضرت اجازه نمى داد» و غديرهاى آن زمان غديرهايى بود كه كرهاى زيادى را مى 


كرفت. كودالهاى عظيمى بود كه باران در آنجا جمع مى شد و اعراب باديه نشين از اين غدير استفاده مى كردند. 


بنابراين؛ حضرت كه مى فرمايد آب را كنار بزن و از زيرش بككير» معلوم مى شود كه اين آب كر است. خب! اكر آب كر 
است جرا اين آدم وسوسه داشت؟ وسوسه داردء با اينكه كر است مى بيند در آن فضله انسان و روث هستء اكر هر انسانى 


باشد در دلش شكك بيدا مى شود. حضرت مى فرمايد مانعى ندارد. آب را كنار بزن واز زير آب را بردار. 


سس 

ممكن است كسى بيرسد كه جرا حضرت به سائل نكفت اكر اين آب براى جشمتان ضرر دارد وضو نككير» اما اككر ضررى براى 
جشمت ندارد وضو بككير؟ 

ياسخ 


ما عرض كرديم كه اين مطالب مال امروز استء» حضرت در جهارده قرن صحبت مى كند و در آن زمانء اين كونه مسائل 
مطرح نبوده و به علاوه اين» اين آلودكى اى كه الآن هست در آن زمان نبوده. الآن آلودكى زياد شده است. بيابانهايى بود كه 
غالباً بر اثر تابش آفتاب ميكروب در آب نبوده» بهداشت بوده دارو كم بوده» درد هم كمتر بوده. الآنن است كه اين مسائل 


بيش آمده است. 


ص: ١٠١٠م‏ 


الروايه الخامسه: ٠‏ مُححمَدُ بْنُ يَعقُوبَ عَنْ محمد بْنٍ إِش مَاعِيلَ عَن الْقَضْلٍ بْن شَاذَانَ عَنْ حَمَادٍ بن عِيسَى عَنْ رِبْعِيٌ بْن عَمِدِ اللِّ عن 
الْقضَّيِل بْن يسار عَنْ أبى عد اللوع قال الكل الينب يقي نمض ح مِنَ الْمَاءِ فى الْنَاءِ فَقَالَ لا بَأسَ ما جَعَل عَلَتِكُمْ فى 


الذي مِنْ حرّج؛ 2١(‏ 


خلااصه اينكه آب كم بود و با دلو كوجكى آب را مى كشيدند وغسل مى كردند» غساله ى آب جنب مى ريخت بر همان 
ذرات و قطعات آب در دلو كوجٍكك مى ريختء از آن دلو دوباره آب روى خودش مى ريخت كه يكك دهمش غساله ى 
غسل جنب بود. حضرت مى فرمايد اين اشكالى ندارد و دين اوسع ازاين است. 

فى الرَّجَلٍ الْجَنْبِ يَعْتَيِل بئذ ينضح مِنّ الْمَاءِ فى الْنَاءِ فَقَالَ لَا بَأسَ ما جَعَلٌ عل عَلَبِكمْ فى الدّينِ مِنْ حرّج) 

و لعل وجه السؤال هو امتزاج الماء الذى يغتسل به بغساله الحدث الاكبر (كه همان جنابت باشد )» فتكون الروايه دليلاً على 
جواز الاغتسال اذا كان ما ينتضح قليلا استناداً الى الآيه الكريمه. 


بله! والا اكر من غسل كنم و تمام آب غسل من در طشتى جمع شود, دو مرتبه جايز نيست كه كسى از آن آب غسل كند؛ ولى 
در اينجا جون قطرات اندكى بوده: اشكالى ندارد اما جعَلَ عَلَيْكُمْ فى الَّين مِنْ ححرج) بدن بابد ياكك باشد» والا اكر بدن ياكك 
اشوا جام محم دنع يدور كف اكه اناباعيا لدع جوف اك فى كر اناشيل كرت باخبالداى وقيد تي افوقو 
كرفت» وقتى يبامبر اكرم (ص) وضو مى كرفت مردم با غساله ى آن حضرت وضو مى كرفتند؛ اما با غساله ى حدث اكبر جايز 
نيست. اين در حقيقت يكك نوع كثافتى در بدن انسان هست ولو بدنش ياكك است و شرع مقدس اجازه نمى دهد كه كسى با 
غسالفى عيدت اكير عمل كد را وضويكيرف ولك اكه در اينجا اجازه دادة اسك به خاطر ابن ابت كه سيار اقل كك انث 


ص: ,م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١2‏ ص "١١‏ من أبواب ماء المضاف» ب 4 حمق ط آل البيت. 


7و - 


لواف لتنا هه ؤواة عبدالله بن جعفر الحميرى» عَنْ سعد بْنِ ِيَادٍ قله ح دلي عاتم صَلَى الله عَلَيْه وَ 
آله قَالَ:«مِمَا أغطى اللَهُ أمتتى وَ فَصَلَّهُمْ بهِ عَلَى َائرٍ امم أَعْطَاهُعْ تَلَاتَ خِصّال لَمْ يعْطَّهَا نا ني 


6 


وَدَلِنَك أَنَّ الله قار كك تعالَى كان إِذا بَعَتّ تتا قا ل 


ذَلِك أَمتى حَيِتٌ يَقُولُ وَ ما جَعَلّ عَلَيكُمْ فى الدّين مِنْ حرج يَقُولُ: مِنْ ضيق» 


ازاين حديث فهميديم كه اين ١‏ وَ ما جَعَلَ عَلَيِكُمْ فى الذّين مِنْ حرّج ١‏ در امم سابقه فقط مال انبياء بوده نه مال امت شانء يعنى 
مال امتشان نبوده؛ اما در امت مرحومه هم مال خود ييامبرو هم مال امتش است. در حقيقت خلاق متعال بر امت مرحومه يكنوع 


توسعه قائل شده است. 
و ظاهر الروايه أن رفع الحرج فى الامم الجايقه كان كفا بأنبيائهم» و لكنّه عم الآنقه الاسللاضه حييعاً بقوله تعالى: (عليكم). 


شدت در آنجا لازم بود» جون امتى سركش بودند واكر كسى بخواهد انسان سركش را رام كند بايد تكاليف شديد وضع 
كند. امم بيشين به خاطر س ركشى شان تكاليف شان هم سنكين تر بود. 


الروايه السابعه: ما رواه المجلسى فى بحار الانوار عن كتاب عاصم بن حميد عن محمد بن مسلم قال سألت ابا جعفر ع عن قول 
الله عزوجل: «يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اذ كوا وَاسِِْجَدُوا وَاعْدّدُوا رَبَكمْ وَافْعلُوا الْخبِرَ لَعَلْكمْ تُفْلحُونَ #وَجَاهِدُوا فى اللَّ ه حقَّ جَهَادِه 
هُوَ اجْتّباكخ وَمَا جَعَلَ عَلَتْكُمْ فى الدّين مِنْ حر ج' فَقَالَ فى الصَّلَاءِ وَ الزَّكاءِ وَ الصّيَام وَ الْحَيِرِ أنْ تَفْعَلوهِ ١2‏ 


6١7 ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج 05 ص //ا” من ابواب تتمه ابواب العلم» ح57. 


حكروت دنا فى كندد زر عا مداق ال سايفت قار كر انك ورور كر اده والشاظى مط ناف كتانق مستبيها وك 
حضرت جهاد را به جهاد مع النفس معنا مى كندء روزه بككيرد» نماز بخوانيد و اطاعت كنيد, اوامر خدا را كما هو حقه بياوريد. 
اين رواياتى است كه حضرت در اينجا با آيه استدلال كرده است. يكك روايت هم داريم كه حضرت استدلال مى كندء اما نه با 
آيهء بلكه از راه ديكرى. 


رفته بودند» يوست مى خواستند بكيرند. به حضرت مى كويد بككيرم يا نه؟ 


حضرت مى كويد با سؤال كردن كار را مشكل نكن» خوارج بس كه سؤال كردند به زحمت افتادند و شما جزء خوارج 


نباشيد» حضرت در اينجا قاعده ى حرج را مى كويد اما آيه ى حرج را نمى خواند. 


ال ار ري ا ل 
قَالَ: سَأَلته 00 - عن الوجلٍ يَأتى الشُوق قَيشترى جة فرَاءِ لا يَذْرى أ ذَكيَة جى َم يد ذَكيِهِ أ بص لّى فيهَا َقَالَ َعم 
ليس عَلَبِكمْ الْمشأَلَه 00 جثفَرع كان يَقُولٌ إن الْحَوَاِجَ صَيِقُوا عَلَى أَنْفْسِهمْ بِجهالتِهم إِنَّ الدّينَ أَوْسَعٌ مِنْ ذَلك». (1) 


ظاهراً حضرت در اينجا سوق مسلم را دليل بر تذكيه كرفته. در بحث اصول جهار قاعده را از روايات استفاده كرديم. سوق 
المسلم دليل على التذكيه؛ يد المسلم دليل على التذكيهء سوق الكفر دليل على عدم التذكيه يد الكافر يدل على عدم التذكيه. 
جهار قاعده را از آن روايات استفاده كرديم. تم الكلام در روايات. 


ص: ىم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١2‏ ص 600 من أبواب لباس المصلى. ب 6ف حا طّ آل البيت. 


مرحوم محقق نراقى (قدس سره) شصت سال عمر داشته» ولى در اين شصت سال آثار علمى ارزنده اى به ياد كار كذاشته است 
كه يكى از آنها مستند و كتاب عوائد الايام استء ايشان در آنجا هجده روايت آورده است كه من از آن روايات هشت تا را 


آوردم وده تارا كنار كذاشتمء جرا؟ به خاطر اينكه همين مقدار كافى بود. تا اينجا مسئله تمام است. 


الاستدلال بحكم العقل 


تااينجا استدلال ما با كتاب و سنت بود. مرحوم سيد مراغى كتاب به نام العناوين در دو جلد است. كتابى در قواعده فقهيه 
است. در آنجا با دليل عقلى استدلال كرده و كفته كه قاعده ى لطف ايجاب مى كند كه خلاق متعال تكاليف حرج را بردارد. 
قاعده لطف در علم كلام است, قاعده ى لطف اين است كه هر جيزى كه سبب اقبال مردم به طاعت هست شارع بايد ايجاب 
كند و هر جيزى كه سبب دورى مردم از اطاعت است بايد آن را بردارد» اجمال قاعده ى لطف همين است. ايشان مى كويد 
يكى از اسباب اقبال مردم بر طاعت اين است كه تكاليفش آسان باشد و سنكين نباشد» بعد مى كويد همينطور كه شرع مقدس 
تكليف ما لا يطاق را برداشته استء همجنين تكليف حرج را هم برداشته است. قاعده ى لطف جه شد؟ (كلما يسبب اقبال 
الناس الى الطاع) بايد تشريع كند (و كلما يسبب ادبار الناس عن الطاعه) بايد عقب نشينى كند. بعد مى كويد همينطور كه 
تكليف ما لا يطاق را برداشته هكذا تكليف حرج را هم برداشته است. مرحوم علامه بجنوردى كتابى به نام القواعد الفقهيه در 
هفت جلد دارد كه در آنجا به عبدالفتاح مراغى اعتراض كرده و كفته كه احكام حرجى جه ارتباطى به ما لا يطاق دارد. (ما لا 


يطاق) عقللا قبيح است اما اين عقللا قبيح نيست. 


ص: 6 


اشكال استاد سبحانى به علامه بجنوردى 


معلوم مى شود كه ايشان دقت در كلام مرحوم نراقى نكرده است. ايشان نخواسته افعال حرجى را به ما لا يطاق قياس كند. دو 
مطلب را كنار هم كفته و هر كدام ملاكك خاصى دارد. مى كويد تكليف ما لا يطاق صحيح نيست (لإنّه على خلاف العدل)؛ 
هكذا تكليف حرج هم صحيح نيست الأنّه على خلاف اللطف). اولى معلل است به «على خلاف العدل» و دومى معلل به على 
ادق اللطت .اسك نه امكهددون را اذ شفوق اول كرهة اند :برائ كل واحك 2 كملكا خاضاء اذى لدف دلو اين 
بر خلاف لطف است. 


(و كما انْ التكليف بما لا يطاق ممتنع عليه تعالى» للزوم القبح والخروج عن العدل فكذلكك التكليف بالحرج) جايز نيست»ء جرا؟ 
(بملاءك آخر فانّه مناف للطف والرحمه) لطف اين شد كه كل جيزى كه سبب اقبال مردم به اطاعت استءشرع بايد آن را 
ابجاب و تشريع كند و هر جيزى هم كه سبب دورى مردم از اطاعت استء نبايد آن را تشريع كند. اتفاقاً احكام حرجى را اكر 


بردارد» اين سبب اقبال مردم به اطاعت است. 

(و بما يعترض عليه) مرحوم علا-مه بجنوردى در كتاب قواعد فقهيه است (بأنّ التكليف بما لا يطاق بمعنى عدم القدره على 
امتثال التكليف امر قبيح عقلاً و لكنّه لا صله له بمفاد قاعده لا-حرج لان ظاهر ادلّه نفى الحرج انّه تبارك و تعالى فى مقام 
الامتنان على هذه الا-مه و لا امتنان فى رفع ما لا يمكن جعله و وضعه) مى خواهد بككويد اين دو تا با هم فرق دارد. در اولى 


امتنان صدق نمى كند؛ بككويد فلانى! من تكليف ما لا يطاق به تو نكردم» دومى قابل امتنان است. 


ص: 2١٠6م‏ 


ولى امد كوس ؟اقيت كد ماك مزاعى راسك قوس برا او #تقرق اولى مقماره بلكة أبنهنا وااقتينه هم كرذه امنااهر دام 
ملاكك خاصى دارد. 


يلاحظ عليه بان السيد البلاغى لم يستدل فى المقام بقبح التكيف بما لا يطاق حتّى يتوه اليه ما ذكر و انما استدلّ بان التكليف 
فى الحرج يبتّد عن الطاعه و يكون باعثاً الى كثره مخالفه و هو ينافى اللطف والرحمه ولا شكك أن رفعه لطف و امتنان. 


از جيزهايى كه كلام مرحوم مراغى را تأييد مى كند اين آيه است. اين آيه را آقايان در رسائل در مبحث برائت خوانده ايد. 


ولا كلت الل تنما |لااوضعها 8 لهاق كدق وعليها ها كمف 45 ا تواعلنا إن سكا از اخطاناة 14و تقيز علا اكه 


اك حياقة علن الذي مع لمكا زر كانونا شيا ميا لَا طاقة لَنَا به وَاعْفْ عَنا وَاغفرْ لَنَا واذظنا انك مَولَانَا انض و نا عَلَى الْقَوْم 
لْكافِر ينَ» 2١‏ 


ولاشكلث الربة تنما إلا تعهاولآ فرق مين الامه الاننلاميهو الامه الموسوية والعيسوية الى قرق قذاره ولها عا كنت وغليها قا 
اكتّسَبَت)؛ 


سؤال؟ جرا در اولى ١كْسَيَتُ)‏ كفت و در دومى «اكُتَسَبَتُكفت؟ اولى راجع به طاعت است» طاعت خلاف نفس است فلذا مى 
كويد «كسَّتُ)» دومى راجع به كناه است (اكتسبت) كناه لذت بخش است. طاعت كسب استء نماز خواندن و روزه كرفتن 


العيتك واوده انا | كر افيا كاد كقد للا ذاه دو الجااعس كوبد ما د ةي ذا ا تُؤَاخَذْنَا إن نينا مى كويند خداوند 


متعال در شب معراج اينها را به ييامبر اكرم الهام كرده است. 
ص: /١07‏ 


-١‏ بقره /سوره "2 آيه182. 


اشكال 


خب؛ اينجا اشكال شده. اكر من نسيان كردم جه فرق مى كند بين امت اسلامى با امت موسوى و عيسوى؛ جطور شد كه اكر 
نسيان كرديمء خدا ما را مؤاخذه نمى كند اما امت ديكر را مؤاخذه مى كند؟ 


جواب 


شيخ جواب اين را در اول برائت كفته است و در آنجا كفته: النسيان على قسمين» يكك نسيانى داريم كه به قول امروزى ها مى 


توان ييشكيرى كردء انسان بنويسد كه من اين مبلغ را بدهكارم؛ اين مقدار نماز نخواندمءاين نسيان قابل بيش كيرى است. 


اما يكك نسيانى داريم كه اصلا قابل بيشكيرى نيست. آن جيزى كه قابل ييشكيرق نيست نه در امت اسلامى هسث ونه در امت 
هاى ديكر؛ نسيانى كه خارج از قدرت است,ء حق تعالى كسى را نسبت به آن مؤاخذه نمى كند. اما نسيان دوم كه قابل 
بيشكيرى است اين را از امت اسلامى برداشته؛ اما از امم بيشين برنداشته است و اين بر خلاف عدل نيستء جرا؟ جون قابل 
بيشكيرى است. من جند تومان از فلان شخص بدهكارم, ننوشتم و فراموشم شدء من جند روز نماز قضا دارم؛ اكر ننوشتم 
فراموش مى شود. در امت هاى ديككر اين نوع نسيان عقاب دارد اما در امت اسلامى اين نوع نسيان عقاب ندارد. (رفع عن امتى 
تنعمة) كد نكن نان امستة كذام تنيانة» أن منياتى كداقابل ريشكرض نيك دأو أخطأناة اخطانا هع حيط ووه يك خطاى 
قابل بيشكيرى داريم و يكك خطاى غير قابل بيشكيرى. «وَلَا نَمل عَلَينَا إِطْرٌ ١|‏ اصرء يعنى حرج ١كُمَا‏ مله عَلَى الَّذِينَ من 
قَئِلنَاه جرا؟ جون آنها امت جموشى بودند وامت جموش را اكر انسان بخواهد تأديب كندءبايد كارهاى سنكين به آنها مى 
كويد نه امت اسلامى. (وَلما حملا ما لما طَاقَهَ لَنَا به اين مَا لَا طَاقَه لَنَا يِه لا طاقه لناى عقلى نيستء بلكه عرفى است. آدم 
مريض مى تواند وضو بكيرد و روزه بكيرد» منتهى ١‏ لَا طَاقَه لَنَا به والا اكر (لا طاقه لنا) را به معناى لا طاقه لناى عقلى بكيريم با 
أولى سا كان فيسةء الى كدام اسك؟ ا يكلتُ الل تَفْسَا إن 00 


/6١/ ص:‎ 


فظهر انَّ الآيه ببركه بيان شيخ (قدس سره). بنابراين ما بر اين قاعده از سه راه وارد شديم. 
الدليل الاول: القرآن الكريم؛ حتى آيه وضو را هم اصلاح كرديم و كفتيم آيه وضو هم دليل بر قاعده است. 
دليل دوم روايات و سومى مسئله ى عقل است. 


اما در جلسه آينده به اشكالى اشاره مى كنيم كه خيلى ها در آن مانده اند و آن اينكه از اينطرف شعار مى دهيم: (لا حرج فى 
الدين)» و از طرف ديككر سر تا يا احكام حرجى داريم. در ماه رمضان كه در برخى از كشورها "١‏ ساعت است بايد روزه 
بكيرد. بجه ى 4 ساله بايد روزه بككيرد و جهاد برودء بايد تخميس اموال بكند. خيلى از اينها حرجى استء يس جطور «لا حرجا 


مى كوييد. عين اين اشكال را شيخ در لاضرر آورده است. 


اشكال بر قاعده لا حرج قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: اشكال بر قاعده له حرج 


اشكال معروفى است كه از زمان مرحوم سيد بحر العلوم مطرح شده؛ اين اشكال هم در قاعده «لا حرج) و هم در قاعده ١‏ لا 


ضرر) طرح كرديده استء اشكال واحد است و بايد جوابش هم واحد باشد. 


متولد شده و در سال: ١7١7‏ هجرى قمرى در كذشته استء بعد از ايشان دومين كسى كه متوجه اين مسأله شده مرحوم 


شده» مرحوم نراقى(متوفاى:50١١‏ هجرى قمرى) است در كتاب عوائد. 
ص: 1/ 


البته قبلاً يكك اشاره اى در كلمات شيخ حر عاملى استء يعنى اكر بخواهيم مسأله را ريشه يابى كنيم» بايد ريشه را شيخ حر 
عاملى بدانيم. 


نكته: بهتر اين است كه انسان وارد هر مسأله اى مى شود, تاريخجه آن را هم بيان كند واين كار در روشن شدن مسأله نقش 
مهمى دارد؛ ما اين را از استاد مان مرحوم آيت الله بروجردى آموختيم, ايشان وارد هر مسأله اى كه مى شدء تاريخجه مسأله را 
بادقت بيان مى كردء مثلاً من بخاطر دارم كه ايشان در مسجد عشتقلى تدريس مى كرد و به اين مسأله رسيد كه آيا عام بعد از 
تخصيص حقيقت است يا مجاز؟ ابتدا تاريخجه اين مسأله را بيان كرد و فرمود اين مسأله در سال:7” هجرى قمرى در بغداد و 
مصر مطرح شده استء البته ايشان مرد فقيهى بود و حافظه بسيار قوى داشت و مطالعات زياد, ما هم به تبع ايشان تاريخجه 


مسأله را بيان كرديم و كفتيم ريشه مسأله در كلام شيخ حر عاملى آمده. بعد هم سيد بحر العلوم» سيس صاحب قوانين و هكذا 


محقق نراقى و بعد از اينها در كلامت شيخ انصارى و ديكران هم آمده است 
اشكال 


اشكال اين است كه جككونه شرع مقدس شعار مى دهد و مى كويد: «ما جعل عليكم فى الدين من حرج؛ و حال آنكه از اول 
كتاب طهارت تا آخر كتاب ديات حرج استءآيا نماز خواندن در وقت سرد يا وضو و غسل كردن با آب سرد حرج نيست؟ يا 
آدمى كه دستش شكسته يا زخمى شده بايد وضوى جبيره اى بكند» اين خودش حرج نيست؟ و هكذا حج رفتن» مخصوصاً 
حج رفتن در زمان سابق كه با كاروان مى رفتند وهمراه با هزاران خطر و مشقت بوده استء و هكذا بقيه مسائل؛ مانند اجراى 
حدودء قصاص و ديات همه اينها احكام حرجى اند با وجود اين همه حرج در احكام شرعيه» شرع مقدس جطور مى فرمايد: 
«وَمَا جَعَلَ عَليكمْ فى الدَّين مِنْ حرج 7 


ص: ٠م‏ 


قال المحقق النراقى: إن نفيهما بنحو العموم كيف يجتمع مع ما يشاهد من التكاليف الشاقه و الأحكام الصعبه التى لا يشكك 
العرف فى كونها عسراً أو صبعه. بل حرجا وضيقاء كالتكليف بالصيام فى الأيام الحاره الطويله» و بالحي» و الجهاد و مقارعه 
السيف و السنانء و الأسمر بالقرار فى مقابله الشجعانء و النهى عن الفرار من الميدان» و عدم المبالا-ه بلوم اللنوام فى إجراء 
الأحكام؛ و الوضوء بالمياه البارده فى ليالى الشتاءء لاسيما فى الأسفار. 


و أشدّ منها الجهاد الأكبر مع أحزاب الشيطانء و المهاجره عن الأوطان لتحصيل ما وجب من مسائل الحلال و الحرام؛ و تركك 
الرسوم و العادات المتداوله بين الأنام» المخالفه ما يرضى به الملكك العلام» إلى غير ذلكك» )١(‏ 


جواب شيخ حر عاملى 


شيخ حر عاملى مى كويد اين آيه مباركه: «وَمَا جَعَلَ عَلَكمْ فى الدّينِ مِنْ تحرج » (1) ناظر به تكليف ما لا يطاق است و تكليف 
به محال رأامى كويدء اضنل مسأله را لوت مى كند و.مى كويد اين آياتى كه مى فرمايد: َومَا حل عليكم فى الدّين من خوج ؛ 
اعد صنوط نظ كيشا ترط ناكل الجكديه كس ركد طلى إلى مايه و اأسيفانة بير مدل ريط وه مدال اثر عو 
باب طهارت تا ديات ندارد» اين مربوط است به يكك مسأله كلامى و آن اين است كه شرع مقدس مى كويد در اسلام تكليف 


به محال نيست. 


يلاحظ عليه: اين جواب ايشان صحيح نيست و ما در جلسه قبل كفتيم كه تكليف مالا يطاق اصلاً قابل وضع نيست تا شرع 


از تو برداشتم» همه براين حرف مى خندند. 


ص: ١1م‏ 


.1817 عوائد الأيام» محقق نراقى» ص‎ -١ 
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بنابراين» جواب شيخ حر عاملى (كه اين قاعده را به تكليف مالا يطاق ب ركردانده و قهراً اين قاعده را از دست فقها كرفته) 
درست نيستء جون فقها با اين آيه از اول كتاب طهارت تا آخر كتاب ديات استدلال مى كنند ولى ايشان مى فرمايد: اصللا 
اين قاعده مربوط به احكام شرعيه نيست بلكه مربوط است به تكاليف ما لا يطاقء مانند يريدن به آسمانء جمع بين الوجود و 
العدم و جمع بين الحركه و السكون و هكذا. 


اكر مااين آيه رااز دست فقها بككيريم يكك خسارتى در فقه وارد مى شود كه قابل جبران نيست حتى مسأله خاتميت هم به 
مشكل بر مى خوردء يعنى خاتميت احكام» جطور؟ جون اين آيه مى تواند احكام را تعديل كند تا قابل اجرا در هر زمانى و هر 
مكانى باشدء يس ما با جواب شيخ حر عاملى خدا حافظى كنيم و آن را كنار مى كذاريم. 


جواب سيد بحر العلوم 


الجواب الثانى ما ذكره السيد الطباطبائى فى الجواهر: هر موقع بككويند سيد طباطبائى در جواهرء مراد سيد بحر العلوم است كه 
استاد مرحوم صاحب جواهر است (البته كالأستاذ است)» جون صاحب جواهر متولد:97١١‏ هجرى قمرى است.مرحوم سيد بحر 
العلوم در نبال 7 فوت كرد در واقع روم صاحب جواهر در موقع فوت سيد بحر العلوم 9 ساله بوده و لذا كالاستاد 


ايشان مى فرمايد: اين احكامى كه در شرع مقدس اسلام آمده جه كسى كفته كه اينها حرجى اند؟ هر كز حرجى نيستند. جرا؟ 
به دليل اينكه نظيرش در جوامع بشرى هم وجود دارد» مثلاً شما مى كوييد ديه بر عاقله حرجى است يا روزه كرفتن در ايام 
صيف و تابستان حرجى است. ولى ما قبول نداريم كه حرجى باشندء يعنى اينها حرجى نيستند. جطور؟ جون بسيارى از مردم 
براى تجارت و كار هاى دنيوى شان مشقت هاى زيادى را تحمل مى كنند و خم به ابرو هم نمى آورد, كه كفته كه اينها 
حرجى اند؟ اصلل حرجى نيستند. آنككاه مثال مى زند و مى كويد امروز كسانى هستند كه بخاطر تعصب خود را به كشتن مى 
دهدء كاهى هم مى كويند مزدور داريم؛ يعنى افرادى در جامعه وجود دارند كه يول مى كيرند و به نفع صاحب يول با 
وشمتا "فى جدكة: 


ص: 1م 


حاصل بيان ايشان اين است كه اصولااينها حرج نيستند» شما نازكك و نارنجى هستيد كه اينها را حرجى مى دانيدء» نازكك 


نارنجى ها را كنار بككذاريد.نوع اينها در ميان مردم هست. 


خلاصه مرحوم سيد بحر العلوم مى فرمايد من فكر نمى كنم كه اينها حرجى باشند» جون همه اينها در زند كَى مردم به ج: 
م 


مى خورد و هسث» 


جواب سيد بحر العلوم نقطه مقابل جواب شيخ حر عاملى استء. شيخ حر عاملى مى كويد همه اينها حرجى اند» ولى آيه ناظر 
به اينها نيستء بلكه آيه ناظر به تكليف ما لا يطاق استء ولى ايشان اصللا خود موضوع را منكر است و مى كويد ما اصال 


حرجى نداريم» همه اينها در زندكّى مردم وجود دارد و هست. 


أما الأول: فقد قال: ذكر بعض ساده مشابيخنا طاب ثراه فى فوائده؛ قال(قدس سره) بعد بيان نفى الحرج: و أما ما ورد فى هذه 
الشريعه من التكاليف الشديده - كالحج, و الجهاد, و الزكاه بالنسبه إلى بعض الناس.ء و الدّيه على العاقله» و نحوهاء فليس شىء 
منها من الحرجء فإِنْ العاده قاضيه بوقوع مثلهاء و الناس يرتكبون مثل ذلكك من دون تكليف و من دون عوضء كالمحارب 
للخنة أز موقن بعر (1 ونه كما إذا أعطى خلن ؤلكة أجره. فإنا نرى أن كثيرا يفعلون ذلك بشىء يسير. 

و بالجمله: فما جرت العاده بالاتيان بمثله و المسامحه و إن كان عظيماً فى نفسه. كبذل النفس و المال؛ فليس ذلك من الحرج 
فى شىء. 

نعم تهذيب» و تحريم المباحات و المنع عن جميع المشتهيات؛ أو نوع منها على الدوام حرج و ضيق و مثله منتف فى الشرع 


ص: م 


مرحوم سيد بحر العلوم يكك كتابى دارد بنام فوائد الأصول از آنجا نقل كرده: 


عرض كردم كه جواب ايشان (سيد بحر العلوم) نقطه مقابل جواب شيخ حر عاملى استء حر عاملى مى كويد همه اش حرج 
استء ولى آيه ناظر بر آنها نيست» موضوع را قبول دارد» منتها مى كويد آيه شاملش نيست اما ايشان اصللاً نفى موضوع مى 
كند. 


ولى از نظر من جواب اين مسأله معلوم استءاين مطلب درست نيستء جون حرج يكك مسأله فلسفى و عرفانى نيست بلكه يكك 
مسأله عرفى استء اكر ما واقعاً از شرع مقدس ببرسيم آيا كسانى كه با صد مشقت و سختى به حج مى روند و كرماى تابستان 
و سرماى زمستان رااز نزديك تحمل مى كنند آنهم با وسائل زمان قديم و طولانى بودن راهء آيا اين حرج نيست؟ آيا اينكه 
زن مستحاضه كثيره بايد دوتا غسل انجام بدهدء آيا اين حرجى نيستء مسلماً نبايد ما اين حرجى ها را انكار كنيم. 


على اى حال جواب ايشان» جواب خوبى أاستء 


إذ كيف يمكن انكار وجود الحرج فى جهاد العدو فى ساعات العسره. أو فى السير إلى الحج بقطع القيافى القاحله على ظهور 
الجمال و الدواب فى الصيف الحار أو الشتاء و البرد القارصء و على أى حال فهذا الجواب يخالف عمل الفقهاء (بقاعده لا 
حرج فى أبواب الفقه المختلفه و التى هو ينكر وجود الحرج فيها. 


ثم إنه (قدس سره) نقل عن صحاب القوانين جوابا آخر, و بما أن هذا الجواب مجمل تركنا التعّض له فمن اراد فليرجع إلى 
قوانيق الأضول 133 


ص: لم 


اداقواتين الأصول» ميرزاف قم صن 64 


تا اينجا دوتا جواب را خوانديم. 

جواب صاحب قوانين 

جواب سوم مال صاحب «قوانين» در قوانين است ولى من جواب قوانين را بيان نمى كنم و آن را به خود شما موكول مى نمايم. 
جواب محقق نراقى 


فاضل نراقى مى كويد:: ماعام الاو قد خصٌ» شرع مقدس مى فرمايد: «وَمَا جَعَلَ عَليكُمْ فى الدَّين مِنْ ترج » الا فلان الا 
لان سكام خريي و لقطقيص عت .رقي بقار كه كدض قرم ا س روما عدا ملكو الاين ول شرع اهام امنفي اها م 
ام يواستو ب دوالك ادم رسي تعوووه الدوطر عا 6ه كاز كلسي اد ما در ابس محسيمو ين الي اخ 
جه مانعى دارد» در واقع به همان مسأله يى برده است. 


اكر بخاطر داشته باشيد» من يكك روزى از منظومه سبزوارى يكك شعرى خواندم؛ مرحوم حاجى سبزوارى براى اينكه فخر رازى 
رارد كندء مى كويد: أو خصصّت عقليه أحكامى» بحث در اين است كه:« ثبوت شيىء لشيىء فرع ثبوت مثبت له)» اين را در 
ماى بسيطه مشكل شده. فخر رازى مى كويد:: الأحكام العقليه قابل للتخصيصء كل ثبوت شيىء لشيىء فرع ثبوت مثبت له» إلا 
فى زيد موجود. موجود حمل شده بر زيد وحال آنكه زيد در خارج» وجود خارجى ندارد الا بالوجود. مى كويد احكام عقليه 
تخصيص خورده؛ مرحوم سبزوارى مى كويد:« أو خض صت عقليه أحكامى» يعنى أو خض صت احكام عقليه؛ اين از نظر فلسفه 
يكنوع طنز و طعن است كه يكك آدم عاقل بككويد احكام عقليه قابل تخصيص است. 


ص: 16 


البته در اينجا روى سخن مرحوم نراقى احكام عقلى نيست بلكه حكم شرعى استء «وَمَا جَعَل عَليكم فِى الدين مِنْ حرج »إلا 
هذاءإلا هذا. 


و 


سيس براق مدغاى خودش مثال مى زند و مى كويد: مكر اين آبه را نخوائده اى كه مى فرمايد: 3 وَأحل حل لَكمْ ما وَرَاء ذَلِكُمْ ) 
كك 


البته در قرآن ازاين كونه كلمات فراوان استء «ذا» اشاره به كذشته است ١‏ كماءيعنى :أنها المخاطب هر موقع كلمه اذَلِكمْ ) 
آمدء ١‏ اذاه اشاره به ما قبل استء «كم» هم كنايه است از: اأها المخاطبء أيها المسلمون! ٠‏ وَأحِلَلَكمْ ما 00 
حدس اجر يها شرام اليك كوسهر رمدم دكن ذا حناقى نا ارين إِلَى مُحَرما عَلَى طَاعِم يطَعَمَهُ إن أن : يكونٌ مين أو 
ما مشفُوحا أَوْ لخم تير فَإنَّهُ رجسس أَوْ فشمًا أل لير الله من اضْطوٌ َيرَ باغ وَلَا عاد إن رَبك طَفُورٌ رَحِيمٌ (9) 

كو: «در آنجه بر من وحى شده. هيج غذاى حرامى نمى يابم؛ بجز اينكه مردار باشدء يا خونى كه (از بدن حيوان) بيرون ريخته 
يا كوشت خوكك -كه اينها همه يليدند- يا حيوانى كه به كناه هنكام سر بريدنء نام غير خدا [- نام بتها] بر آن برده شده 
است.» اما كسى كه مضطر (به خوردن اين محرمات) شود.ء بى آنكه خواهان لذت باشد ويا زياده روى كند (كناهى بر او 


نيست)؛ زيرا يروردكارت» آمرزنده مهربان است. 


آيه مى فرمايد: مل لا أَجِدُ فى ما أوجى إلى مُحَوماا و حال آنكه محرمات منحصر به اين جند تا نيست» جه مانعى دارد كه 
قر محدس در ايتجاها بقرماية 18اخل لكنافا ؤواة ذذكم وبعال الكدعنا تخصيصن نع :وتده وخا ره شيعا نولل كا 


علق ها ا رحن ل القاؤقار ران دجا تعيض رجانه فليا يه صرفو اننا 


١8 ص:‎ 


أ قبا اسورة: 21 


7- انعام /سو ره © آيهه؟١.‏ 


و المهم ما تبناه صاحب العوائد من الجواب و قال: إِنَّ أدله نفى العسر و الحرج تدلان على انتفائهما كليه لأنهما لفظان مطلقان 
واقعان موقع النفى فيفيدان العموم و قد ورد فى الشرع: التكليف ببعض الأممور الشاقه و التكاليف الصعبه أيضاًه ولا يلزم من 
وروف [لتكالوي المقام» كما لاا برسيطة كرإاني انا هو أجل لكو ماؤوء ذلكها إشكال فى تحريم كثير ممما وراءه؛ و لابعد 
قوله: «مُلْ لَا أَجِدُ فى ما أُوجى إِلَى مُكَرّمه )١(‏ . إلى آخره. تحريم أشياء كثيره» بل بخص ص بأدله تحريم غيره عموم ذ لكك. 
فكذا هاهناء فإنّ تخصيص العمومات بمخصصات كثيره ليس بعزيز بل هو أمر فى أدله الأحكام شائع؛ و عليه استمرت طريقه 
الفقهاء. 


يلاحظ عليه: 
شما در علم اصول كفتيد: بعضى از عمومات داريم كه قابل تخصيص نيستند» يعنى تخصيص زدن شان زشت استا.مثلا شيخ 
انصارى در حجيت خبر واحد مى كويد: العمل بغير العلم زخرف» بعد تخصيص بزنيم و بككوييم: إلا الخبر الواحد. فلانى ا ين 


زخرف استء لا تعمل بالزخرفء الا عمل كردن به اين زخرفء مزخرف قابل عمل نيست جه خبر واحد باشد و جه خبر واحد 


فاه 


خلا-صه بعضى از عمومات داريم كه قابل تخصيص نيستند» به قول آقايان لسانش آبى از تخصيص استء اين آيات آبى از 
تخصيص اندء از اينجا معلوم مى شود كه بعضى از اعلام مى كويند خيلى از احكام حرجى نيستند مككر جند تاء آن جند را هم 
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ولى همين جند تا هم قابل تخصيص نيست»ء تفاوتش اين است كه مرحوم نراقى مى كويد حرجى هست,ء ولى ما تخصيص مى 


زنيم» اين مى كويد قسمت اعظمش حرجى نيستء آن مقدارى هم كه حرجى است باقى مانده را تخصيص مى زنيم.. 


ص: لام 


- انعام /سو ره © آيهه؟١.‏ 


ولى ما مى كوييم باقى مانده ولو هم حرجى باشدء قابل تخصيص نيست,ء لسانش آبى از تخصيص است. 


عبارت: 
ره تخصيص بزنيم» تخصيص اكثر لازم مى آيد و اين قبيح است 


بنابراين» هم جواب مرحوم شيخ حر عاملى درست نيستء جواب بحر العلوم كه مى كويد اصللا حرجى نيستء اين خلااف 
بداهت استء جواب ايشان كه مى كويد ما تخصيص مى زنيم درست نيستء در جلسه آينده بيان ماست كه ما جكونه مشكل 


را حل كرده ايم. 


بررسى قاعده لا حرج قواعد فقهيه 
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موضوع: بررسى قاعده لا حرج 


عرض كرديم اشكال اينجاست كه قرآن مجيد مى فرمايد «ما َعلَ عَلكُمْ فى الذّين مِنْ حرج » (1) و حال اينكه احكام حرجى 
در اسلامى هست. جوابى را از مرحوم علا-مه لاطا تقل كرذين. كلا]مةةفى كنت ابنوا تريس نيستند. جواب قبلى هم از 
مرحوم صاحب وسائل نقل كرديم كه ايشان مى كويد اين آيه ناظر به احكام ما لا يطاق استء» جواب مرحوم محقق قمى را به 
خود شما واكذار كرديم 


اما جواب جهارم را مرحوم صاحب عوائد داده اند كه جه مانعى دارد كه ما آيه را تخصيص بزنيم «مَا جَعَلَ عَلَتِكُمْ فى الدَّينِ 


مِنْ حَرّ ج » الا در اين موارد. همه ى اين جواب ها از نظر ما كامل نيست. 
و اما جيزى كه بنده براى اين مسثئله تهيه كرده ام اين است كه احكام اسلام بر سه قسم است: 


الف) يكك قسم داريم كه مسلماً حرجى هستء اما مسبب شارع نيست و مسبب خود مكلف است. فرض كنيد شرع مقدس مى 
كويد اكر كسى ديكرى را كشت بايد قصاص شود. قصاص واقعاً حكم حرجى است اما مسبب خود فرد است. بنابراين جيز 
هايى كه مربوط به حدود و ديات است ولو انسان در مورد اينها احكام سنككينى را تلقى مى كند» ولى شرع مقدس بادى نيست. 
ذر غرت بكك مثلى هعست كه فى كويك (البادى أظلم» يعتى أغاز كر طلم دو ارنيها باذ أسلام ليت ياد سورد كنافكان 
اسك و كر اين قوائين حرا بى نباشد حيات انسان در خطر است ووَلَكُمْ فى الِْصاص حَتاة يا أولى الاب لَعلَكُمْ تتقُونَ (3) و 
هم جنين بقيه احكام و حدودى كه هست. البته در اينها مسلماً حرج هستء اما شرع مقدسن ادق فسث (البادى هو المكلق)؛ 
در اينجا نبايد از شرع كله مند باشيمء بلكه بايد از خودش كله كند (فلا تلوموا الا انفسكم) بايد خودشان را مذمت كنند نه 
شرع را. لوديا عون تراد بيت انه داص ديعتسي زا توريها زبييه: عادو يلي ارا باحك امريكا تيان 
فيك سيدا نوكا عدا عدكة ون | لدّينٍِ مِنْ حرج » ناظر به اينها نيستء بلكه جابى است كه مبدأ حرج خودش باشدء والا 
اكر مبدأ حرج خود مكلف هست بنابراين واعار انكام بواجي تالاو العدئح وك حرا كورز قفرا نكا وا كوا دقع اكه طب سكام 


سياسى اسلام هستند در اين احكام سبب به خود مكلف بر مى كردد. 


ص: 1/6 


-١‏ حج /سوره 5" يدلا 


7- بقره اسوره 2١‏ آيهة/١.‏ 


ب) در قسم دوم شرع مقدس بادى است نه مكلف.يعنى مكلف بادى نيست. مثلا اول جهاد را آورديم؛ بعد حج راء و بعد مثال 
هاى ديكرى مانند ضرائب خواهيم زد. ضرائب جمع ضريبه به معناى ماليات است. يكك قسم از احكام داريم كه قسم دوم است 
و مسلماً در اينها حرج هست,ء جهاد رفتن و سر دادن در راه خدا كار آسانى نيست. حج رفتن در ايام سخت و در كرما و سرما 
مسلماً حرجى هست. اما بايد از دو نظر بايد مطالعه كرد. اينها افعالى هستند كه اساسشان حرج است و اصللا يايه ى شان حرج 
است و تار و يودشان باحرج است. مسلماً اككر شرع مقدس مى فرمايد اما بَعلَ عَليكُمْ فى الّين مِنْ حرج » اين نوع احكام را 
و 1ج فسن دن الوك اد له سودايي كاد لي رايت كن قابطا بو حل للم داشر 
است. حج در ايام سرما و كرما ماهيتش حرجى است كما اينكه بعداً خواهيم كفت« الضرائب الاسلاميه» ماليتهاى اسلامى به 
نام زكات و خمس و كفارات ماهيتشان ضررى است. مسلماً آيه ناظر به اينها نيست. جايى كه ماهيتش حرجى است نمى توانيم 
آيه را ناظر به آن بككيريم؛ والا تضاد به تمام معنا است. در حقيقت شرع مقدس يكك انسان عاقلى هست و بيايد آنقدر احكام 


حرجى بكنذارد و بعدا بككُويد «مَا جَعَل عَلتِكُمْ فى الذّين مِنْ حرّج »» اين اولا؛ 


ثانياً اين نوع احكام در همه ى دنيا هستء.در همه دنيا وزارت دفاع هست. در تمام اديان زيارت بيت هستء همه ى نصارى 
مركز زيارت دارند» يهود هم دارد. بايد ببينيم آيا اين اعمال به صلاح انسان است يا به ضرر اوست. ولو اينها ماهيتشان حرجى 
است اما بازده بسيار خوبى دارد جون اككر جهاد نباشد دشمن همه جيز ما را به يغما مى برد. اككر جوانان ما نبودند صدام به 
تهران مى رسيدء اينها بودند كه جهاد كردند و صدام را عقب راندند. ما بايد منافع اين احكام را نيز در نظر بكيريم» شرع 
مقدس در اين مسائل متفرد نيستء همه دنيا وزارت دفاع دارد؛ قبلا به آن وزارت جنكك مى كفتند, اما الآن وزارت دفاع شده 


4. 


است. 


ص: 1/ 


بنابراين؛ ما بايد موقف آيه را دركك كرده و سيس اعتراض كنيم. كناه بخش اول مال خود مكلف است. اما در بخش دوم كناه 
ل م ا ا 0 علاوه بر اين داراى فوائد مى باشد. ا نكا الدية امثرا 

تَجيبوا لِلّ ء وَللكَ ول ذا دَعَاكُمْ لِمَا بُحيكع وَاغْلَمُوا أَنَّ اللّ_ء 6 حول بَنَ الْم ءِ قله وَنهُ له تُحْشَرُ ون » (1) جهاد در راه 
لج 9 جياه رركا جنات مع بر يار زات زود سجن 
جاعميع ابد سبي رسع ارد ريع عدي ارماوة رما د ان الْجهادَبَابِ من أَبوَاب الجن ته الله لِناصَه 
ولاه و هو لاس اللَُوَى و دز اللو احص يئة و ننه اليه من تركة وَخْبه لأس الله نَبَ اذل و ِل ابا و ديْتَ 
بلصَعَارِوَالْقَمَاءوَضُرِبَ عَلَى قله بالْإِسهَابٍ و أَدِيلَ الْحنٌ مه بتضييع الْجهَادٍ و سِيع الََْمفَ وَ مع النَضَفْ) (1) جنّه به سبر مى 
كويند» ملتى كه شهادت و جهاد ندارد براى اب ين ملت لباس ذلت دوخته مى شود. 


شروحى كه بر اين خطبه نوشته شده است را مطالعه كنيد» اصولاً دل امير مؤمنان خون استء هر موقع به مردم كوفه مى كويد 
به جهاد برويدء يا مى كويند سرد است وو يا در تابستان مى كويند كرم است. امير مؤمنان مى كويد اينها همه بهانه است و شما 
از قتل و شهادت مى ترسيد. بنابراين ولو اين ضرر داردء اما نفع كلى و از آن جاهايى است كه فرد قربانى صلاح اجتماع مى 
شود واينها در دنيا هست و هيجكس بر اين مسئله اعتراضى ندارد كه كسى از شرف و خاكك خود دفاع كند ولو در دفاع جند 


8٠١ ص:‎ 


- انفال/سورهل آبه؟؟. 
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حرجى باشد نيست. 
علاوه براين تشريع اينهاء تشريع بى ملاكك نيست. 


يكى از اقسام بخش دوم» ضرائب است؛ الضرائب» جمع ضريبه است. ضريبه به معناى ماليات است. شرع مقدس مى كويد بايد 
زكات» خمس و كفارات بدهيد. اين ضررى است. اما بايد حساب كرد كه آيا در دنيا هم ضرائب و مالياتى نبوده. آيا مردم 
سويس و سوئد كه الآن ماليات مى دهند و مى كويند از نظر فكرى در مرحله ى بالابى هستيمء اين را يكك نوع ظلم تلقى مى 
كنند؟ هركزء بلكه مى كويند اداره ى مملكت با يول است وبايد يول باشد. در خارج افراد درآ مد بالايى دارند اما از همان 
دستى كه مى كيرند» با همان دست هم مى دهندء حتى براى تلويزيون هم ماليات دارند. ممكن است يكك فردى هر ماه ينج 
هزار دلار حقوقش باشد. اما آنجنان زندكى را منظم كرده اند از يكك دست مى دهند واز دست ديكر مى كيرند» جرا؟ مى 


كويند زندكى در امن و امانء بايد با يول خرج كردن باشد والا راه امن نمى شود. به قول آن شاعر كه مى كفت: 


آمديم و بيش از ماهيت حرجى خودش دو برابر شدء البته ديكر احكام حج ديكر نداريم» جهادش هم همينطور» ضرائبش هم 


5١ ص:‎ 


الى هنا تم الكلام فى القسمين: قسم اول؛ احكام هستند كه حرجى هستند اما مسببش خود مكلف است كالحدود والديات. 


دوم احكامى كه ماهيتشان حرجى است كه دو جواب داديم. اولاً آيه شامل ماهيت حرجى نيست و ثانياً بايد فوائد حج و جهاد 
و ماليات را در نظر بككيريم. ار اينها را در نظر بككيريم» كسر و انكسار كنيم» حتماأً مى بينيم كه ضررى نيست جون امنيت در 


ج) يكك احكامى داريم كه نه شرع مقدس مسبب حرج است و نه ماهيت شان حرجى استء اما كاهى از اوقات (يعرض عليه 
الحرج) مثل وضو. وضو انصافاً جيز خوبى است و انسانى كه از خواب بلند شده و وضو مى كيرد يكك حال ديكر بيدا مى كند. 
وضو و غسل يكك نوع ياكيزكى هستندء نماز يكك نوع ارتباط با عالم بالاست. كاهى از اوقات (يعرض عليه الحرج»» البته اينجا 
با مقراض حرجء وجوب را قبيجى مى كنيم و مى كوييم در اينجا ديكر وضو لازم نيست و تيمم كن. ديككر صلات عن قيام لازم 
نيست. آيه كه مى فرمايد مرا جَعَلَ عَليِكُمْ فى الدّين مِنْ حرج » ناظر به قسم سوم است. آن جيزى كه ماهيتش حرجى نيست» 
اما كاهى اوقات لازمه اش حرج است مثل وضو و نماز و الصوم و ... 


ماهو الحق ف النجوانن؟ 


الحقّ أن الاحكام الشرعيه على اقسام ثلاثه: الاول ما يكون الناس هو السبب فى جعل تلك الاحكام حفظا للأمن و والسلام نظير 
الاحكام المشرعه فى الحدود و القصاص والديات. ! ذ لو لا هذه الاحكام لسادت الفوضى - هرج و مرج- على المجتمع؛ و ما 
دل على نفى الحرج منصرف عن هذا القسم من الاحكام؛ اذا الحرج جاء من جانب الناس لا من جانب التشريع و هذا نظير من 
ألقى نفسه من على شائق - خودش را از بالاى مناره يرت كرد- فيحكم عليه فى الطريق بالقتل الفظيع» فالحكم به نابع من عمله 


١ ص:‎ 


الثانى: الاحكام التى بنيت عن الحرج والعسر - يعنى ماهيتش حرجى استء تار و يود اين احكام حرج است - بحيث يعد 
الحرج موضوعاً و مقوّماً لها و هذا كالامر بالجهاد والحج و قسم من الاعمال كالصيام فى الصيفء والتوضؤ فى الجوٌ البارد. فهذه 
الاحكام خصيصتها الحرج والعسر و قد ذكر الشيخ - عين اين مسئله را شيخ در رسائل كفته است - فلو قال الشارع: ١‏ وما جَعَل 
عَلَيكُمْ فى الدّين مِنْ حرج ؛ - جايى نيست كه ماهيتش حرجى است - فهو ناظر على غير هذه الاحكام التى خصيصتها الحرج» 
والشاهد على ذلكك أن الشارع شرّع الجهاد والحج والفرائض الماليه فى العصر الرساله و فى الوقت نفسه خاطبهم ١‏ وما جَعَل 
علدكع فى الاين وق عوج وح يك تقو هم ان مايه بلجد ته كه يكويلة يا رسول الك 1 نان مى كيده أن آن طرت في 
كوبيد به جهاد روك ان وقد كرض رس رحن نيست. آيه ناظر به آن قسم نيست كه ماهيت و تار ويودش اين است 


و إن شثت قلت: إِنّ تشريع هذه الاحكام من باب الامتنان- اين وجه دوم استء در وجه اول كفتيم ماهيتشان حرجى است. وجه 
دوم اينها فوائد دارد و مصلحت جامعه بر مصلحت فرد مقدم است - اذ لو لا الجهاد فى سبيل الله» يكون المسلمون فريسه 
(طعمه) للكافرين قال الله «يا أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا اش مَجِيبُوا ِل ه وَلِلَ سُولٍ إِذَا دَعَاكمْ لِمَا يُحييكم وَاعْلْمُوا أن الل هجول كد اله 


0 ر عَم 4 ير اإنمت 37 
ء وَقلبه وَانه إلئه تخشرٌ ون 0 


ص: مم 


واعطف عليهم؛ - تا به حال حج و جهاد را كفتيم الآن سومى را مى كوييم > الضرائب - ضرائب همان ماليات اسلامى است 
ما يترتب على الحج من فوائد و عوائد يستثمره المسلمون فى هذا المجمع العظيمء او ما يترتب على الدفع الضرائب الماليه من 
اقامه حكومه عادله تحمى الضعيف و تؤمّن الطريق الى غير ذلكك من الآثار» فاهميه الملاكك سبب تشريع هذه الاحكام التى 
جوهرها الحرج والعسرء فأىّ حكم كان كذلك فهو خارج عن مدلول الآيه كما هو الحال فى لا ضررء اذ ليس الاسلام هو الدين 
الوحيد التى شرّع الجهاد أو فرض الضرائب فلكل الأ-نظمه فى العالم - تمام نظام ها - يتبنون هذه الاحكام - تبنى به معناى 
فرزند كيرى استء يعنى انسان جيزى را به خودش بككيرد > التى تعود على المجتمع بفوائد و منافع لا تذكرء و لا يدور فى خلد 


نعم! همين احكامى هم كه جوهرش حرجى است» حرجش يكك حد معينى دارد. اكر از آن حد معين بالا رفت مشكل است. 
ولذااكر آمديم و حج راهش خطرى شدء سابقاً كسى كه مى خواست از تهران به مدينه مى رفتء بايد جند مرحله رشوه 
بدهد. شيخ قبيله را رشوه بدهد تا اجازهى عبور به او بدهند والاجان و مالش در خطر بود. ولذا آقايان (فقها) راه جبل را 
تحريم كردند. در سال مرحوم شيخ فضل الله نورى در نجف علما را جمع كرد و همه ى شان سفر راه جبل را تحريم 


ص: عم/ 


الثالث: تكاليف ليس طبعها الحرج والعسر. - كاهى عسر و حرجى مى شود.- يتلقها المكلفون برحابه صدر كالوضوء والغسل 
والصلاه الى غير ذلكك من احكام من الزواج والطلاق - خب» زواج» دراين شهر ما يكك رسم بدى به نام ماه عسل شده است. 
اما اكر همين زواج در حد عسر و حرج شد. بعضى از علما مى كويند اكر زندكى زن و شوهر در حد حرج باشد» حاكم مى 
تواند شوهر را مجبور به طلاق كند. زواجى كه در حقيقت لذت انسان استء طلاقى كه ابغض الاشياء است» كاهى از اوقات 
انسان بايد اين سم را بخورد. ولذا اين احكامى كه كاهى حرجى هستندء با مقراض حديث رفع يا با مقراض آيه ١‏ وما جَعَل 
عَلَيكُمْ فى الدّين مِنْ حرج ١‏ ببوند زندكى قطع مى شود. -غير أنه ريما يطرأ عليها فى بعض الاحوال» الحرج الذى لا يتحمل 
عادا عله ركرزة لحك الجة كريس نوها جد القاسيع ين للالكرييل ١‏ تامام متكي قر جخق من اوداع تخصبيفين 


نخورده است حر 


حكومت قاعده لا حرج بر عناوين اوليه قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: حكومت قاعده لا حرج بر عناوين اوليه 


از مباحثى كه در قاعده «لا حرجا) مطرح مى شود حكومت قاعده لا حرج بر عناوين اوليه است»حرج عنوان ثانوى است» وضو 
وغسل عنوان اولى استءآقايان مى كويئد قاعده «لا حرج» حاكم بر عناوين اوليه است. 


به بيان بهتر قاعده «لا حرج)» حاكم بر احكام عناوين اوليه استءاين مسأله را در «لاحرج) مى كويند و در«لا ضرر) نيز اين 
مسأله مطرح استء يعنى «لاضرر» حاكم است بر احكام عناوين اوليه» كاهى كلمه ادله را هم اضافه مى كنند و مى كويند:, 
حاكم على الأدله الأحكام الأوليه. 


ص: 6 


فرض كنيد آيه وضو مى فرمايد: ٠‏ يا أهوا الي آمنُوا ذا إلى الصَلاِ فوا وجو م وَسدِيكمْ إلى الْمَرَافقٍ واوا 
بوتكم وََرْجلَكم إلَى الك تِينَ؛ 0100 يا أَيهوا الّذِينَ آمَنُوا ذا قُمْمُمْ إِلَى الصّلماه فَاغْيَلُوا و و كع وَأَيِدِيكم إِلَى الْمَرَاقٍ 
كرا وف ربكم ََرْجلَكُمْ إِلَى الكغبين» (10. اين هم وضوى ضررى را مى كيرد و هم وضوى غير ضررى راء مى كويند:' 
لا ضرر» نسبت به اين آيه حاكم استء يعنى مدلول آن را مضيق مى كند و دايرده اطلاقش را مضيق مى كند, آيه وضو اطلاق 
دارد هم وضوى ضررى را شامل است و هم وضوى غير ضررى راء« لا ضرر» يكى از حالت ها را قبجى مى كند» يعنى حالت 
وضوى ضررى را از تحت آيه بيرون مى برد و فقط وضوى ضررى تحت آن باقى مى ماندء ولذا مى كويند:« أدله ل ضرر 
حاكم على الأمدله الأحكام العناوين الأنوليه»» عين اين مسأله را در لا حرج هم مى كُوييم» فرض كنيد فرض كنيد كه وضو 
كرفتن و غسل كردن در هواى سرد براى من حرجى استء مسلماً آيه اطلاق دارد؛ يعنى هم صورت حرج را مى كيرد وهم 
صورت غير حرج راء٠‏ وما جَعَل عَلَيكم فى الدّين مِنْ حر ج » اطلاق ادله را قبجى مى كند» يعنى صورت حرج را بيرون مى برد» 
عر حويات فى مانن عراه | ررسكوينه اين ادك كدات ولا شحيف ريه ]رودل متندى إسكذاين عنااقع انبنو [ 


محكوءءاين اطلااق دارد هم ضرر و هم ضرر وهم حرج وهم غير حرج را شامل استء اين دوتا دايره ادله احكام | وليه را 
3 حم عم عم حرج وهم تَ ُ 


مضيق مى كنند و فقط مى ماند تحت آيه وضويى كه ضررى نباشد و وضويى كه حرجى نباشد. 


ص: 3 


-١‏ مائده /اسوره6» أبدع. 


7- مائده /سوره6» أبدع. 


اختلاف شيخ انصارى با آخوند خراسانى 


مرحوم آخوند در با شيخ انصارى در قاعده لا ضرر اختلاف دارند» شيخ مى كويد:« لا ضرر) يعنى لا حكم ضررىٌ» آخوند مى 
فرمايد موضوع ضررى را رفع مى كندء يعنى لا موضوع ضررى لا وضوء ضررئء البته نتيجه اين مى شود وقتى كه موضوع 
ضررى نبود» حكم ضررى هم نيستء شيخ ابتداءً مى فرمايد حكم نيستء آخوند ابتداءً نمى كويد كه حكم نيست بلكه مى 
فرمايد موضوع ضررى را بر مى دارد؛ قهراً حكمش هم برداشته مى شودء شيخ مسأله واحد دارد» اما آخوند مرحلتين استء 
شيخ صاف و يوست كنده مى كويد:, لا حكم ضررى»» ولى آخوند مى فرمايد:٠‏ لا موضوع ضررىء يتبعه رفع الحكم 
الضررى). 


ما در اينجا مى كوييم | كر شيخ و آخوند در معناى لا ضرر اختلاف دارند كه آيا رفع حكم است يا رفع موضوع ضررىء ولى 
حق ندارند كه در لا حرج يكك جنين اختلاافى داشته باشند» جرا؟ جون لسان شان فرق دارد» جون در «لا ضرر» دو احتمال 
وجود دارد» لا ضررء يعنى لا حكم ضررى يا لا موضوع ضررىء اختلاف است اما در اينجا فقط حرف شيخ درست استء ١‏ وما 
جَكَلَ عَلَكمْ فى الدّين مِنْ حرج ' ازاول روى حكم مى رودء ما در اينجا دو احتمال نداريم فقط يكك احتمال وجود دارد 
اينجا فقط حرف شيخ استء عر آخوند در اينجا مورد ندارد» جون موضوع نيستء يعنى نمى كويد لا حرجء بلكه مى 
فرمايد: ١‏ وقرا حَعَلَ عَلَِكمْ فى الدّين مِنْ حر ج »» بله» اكر كفته بود لا حرجء كما اينكه در لسان علما مى كويند لا حرج اين 
فو تبان دري رصحي لاتق سر ريا لح وو حرس ان" قار 315 رول افتارور ا اروى سكورين ا لوؤا فيك كل 
عَلَيكُمْ فى الذّين مِنْ حر ج » ما جعل»أى ما شرّع حكماً ضرريا حكم ضررى را تشريع نكرده, بنابراين» اكر شيخ و آخوند در 
عله لا قرو )قبن كر الففلات دارقيه اماع قد انها كمون إييجا لحلاف رودا كن وو ]بيجا زر اول نف بمى كنك حك 


حرجى را نه اينكه نفى كند موضوع حرجى را. 


ص: /1"/ 


يرسش 


حرجى راء آيا اين دوتا ثمره دارد يا ثمره ندارد؟ 
ياسخ 


بله! ثمره دارد» اكر شما بكُوييد: لا حكم حرجى», اين بر احكام عناوين اوليه حاكم است؛ حكم را در حال حرج قيجى مى 
كندء اما اكر بككوييد: لا موضوع حرجى؛. قاعده نمى تواند بر اين حاكم باشد» جون اين مى كويد موضوع حرجى استءآيه 
ارك عكري جك سويد » تمي لزاني برا شاك تق ولد كر يتا رض بخاص ع زتره اجو اعى كود موصو 
ا اله متو إِذَا قت َمْتُمْ إلى الصّلاهٍ الالو كومك رابويعم إلى اميق راكوا روسكم راسك ري 
ييه موضوع؛ حرجى است» آن مى كويد حكم حرجى نيست» فلذا نمى تواند آيه: ‏ ونا يكل عَلكُْ فى | مت 
بر آيه وضو « يا أَيهَا الِّنَ آمنُوا ذا قُمكُم ِلَى الصَلَاءِ قاغْيلُوا وُجَوهَكع وَأَيدِيِكمْ إِلَى الْمَرَافِقٍ وَامسحوا برءُوسِكع وَأَرْجُلَكُمْ إلى 
الك بين حاكم باشد. جرا؟ جون جكش ها به يكجا نمى خورد؛ آيه مى كويد حكم حرجى نيستء آيه ديكر مى كويد 
موضوع حرجى هستء نفى و اثبات به يكجا نمى خورد ولذا كير مى كنيم, ناجاريم كه دست به دامن يكك جيز ديكر بزنيم و 
بكُوييم جون لا حرج دليل امتنانى استء بايد حرج را مقدم كنيم نه موضوع حرجى راءهر جند آيه وضو مى فرمايد موضوع 
حرجى هستء اما جون لا حرج دليل امتنانى استء عرفاً دليل امتنانى را مقدم بر دليل غير امتنانى مى كنند» اين مشكل از كجا 
بيدا شد؟ از اينجا بيدا شد كه لا جرج را به موضوع زديمء لا حرجء يعنى لا موضوع حرجىئء اكر اين حرف را زديم» به مشكل 
بر مى خوريم؛ اين آيه مى كويد موضوع حرجى هستء آيه ديكر مى كويد حكم حرجى نيست»ء نمى تواند اين را بكوبد, 
جرا؟ جون جكش ها به يكجا نمى خورد. دراين مشكل افتاديم فلذا ناجار شديم كه دست به دامن جيز ديكر بشويم و بكوييم 
جون «لا حرج) دليل امتنانى است و دليل امتنانى مقدم است بر دليل غير امتنانى» براى اينكه به اين مشكل بر نخوريم, از همان 
ارلاضي كرو ناريطل اضرو وكا ور ا مترزر يدي العتعاله متت اما ورا نيما وو برقال تمت ولط ماله واد 
اسكد و اين افيك 9:4 وق عون علبكو :فى :| دين مِنْ حرج » حكم حرجى را رفع مى كند؛ قهرأ آيه وضو هم حكمش 
عرس نكاد رمتس اتنوال مد ل بن راي بي كيد ادم مويك باق 2 مطلب را در دليل انسداد دارد» ايشان 
در آنجا ( در دليل انسداد) بحث مى كند كه اكر جمع بين محتملاات حرجى شدء, حكم واقعى حرجى نيستء اما جمع بين 
محتملات حرجى شدء, من مى دانم كه خدا يكك حكم حكمى دارد؛ منتها نمى دانم كه آن حكم اباحه استءاستحباب است يا 
حرمت و وجوبءيا كراهتء اكر ما بخواهيم جمع بين محتملات بكنيم حرجى استء ايشان مى كويد اكر حكم واقعى حرجى 
نباشدء اما جمع بين محتملاءت حرجى باشدء لا حرج حاكم نيست. جرا؟ جون حكم واقعى حرجى نيستء بلكه جمع بين 
محتملاءت حرجى استء جمع بين محتملات هم موضوع حكم شرع نيست. جطور؟ جون شرع مقدس نفرموده كه:إجمع بين 
المحتملاه) بلكه عقل شما اين را كفته استء ولذا مى كويدا كر حكم واقعى حرجى نيست و جمع بين محتملاءت حرجى 
استء نمى توانيم قاعده حرج را حاكم بكيريم. جرا؟ لأنَّ الجمع , بين المحتملاءت ليست موضوعاً لحكم شرعى تا آن حاكم 


باشد: 


ص: 1 


خلاصه آنجه تا كنون مورد بحث قرار كرفت عبارتند از: 

١؛‏ آقايان مى كويند عناوين ثانويه حاكم بر عناوين ثانويه است. 

"؛ بهتر اين است كه بككوييم ادله عناوين ثانويه بر ادله احكام اوليه حاكم است. 

؛ آقايان در قاعده «لا ضرر» دو نزاع دارند» شيخ مى فرمايد: حكم ضررىء آخوند مى فرمايد لا موضوع ضررىء و مى كُويند 


اصلاً متبادر همين استء لا رباء بين الوالد و الولدء لا رباء بين الزوج و الزوجه. لا شكك لكثير الشكك, مى كويد همه اش نفى 


موضوع است به لسان نفى حكم. 


؟؛ اين اختلاءف فقط در ١‏ لا ضرر؛ هست اما اين اختلاف در آيه مباركه (لا حرج) نيستء جون آيه مباركه ذو وجهين نيست» 
جون آيه مباركه از همان اول امر مى فرمايد: ١‏ وما جَعَل عَلَتِكمْ فِى الدّين مِنْ حرج » شمشير را از همان اول بر سر احكام مى 


زند» اصللا ناظر به موضوع نيست. 


©؛ ممكن است كسى بيرسد اثر عملى اين بحث جيست كه بِكُويِيم «لا حرج) به احكام خورده يا بكوييم «لا حرج) به 
موضوعات خورده؟ اثر عملى اش اين است كه آيه مى كويد احكام, اما اكر موضوع حرجى شد مانند وضو و غسل حرجىء 
اكر بكُوبيم وضو و غسل حرجى استء آيه نمى تواند اين موضوع را نفى كند جرا؟ جون جكش ها به يكجا نمى خوردءآيه 


مى كويد حكم حرجى نيست» موضوع مى كويد وضو حرجى است غسل حرجى است. 


بنابراين» آيه نمى تواند در اينجا حاكم باشد ولذا ناجاريم دست به دليل ديكر بزنيم و بككوييم: لا حرجا دليل امتنانى است و 


ص: 9 


8؛ عين اين مطلب آخوند خراسانى در دليل انسداد هم كفته است و آن اين است كه اكر حكم واقعى حرجى نيستء اما جمع 
بين محتملاءت حرجى استء آخوند مى فرمايد:« لا حرج در اينجا حاكم نيست. جرا؟ جون «لا حرج) حكم حرجى را بر مى 
دارد» جمع بين محتملات از قبيل حكم نيست بلكه از قبيل موضوع است و جمع بين محتملات در شرع مقدسء موضوع حكم 
شوعين تببست 


حكومه القاعده على الأحكام الأوليه. 


اختلفت كلمه الفقهاء فيما هو المرفوع فى قوله صلى الله عليه و آله و سلّم: «لا ضرر ولا ضرار» فهل المرفوع الحكم الضررى 
كما عليه الشيخ الأنصارى أو المرفوع رفع الموضوع الضررى كنايه عن رفع الحكم كما هو خيره صاحب الكفايه؟ 


ثم إن لاختلافهم فى قاعده:٠‏ لا ضرر» وجهاً لانّ متعلق النفى هو الضرر فيأتى فيه احتمالان» لكن المرفوع فى قاعده «لا حرج) 
شىء يرجع إلى الشارع من أمر الجعل» فهل شأنه جعل الأحكام أو جعل الموضوع؟ و لا شكك أنْ شأنه هو جعل الأحكام سواء 
أكانت أحكاماً تكليفيه أم أحكاماً وضعيه كالطهاره و النجاسه و الولايه و الحريه و الرقيه و الزوجيه و أمثال ذلككء فالآيه تخبر 
أن ما يرجع إلى الشارع: أعنى مسأله الجعل فهو منفى فى مواضع الحرج و العسر. 


يس اكر موضوع حرجى شده. ربطى به شارع ندارد فلذا «لا حرج) نمى تواند موضوع حرجى را بردارد؛ اما حكم حرجى را بر 
مى دارد. 

و بذلكك يتضح كون القاعده حاكمه على الأدله الأحكام الأموليه و ليس ميزان الحكومه إلا كون الحاكم ناظراً إلى حال 
إِنَّ الْحَوَارِجٍ ضَيُْوا عَلَى أنْفْسِهِمْ بِجَهَالَتهمْ إنَّ الدينَ أَوْسَعٌ مِنْ ذَلِك» (1) . 


ص: / 


.70/8 من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوقء ج١2 ص‎ -١ 


ميزان در شناسائى دليل حاكم أحد الأمرين استء يا دليل حالت و جنبه تفسيرى داشته باشد كه شيخ انصارى در رسائل همين 
را انتخاب كرده استء يا اينكه دليل حاكم اين است كه اكر دليل محكوم نبود» دليل حاكم لغو و بى فائده بود مثلا «لا شكك 
لكثير الشككث؛» اكر در شرع مقدس شكك دارايى حكمى نبود» كفتن «لا ‏ شكك لكثير الشكك» لغو بود «لا شكك للمأموم بعد 
حفظ الإمامء لا شكك للإمام مع حفظ المأموم» اين در صورت صحيحى است كه شكك در شرع مقدس داراى حكم باشد و 
اتفاقاً هردو امر در آيه مباركه هستء ٠‏ وما جَعَلَ عَلِكمْ فى الدّين مِنْ حرج » هم شارح استه دين جيست ؟ دين احكام است» 
وق نمت هتقو أرق كين الى رذق كلق و دواري اشكاء كام خويى أضت نذا امن كريد ازوها سكل مدك ولي 
الذّين مِنْ حر ج ؛ جنبه» جنبه تفسيرى دارد» همجنين شرط هم موجود است. جطور؟ جون «لو لا المحكوم لكان الحاكم لغواً» 
اكز دين: و شريعتى نبوده كفتن ابنكه « وما َل عليكم فى الذّين مِنْ حرج »الغو بود بايذ دين و شريعتى باشد ثا بكويدة « وما 


جَعَل عَلتِكمْ فى الدّينِ مِنْ حرّج ' 


و ليس ميزان الحكومه إلا كون الحاكم ناظراً إلى حال المحكوم؛ أو كان جعل الحاكم بلا جعل للمحكوم أمراً لغواً و كلتا 
الضابطتين موجودتان فى المقام؛ فالأيه تحكى عن أن الدين سهل سمح. فمن ورد فى حوزته و آمن به لا يجد فى أحكامه حرج 
وضيقاً على نفسه. و لذلكك قال الإمام الباقر عليه السلام: ٠‏ إِنَّ الْحْوَارِجَ صَيْقُواعَلَى أَنْفْسِهِمْ جَهَالَتِهِمْ إِنَّ الّينَ أَوْسَعٌ مِنْ ذَلِكك). 


ص: م 


١أَىٌّ‏ فائده) جه فايده است كه بكوييم «لا حرج)» حكم را بر مى دارد يا بككوييم «لا حرجا موضوع را بر مى دارد؟ 


در جواب كفتيم اكر لا حرج» بككويد حكم حرجى استء آيه مى تواند آن را بردارد اما اكر بككُوييم موضوع حرجى استء 
آيه نمى تواند آن را بردارد. جرا؟ جون موضوع حرجى جه ارتباطى دارد به حكم حرجى ولذا كرفتار مى شويم و براى رفع 
كرفتارى دست به دامن قاعده امتنان مى شويم ولذا ما از همان اول مى كوييم:: لا حرج» ناظر به احكام است نه ناظر به 
موضوع, بعداً از آخواند يكك جيزى نقل كرديم و آن اين بود كه آخوند در دليل انسداد مى فرمايد اكر محتملات حرجى 
استء اما خود حكم شرع حرجى نيستء مى كويد لا حرج حاكم نيست. جرا؟ جون محتملات حرجى است, محتملات كه 
حكم نيستءآيه مى كويد من احكام را قبجى مى كنم محتملات از احكام نيست بلكه موضوع است فلذا آيه مباركه لاحرج 


نمى تواند آن را قيجى كند. 


بحث بعدى ما در اين است كه آيا «لا حرج» رخصت است يا عزيمت؟ جرا به واجب مى كويند عزيمتء يا «لا حرج » واقعاً 
حكم را بر مى دارد به كونه اى كه حكم حرجى حرام مى شود يا بككُوييم رخصت استء يعنى انسان هم مى تواند وضو بكيرد 


وهم مى تواند وضو نككيرد؟ حضرت امام خمنى (ره) اصرار داشتند كه لا حرج عزيمت است نه رخصت. 

آيا رفع حكم عزيمت است يا رخصت قواعد فقهيه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: آيا رفع حكم عزيمت است يا رخصت؟ 

يكى از بحث هايى كه ما در قاعده «لا حرج) داريم اين است كه آيا رفع حكم على نحو العزيمه است يا على نحو الرخصه؟ 


ص: / 


اكر بككوييم على نحو العزميه است» عمل انسان باطل مى شود. جرا؟ جون شرع مقدس شما را مامور كرده است كه وضو 
نكيرى و تيمم كنى ولى شما بجاى تيميم» وضو كرفتى در حالى كه وضو حكم ندارد و شرع مقدس حكمش راا زروى وضو 
برداشته»تيمم بايد بكنى كه نكردىء آن را كه آوردى حكم ندارد» آن جيزى كه حكم دارد» شما آن را نياوردى. 


بنابراين» اكر قائل به عزيمت بشويم عمل باطل استء عزيمت از عزم كرفته شده استء عزم به معناى جزم و قطع استء در 
مقابل رخصت,ء جون رخصت يكنوع تخيير است بين الفعل و التركك, اما عزيمت از ماده عزم كرفته شده و عزم هم به معناى 
قطع و جزم است و كويا مسأله را يكسره مى كند و مى كويد حتماً بايد وضو را تركك كنى و تيمم كنى. 

بعضى مى كويد رخصت استء يعنى شرع مقدس تعين را برداشته» تعين وضو برداشته شده استهء به اين معناى كه شما مخير 


هستى بين وضوى حرجى و بين تيمم. 


و عجيب اين است كه علماى ما بر دو صنف اند؟ يكك صنف قائل به عزيمت هستند و صنف ديككر هم قائل به رخصت مى 


اين دو نظرء كدام را انتخاب كنيم؟ 


قبل از آنكه عبارات علما را در اين زمينه نقل كنيمء اين مطلب را ياد آورى كنم كه اككر روزى دليل بر عزيمت قائم شد يا 
دليل بر رخصت قائم شدء حتماً طبق دليل عمل مى كنيم و ديكر جاى بحث باقى نمى ماندء اما اكر دليل بر هيجكدام بيدا نشد 
جه كنيم واصل جيست؟ مثلاً قصر در سفر از نظر ما عزيمت است و لو اين مسأله ارتباطى به باب حرج ندارد» ولى از باب مثال 
ايك ذا اكه انر مدا رمن افاي ندم سر عو عل ونه ليم ا ولعو عا ود ا لرفيةة زر اياك قاد مع ان 
كه أنه على وجه العزيمه. جرا؟ جون رسول اكرم هنككامى كه خواست به مكه برود, هنككامى كه از مدينه مقدارى دور شدء 
بالالى شتر آب خواست.هشتم ماه رمضان حركت كردندء نوزدهم ماه رمضان به حوالى مكه رسيدندءهتكامى كه از مدينه 
فاصله كرفت»ء آب طلب كرد و فرمود: أيها الناس! همان خدايى كه به من فرموده در ماه رمضان روزه بككيره همان خدا به من 
فرموده كه در سفر افطار كن» كروهى هم با حضرت افطار كردندء اما عده اى فتند اكر ما روزه مى كيريم اين بهتر است 
جون:؛ أفضل الأعمال احمزها» اينها در مقابل نص ييغمبر اكرم ص اجتهاد كردند و روزه كرفتند» اين خبر به رسول خدا رسيد. 


رسول خدا نام آنها را عصات يعنى كناهكاران كذاشتند» اين مطلب هم در روايات اهل سنت است و هم در روايات ما. 


ص: / 


البته اين حديث در سفر است نه در حرجء كاهى ما نقل كرديم ولى آنها ندارند» آن در جايى است كه نماز در سفر» حضرت 
مى فرمايد در سفر قصرى استء جرا؟ جون اين هديه اى است كه خداوند به امت اسلامى داده استء شما اكر نماز خود را در 
سفر تمام بخوانى» در واقع رد هديه خداوند را كردى و رد هديه توهين است به خداند و لذا نمازت باطل است» مرحوم آيت 
نمازش باطل است؟ ايشان در فهم روايات خيلى فوق العاده بودء از همين جا استفاده كرد و فرموده اين هديه اى است كه 
خلاق متعال آن را به امت اسلامى داده استء آدم جاهل رد هديه كرده استء اما نمى داند كه رد هديه كردهءناسى هم مى 
دانست,ء منتها فراموش كرده هرجند يكنوع كناه كرده استء اما آدمى كه عالم است اككر بخواهد نماز را تمام بخواند»نسبت به 
خدا يكنوع اهانت كرده است فلذا نمازش باطل است. 


إنما الكلام فيما لو لم يدل دليل من الخارج على أحد الأمرين» فهل الرفع عزيمه أو رخصه؟ فيه قولان : 


.١‏ ذهب صاحب الجواهر إلى أنه عزيمه؛ قال فى حكم صيام الشيخ و الشيخه و ذى العطاش ما هذه عبارته: ثم لا يخفى عليكك 
أن الحكم فى المقام و نظائره من العزائم لا الرخص؛ ضروره كون المدركك فيه نفى الحرج و نحوه مما يقضى برفع التكليف؛ مع 
عدم ظهور خلاف فيه من أحد من أصحابنا عدا ما عساه يظهر من المحدث البحرانى» فجعل المرتفع التعيين خاصه - كفته اكر 
شيخ و شيخه روزه نكي رند» مشكلى نيستء يعنى روزه نككرفتن معين نيستء بلكه مخير هستند كه روزه بككيرند يا نككيرند و 
بجايش كفاره بدهند» حديث لا حرج تعين روزه را برداشته نه تخيير راء- تمسكاً بظاهر قوله تعالى: ١‏ وَعَلَى الَذِينَ يطِيقُوتَه في 
طَعَام مشكين فَمَنْ تَطوَح حيرا َو حير لَهُوَأنْ نَصُومُوا حي لَكُمْ إِنْ كنم تَعلمَونَ 110 . 


ص: عر 


-١‏ بقره /اسوره 2١‏ آيهع18. 


يطيقون»اطاق و يطيقوا در لغت عرب,. من عملى را انجام مى دهم با صرف تمام قوى. طاق توانستء اطاق يعنى «صرف فيه 
تمام قواته.يعنى عمل بصرف عامه طاقاته), 


وبر كسانى كه روزه براى آنها طاقت فرساست؛ (همجون بيماران مزمنء و ييرمردان و ييرزنان.) لازم است كفاره بدهند: 


مسكينى را اطعام كنند؛ و كسى كه كار خيرى انجام دهدء براى او بهتر است؛ و روزه داشتن براى شما بهتر است اكر بدانيد!. 


جند سال ييشء ما را به تركيه دعوت كردند و قرار شد كه در آنجا در احكام مسافر بحث بشود و من هم يكك كتابى در باره 
الدكام طوائر رشقي انها هجامتلقة ارايت بود 1.1311 وداه يود اد كدا عم تادر تي لواننه ووز كرما جر ور لخر به 


ان 7 اوَأَنْ لوقو كين لكوع اسعدلال ع كر سند ور اليك افر فى اند ور سه 


روزه بككيرد» جناب حدائق با اين استدلال كردند بر شيخ و شيخه. اهل سنت استدلال كردند روزه در سفر بهتر است. 


- 


ولى استدلال هيجكدام اينها درست نيست. جرا؟ اولك اكر بنا باشد كه بككوييم ٠‏ «وَأنْ 
ا 


عي 
. 


َصومُوا حر لَكمْ) بييد مريض را هم 
بكوييم؛ جون مربض هم در آيه آمده اقَمَنْ كان نكم تريضًا أو عَلَى سر قد من أيام أخو عا الّذِينَ يطِيقُوئهُ فِذيةٌ طَعَامُ 
مشكين فَمَنْ تَطوْح حيرا فَهُوَ حير له وَأنْ ” تشوقوا يد لك إن كم تلوق 


وحال آنكه احدى نككفته كه مريض هم روزه بككيرد. 


ص: 4 


اناا وى آقاياق تداس يفت كروة انذه يله ]لخ از كرقهه انلن ارد افرحايلة 
١‏ يا أيهَا الْذِينَ آمَنوا كتت عَلَيكمُ الصّيامُ كما كت عَلَى الْذِينَ مِنْ قيلكم لَعلكم تون » (1) . 


اى اقرادى كه ايماث آورده ابيد! روزه بر شما نوشته شده» همان كونه كه ير كسان كه قبل از شما بودثئد نوشته شد؛ تا يرهيركار 


شويد. 


يام معدُودَاتٍ قَمَنْ كانَ مِنُكم مَرِيضًا أَؤْ عَلَى سَفْرِ- اهل سنت در اينجا كلمه افأفطر» را زياد مى كنند- فَعِدَّة مِنْ 
الَِّينَ يِيقُوئَه يه طَعَامٌ مشكين فَمَنْ تَطوّ حَيرَا قهُوَ حَيرٌ لَه أن" تضوموا يد لك إن كقع تعلموت» 


جند روز معدودى را (بايد روزه بداريد!) وهر كس از شما بيمار يا مسافر باشد تعدادى از روزهاى ديككر را (روزه بدارد) و بر 
كسانى كه روزه براى آنها طاقت فرساست؛ (همجون بيماران مزمن» و بيرمردان و ييرزنان») لازم است كفاره بدهند: مسكينى 


را اطعام كنند؛ و كسى كه كار خيرى انجام دهدء براى او بهتر است؛ و روزه داشتن براى شما بهتر است اككر بدانيد! 


آيه مى فرمايد: ال ا 0 وَعَلَى الَِّينَ يعيقوت فذيةٌ طَعَامٌ مشكينٍ فَمَنْ 
تدوع كيو كوو كرد ل وان تقو من اولة .إلى كغرء كيد لكع إن كقم كلقرة: »وَأنْ نض تقر فوا كيد لكو فاط به متجموع يذ 
وعا و يس ا ا سس را ب 
كرفين برانقن خوب استه بلكد.مى كويد ا كرييه اين شكلى كدن كلقم عسل كديرا شما بهش اسك اولأ دن ضيح 
مسلم است كه رسول خدا نام آنها را عصاه كذاشت,. إِنّ رسول الله ص سمّناهم عصاه. 


ص: عم 


.1 8 آيه‎ 2١ بقره اسوره‎ -١ 


ثانيأء اين آيه دلالت ندارءذيل آيه را (كه ١‏ وَأَنْ تَضُومُوا تيد لَكَمْ باشد ) به همه بزنيد:ما يكى در اينجا با آنها اختلاف داشتيم: 
يكى هم آنها مى كفتند بايد هشتاد و دو كيلومتر از شهر خارج بشويم» من كفتم ييغمبر ص با صحابه در عرفات نماز را قصر 
خواندند با اينكه عرفات تا مكه بيش از بيست و دو كيلومتر فاصله ندارد» شما عمل ييامبر را رها كرديد و به فتواى ابوحنيفه 
جسبيده ايد. 

دو رَمَضَانٌ الْذى ل ل ا 0 أ 
عَلَى هر قد من أيام لوطل اله بك دوو يريد يكم الْعَتدرَ وَلتَكُمِلُوا الْدّ وَلْتَكْبْرُوا الله عَلَى مرا مَردَاكمْ وآ 
تَفْكدُونَ ) 


؟. وقد ذهب المحقق الهمدانى إلى أنه رخصه. قال :إن التيمم فى الموارد التى ثبت جوازه بدليل نفى الحرج رخصه لا عزيمه. 
فلو تحمّل المشقه الشديده الرافعه للتكليف و أتى بالطهاره المائيه صبحت طهارته» كما تقدمت الإشاره إليه فى حكم الاغتسال 
لدى البرد الشديد, فإن أدله نفى الحرج لأجل و رودها فى مقام الامتنان و بيان توسعه الدين لا تصلح دليلا إلا لنفى الوجوب لا 
لرفع الجواز» )١(‏ 


و تظهر من السيد صاحب العروه موافقه صاحب المصباح حيث فرّق بين كون استعمال الماء مضراً فافتى ببطلان الوضوءء و أما 
إذا لم يكن استعمال الماء مضراً بل موجباً للحرج و المشقه كتحمل ألم البرد أو الشين» فلا تبعد الصحه و إن كان يجوز معه 
التيمم لأنّ نفى الحرج من باب الرخصه لا العزيمه» و لكن الأحوط ترك الاستعمال و عدم الاكتفاء به على فرضه فيتمم» (؟) 


ص: خرن" 


-١‏ مصباح الفقيه» محقق همدانى» آقا رضاء ص *8, كتاب الطهاره.. 
1- العروه الوثقى» سيد كاظم يزدى ج ١‏ ص 77 فصل فى التيممء المسأله 18. 


حكومت قاعده لاحرج بر واجبات و محرمات قواعد فقهيه 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5ن/لامطط ألا0لا. 
موضوع: حكومت قاعده لا حرج بر واجبات و محرمات 


بحث در باره حكومت قاعده «لا حرج بر احكام اوليه بود» عمومات و اطلاقاتى كه ما داريم در مرحله اول هم صورت حرجى 
رامى كيرد و هم صورت غير حرجى راء اما اين در مرحله اول استء به كمكك اين آيه مى فهميم كه اراده جديه با اراده 
استعماليه فرق داشته استء اراده استعمالى همه را كرفته؛ يعنى هم حرجى و هم غير حرجى را كرفته»اما اراده جديه فقط 
كسانى را كرفته كه عمل شان حرجى نباشد و ما اين را در همه قوانين الهى جارى مى كنيم و بككوييم بايد فرق بككذاريم بين 
اراده استعمالى و اراده جدىء اراده استعمالى هم صورت ضرر را كرفته و هم صورت غير ضرر راء هم صورت حرج وهم 
صورت غير حرج راء اما اراده استعمالى» در صورتى مطابق با اراده جدى است كه دليل بر خلا-ف نباشدء بله؛ اككر دليل بر 
خلا-ف نباشد اصل عقلائى عبارت است از« اصاله تطابق الإراده الإستعماليه مع الإراده الجديه؛ اين اصل هستء ولى الأصل 
دليل حيث لا دليل و الا اكر دليلى بر مخالفت داشته باشيم» مسلماً ما همان مخالف را مى كيريم. 


يرسش 


كسانى كه در بحث ترتب بوده اند و كسانى كه قائل به تتب هستند» مى كويند نماز درست است. جرا؟ جون هردو امر دارد» 
يعنى هم اهم امر دارد و هم مهم امر دارد «آزل النجاسه و إن عصيت فصل» هردو امر دارد» فلذا على القول بالترئّب صلات امر 
دارد و صحيح است. 


١ ص:‎ 


و اما كسانى كه قائل به ترتب نيستند و ترتب را باطل مى دانند» آنها هم مى كويند نماز درست استء اما نه از راه امرء بلكه از 
راة ملاكك» مى كويتك ولو اين تمازئ كه مبثلا به ازاله اسبث آمر تذازد» اما يا ساير تماز هما فرق تمى كتل#ماهيتشس همان ماهيث 
است و عملش همان عمل استء ولذا مى كويند ولو ما قائل به ترتب نيستيم» ولى در نتيجه با قائلين به ترتب يكى هستيمء منتها 
آنها مى كويند امر دارد» ما مى كوييم امرش ساقط استء ولى داراى ملاكك استء حال كه اين مطلب فهميده شدء مستشكل 
مى كويد جه اشكالى دارد كه امر حرجى باشدء وضوى حرجىء وضو و غسل حرجى باشدءامر ندارد ولى در عين حال باز هم 
صحيح باشدء عيناً مثل صلات مبتلا به معارض (على القول بالإمتناع بالترتب)» جطور آنها مى كويند صحيح استء ما هم 


ياسخ 


ياسخش اين است كه در آنجا صلات ملاك دارد؛ غايه ما فى الباب مبتلا به معارض است فلذا امرش كنار مى رودء اما ماهيت 


محفوظ استء به خلا.ف وضوى حرجى»وضوى حرجى اصلا تشريع نشده. وفتى تشريع واتدور شنم بس اعد ما كد 


نداردءنماز تشريح شده. غايه ما فى الباب مصداقش مبتلا به معارض استء ملاكك داردءاما در اينجا نه اينكه تشريع نشده» جون 
بنا شد كه ارده جدى به وضوى غير حرجى و به غسل غير حرجى بخورد, اصللا تشريع نشده» وقتى تشريع نشده باشد. يس فاقد 
ملاك است فلذا ما نمى توانيم اينجا را به آنجا قياس كنيم. 


ص: *م/ 


حكومه القاعده على الواجبات و المحرمات 


مسلماً آيه مباركه بر واجبات حاكم است» وضو و غسل حرجى واجب نيست» حج حرجى واجب نيست در اينكه واجبات را 


« إِنْما الكلام» آيا اين قاعده بر محرمات هم حاكم است يا بر محرمات حاكم نيست؟ از بعضى از روايات استفاده مى شود كه 
در برخى از محرمات حاكم است. جطور؟ جون از حضرت سوال مى كنند كه: ياين رسول الله! من جوانى دارم وقتى روزه مى 
كيرد از شدت تشنككّى بى حال مى شود و از حال مى رودء حضرت ع مى فرمايد به مقدار لازم كه رفع حرج كند آب بياشامد 
و سيس امساكك كند تاغروبء اين مسأله سال كذشته در قم يكك ضجه اى ايجاد كرد و عده اى تصور كردند كه يكك جنين 
فتوايى نيستء در حالى كه اين مسأله سابقه دارد» مرحوم علامه حلى و امثالش به اين مسأله فتوا داده اند ما هم در رساله عمليه 
نوشته ايم» منتها من قائل به احتياط هستم و مى كويم بايد بعداً قضا هم بكند» يعنى مى تواند بخورد اما به شرط اينكه بعداً قضا 
كندء امساكك مى كندء آب مى خورد. اما به مقدار رفع حرج. نه اينكه آب را كه خورد. به دنبال آب», جلو كباب هم بخورد. 


بلكه آب به مقدار ضرورت مى خورد و بعداً هم تا غروب امساكك مى كند. 


آقايان كه به اين مسأله فتوا مى دهندء يكك روايت نيست بلكه جند روايت در اين زمنيه دارند كه آنها قضا را نكفته اند نه 


علامه و غير علامه. البته نه هر تشنكى» يعنى هر تشنكى سبب نمى شود كه انسان روزه خود را افطار كند. 


ص: / 


اين مقدار از محرمات را مى توانيم قبجى كنيم» افطار حرام است اين مقدار را مى توانيم قبجى كنيمء اما اكر جوانى بكويد كه 
قواى شهوانى بر من فشار آورده و در حقيقت دجار حرج شام و به بهانه دنبال زنا برود و بككويد ادله زنا جايى را مى كويد كه 
حرجى در كار نباشد و براى من حرج است و هكذا بقيه محرماتء ابداً فقيهى نمى تواند يكك جنين فتواى بدهدء اين كونه فتوا 
داقن 1 أقيف» شاراف كا ابيك كديابتد اصيول و كنات اقلت سد 


بله؛ در محرماتى كه مانند افطار استء يا فرض كنيد من اكر مكه بروم و بخواهم در آنجا راست بككويم» حرجى است و مرا 
جند روزى نكّه مى دارند ناجارم كه نجات جان خود يكك دروغى بككويم» يكك جنين دروغى اشكال ندارد» جون حفظ جان 
اهم و حرمت درغ مهم واهم مقدم بر مهم استء اما ساير محرمات مانند زناء لواط» شرب خمر و امثالش» هر كز فقيهى نمى 
تواند به جواز ارتكاب آنها در موارد حرج فتوا بدهد. جرا؟ جون اكر يكك جنين فتوايى را بدهدء لم يستقر حجر على حجرء 
سنكك روى سنكك بند نمى شود و سد ها به كلى شكسته مى شود و بازار كناه و معصيت باز مى شود و هكذا... 


إِنّ القاعده حاكمه على أدله الواجبات على النحو المذكورء فإذا كان فى الالزام باتيان الواجب ضيق و حرج لا يتحمل عاده. 
تكوق الرتحوق مردوعا. 


نما الكلا.م فى حكومتها على أدله المحرمات صغيره أو كبيره» مثلا: لو صام فى الجو الحار؛ و اشتد عطشه بحيث خاف على 
نفسه. أو كان البقاء على تلك الحال موجباً لحرج شاق لا يتحمل عادّه» ففى ذلك المورد يصلح أن يكون لا حرج رافعاً 
للتكليف بمقدار يرتفع الحرجء كما عليه الروايه فيمن أصابه العطش. 


ص: اعم 


اوَ عَنْ عَلِىّ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ إش مَاعِيلَ بْن مَرّارٍ عَنْ يُونْسَ عَن الْمُفَضَّلٍ بْن عه د قبال: قلت لأبى عدب اللّع إِنَّ لَناقَنَاتٍ وَ 
شبَاناً * لا يَقْدِ قْدِرُونَ عَلَى الصّيَام مِنْ شِدَِّ ما يُصِبِهُمْ مِنَ القطش قَالَ فَلْشْرَُوا قَدْرِمَا تَوْوَى به نُفُوسْهُمْ و مَا يَحْدَّرُونَ» (1) . 


و هكذا سائر المحرّمات إِنْما الكلام فى حكومه لا حرج على المحرمات الكبائر كالزنا و اللواط و القتل إلى غير ذلك مما نعلم 
أن الشارع غير راض بوجود واحد من هذه الأعمال فى عامّه الحالات» فلا أظن أنَّ فقيهاً يفتى بجواز هذه الأعمال إذا كان فى 
تركها حرجاًء و يقرب منها القمار و شرب الخمر و غير ذلكك. 


فيج قاع للا جرب أينها رااسعن برام كناد 
هل العبره بالحرج الشخصى أو النوعى؟ 


آيا ميزان در حرج» حرج شخصى است يا حرج نوعى؟ در مقام تشريع ميزان حرج نوعى است نه حرج شخصىء ولذا شرع 
مقدس روزه را از مسافر و مريض كرفته» از مطيق كرفته» آنجا ميزان در حرج» حرج نوعى استء يعنى نوع مريضء نوع مسافرء 
همجنين نماز قصرء نماز تمام براى نوع مسافر حرجى است,ء ميزان در مقام تشريع حرج نوعى استء ولى بحث ما در مقام 
تشريع نيستء بلكه در مقام تطبيق است و در مقام تطبيق ميزان» حرج شخصى است نه حرج نوعى» فرض كنيد من يكك آدمى 
مريض هتسم واكر بخواهم با آب سرد وضو بككيرم؛ بايد جند روز در رختخواب بخوابم؛ اما اكر يكك آدمى است كه مى 
كويد سفر و حضر براى من يكسان استء يا آب كرم و آب سرد براى من يكسان است و من مى خواهم روزه بككيرم» او بايد 


روه بكيرة وبابد وضو يكرد وغسل كل 


ص: / 


- الوسائل الشعيه» شيخ حر عاملى؛ ج .٠١‏ ص 8١1؛‏ من أبواب من يصح منه الصوم»ء ب18. ح7, ط آل البيت. 


خلا.صه مطلب اينكه در مقام تشريع؛ مسلماً ميزان حرج نوعى است ولذا در دو مورد حرج نوعى استء مسافر قصر بخواند» 
مسافر روزه را مى خورد؛ در مقام تشريع ملا-كك نوع است ولذا اكر يكك آدمى است كه مى كويد سفر و حضر براى من 


يكسان است و من مى خواهم روزه بكيرم. 


هل الميزان فى رفع الحكم الحرجىء كون الحكم حرجيا على نوع المكلفين أو حرجيا على الشخصء و إن لم يكن حرجيا على 
نوعهم؟ 


الظاهر هو الثانى» لوجود الفرق بين مقام التشريع و مقام التطبيق» فالميزان فى الأول هو نوع المكلفين, فإذا صار نوعهم قادرين 
على الفعل ينشأ الحكم على النوع و إن كان بعضهم غير قادرين. 


وأما مقام التطبيق» فالميزان هو نفس الشخص الذى يريد إمتثال الحكمء فالإنسان الضعيف يكون عليه الوضوء فى البرد القارص 
حرجياً دون البطل الذى يقاوم الحرج و البرد بقوّهء فلا يمكن أن يقال أن وظيفه الثانى هى نفس وظيفه الأول. 


نعم ربّما يكون الشىء حرجياً على النوع رافعاً للحكم عن الجميع؛ كما هو الحال فى روايه أبى بصير حيث إن الإمام (ع) علل 
عدم انفعال الماء الكر بلزوم الحرج و العسرء ولكنّه ناظر إلى وقت التشريعء و الكلا-م إنما هو فى ظرف التطبيق» فالميزان هو 
الحرج الشخصى إلا أن يدلٌ دليل على كون الميزان هو الحرج النوعى كالقصر فى الصلاه فى السفر و الافطار فيه. فإِنٌ الميزان 
فيه كون الإتمام و الصيام حرجيين نوعاً و قد اكتفى الشارع بالقصر و الافطار فى زمان آخر امتناناً على المكلّف. إِلَّا ان يقال ان 
الروايه ناظره إلى وقت التشريع. 


ص: اع/ 


هركاه قاعده لا حرج با قاعده لاا ضرر تعارض كندء كدام يكى بر ديكرى مقدم است؟ قواعد فقهيه 
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موضوع: هر كاه قاعده لا حرج با قاعده لا ضرر تعارض كندء كدام يكى بر ديكرى مقدم است؟ 


از مجموع بحث هايى كه تا كنون در باره قاعده لا حرج كرديم, دو بحث ديكر باقى مانده»اولين بحث اين است كه اكر قاعده 
لا حرج با قاعده «لا ضرر) تعارض بيدا كردند كدام يكى بر ديكرى مقدم است در حالى كه هردو قاعده على مستوى واحدء 
يعنى هردو يكسان و برابرند و در يكك رتبه و يكك درجه مى باشند» آيا لا حرج مقدم بر لا ضرر است يا قاعده لا ضرر بر قاعده 


مثال 


فرض كنيد من فقط صد متر زمين دارم و واز طرفى هم كثير العائله هستمء يعنى عائله ام زياد استء از اين رو ناجارم كه من 
اين صد متر زمين را شش طبقه بسازم تا همكى در آنها زندكى كنيمءاما ساختن شش طبقه سبب مى شود كه يا بر خانه هاى 
مجاور اشراف بيدا كند يا اينكه خانه هاى آنها از نور محروم بشوندء اككر من خانه ام را شش طبقه نسازم» كرفتار حرج مى 
شوم جون كثير العائله هستم و يكك طبق يا دو طبقه جوابكويى عائله ى من نيست و١‏ كر آن را شش طبقه بسازم؛ همسايه 
متضرر مى شودء در اينجا جه كنم كدام يكى بر ديكرى مقدم استء البته اين مسأله» يكك مسأله منصوصى نيست فلذا هر فقيهى 
مى تواند نظر بدهد. خلاصه اينكه اكر كسانى در مال خود تصرف نكنند در حرج و اضيق مى افتندء از اين روء ناجارند كه 
زمين خود شان را جند طبقه بسازند واز آن طرف هم اكر جند طبقه بسازند يا بر خانه هاى مجاور اشراف يبدا مى كند يا 
اينكه جلوى نور خانه هاى آنها را مى كيرد» يعنى سبب مى شود كه خانه مجاورش كم نور بشود كه هردو ضرر روشن بر 
همسايه است» در يكك جنين جايى» كدام يكى بر ديكرى مقدم است؟ 


ص: عى/ 


راشش طبقه نسازمء در واقع ضرر ديكرى را متحمل بشوم و حال آنكه بر من دليلى نيست كه ضرر ديكرى را متحمل بشوم 


فلذا من مى توانم خانه ام را جند طبثقه بسازم هر جند بر همسايه من ضرر وارد بشود. 


البته ما دو نوع فقه داريم»يكك فقه جكشى داريم كه اين همان فقه جكشى است (كه بدون محاسبه و مقايسه ضرر ها ) بكوييم 
لا حرج برلا ضرر مقدم استء جرا؟ جون براى من لازم نيست كه ضرر همسايه را متحمل بشوم, اما يكك فقهى داريم كه در 
آن نرمش و عرفيت است و آن اينكه در اينجا بايد ضرر را با حرج مقايسه كنيم و ببينيم كه كدام يكى بر ديكرى مقدم استء 
ولذا فقها مسائلى را مطرح كرده اند و كفته اند اكر كسى در بازار عطر فروشانء دباغ خانه اى را ايجاد كند كه بوى بسيار بدى 
دارد يا دكان و مغازه آهنككرى را در كنار بازار عطاران ايجاد كند كه سر و صدايش همه رااذيت مى كندء مى كويند جايز 


نيست ولذا نظر من به اين منجر شده است كه بايد لا حرج را با لا ضرر مقايسه كرد و بايد اخفهما را كرفت» خوشبختانه دولت 


هااين مشكل را حل كرده كه ساختمانهاى تجارى رااز مسكونى جدا كرده است و نمى كذارد كه ساختمانهاى تجارى در 
كتان خانة هائ سسكونى 'ايجاة شوة» كما ابتكه اصخات خرف مائتند اسمكرىء تجازى :و جوشن: كازق كداسر و هندا زيادق 
دارند؛ براى آنها مكان هاى خاصى را در نظر كرفته اندء اين مسائل را حل كرده اند ولى هنوز مسائل بنا مشكلش باقى است» 
خيلى ها هستند كه براى تجارتء خانه هاى مرتفعى مى سازند كه سايه اش سبب ضرر به خانه هاى همسايه مى شود. 


ص: خرن" 


حكم التعارض بين دليلى الحرج و الضرر 


يظهر من الشيخ الأنصارى فى فرائده أنه ريما يقع التعارض بين نفى الضرر و الحرجءكما إذا كان تصرّف المالكك فى ملكه 
موجباً للضرر على الجار و عدم التصرف مستلزماً للحرج عليه (لكثره العائله وضيق المكان) فاحتمل الشيخ سقوط القاعدتين و 
الرجوع إلى عموم (( الناس مسلطون على أموالهم)»؛ ثم احتمل الرجوع إلى قاعده نفى الحرج. لأنّ منع المالكك لدفع ضرر الغير 
حرج وضيق عليه إِمَا لحكومته ابتداءً على نفى الضررء و إمَا لتعارضهما و الرجوع إلى الأصل )١(‏ 


وهاك كه أولا أولى بالاتباع لأنّ كلا القاعدتين على مستوى واحد و الغايه منهما لأنَّ الجميع شرّع لأجل تحديد الأدله الأوليه. 
فلا وجه لتقديم أحدهما على الآخر. 


و مع ذلكك كله ففى الرجوع إلى قانون السلطنه على اطلاقه مشكل جداً فيما إذا كان تضرر الجار تضرراءكبيراًء و قد أشار إلى 
ذلك المحقق السبزوارى فى كفابته و قال ويشكل جواز ذلكك فيما ذا تضرر الجار تسرراً فااحشاء كما إذا حفر فى ملكة 
بالوعهً ففسد بها بثر الغير» أو جعل حانوته فى صف العطارين حانوت حدّاد» أو جعل دارةٌ مدبغه أو مطبخه » (1) . 


خلاصه نظر آقايان همين است كه بيان شدء ولى نظر ما اين است كه در اينجا هردو قاعده معتبر است و بايد اهم و مهم رادر 
نظر بككيرند و اقل و اكثر را در نظر بككيريم» يعنى بايد كارى بكنند كه هم حرج اين طرف بر طرف بشود وهم ضرر كمترى به 
طرف مقابل برسد. 


ص: ع 
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و قد راج فى عصرنا أن صاحب البيت يهدم بيته القديم و يبنى بيتاً جديداً بعشر طبقات بحيث يوجب سقوط البيوت المجاوره 
عن القيمه إما بسبب الاستظلال؛ أو الإشراف على ساحات البيوت, فعلى الحكومه الإسلاميه وضع حد لهذا النوع من التصرّف» 
صادراً عن الولايه فالقول بِأنّ المرجع هو عموم السلطنه مع استلزامه الضرر الكثير على الجيران» كما ترى. 


نعم لو كان الضرر على الجار قليلا يتحمل أو قابلا للعلاج فعموم السلطه حاكم. 
تطبيقات قاعده لاا حرج 


مرحوم سيد عبد الفتاح مراغى مقدار زيادى از تطبيقات را بيان كرده كه برخى از آنها روايت دارد و ما بايد جاهايى را بحث 
كنيم كه روايت ندارد و مدركش فقط قاعده لا حرج باشدء مثلاً مى كويند صلات مسافر دو ركعت است . جرا؟ جون جهار 
ركعت بر مسافر حرج دارد» خب! اين مسأله روايت دارد» بحث ما در جايى است كه روايت نداشته باشد و از لا حرج استفاده 
كنيم»سيس ايشان متوجه اين اشكال مى شود و مى كويد ائمه ماع اين احكام را از قانون لا حرج استفاده كرده اند مثلا اكر 
جاهى نجس بشود و بعداً اين جاه را خالى كنيم؛ دلو» ريسمانش و دست كسى كه اين ريسمان را مى كشد ياكك مى شود 
جرا؟ جون روايت داريم»مى كويد اين روايت مدركش «و مرا جَكَلَ عَلَيكمْ فى الدّينِ مِنْ حرج » (1) است» از اينجا به يكك 
بطلبو مى وري 1ن تكد خيده سكام تمدع تعره رسي تلناررد كمي امسدياطلى وارق ١‏ ال نا شتلك بودي كل تجا 
احكام ائمه ع همه اش جنبه وحيى دارد» ولى اين بيانى كه ايشان در اخير دارد» كمى اين بيان را متزلزل مى كندء البته من منكر 
نيستم كه فلسفه اين احكام لا حرج استء اما اينكه ائمه ماع روى لا حرج اين احكام را كفته اندءاين بعيد استء بله» فلسفه اين 
احكام لا حرج استء اما اينكه ائمه ماع اين احكام را از قرآن استنباط كرده اند اين براى ما بعيد است. 


ص: ا/ 


-١‏ حج /سوره 15 آيهدللا. 


ذكر السيد المراغى فروعا كثيره مستنبطه من القاعده غير أَنْ لقسم من الفروع المذكوره روايات خاصّه. و نحن نذكرما هو المهم 
منها: 


يقول: يترتب على نفى جعل الحكم الحرجى الفروع التاليه: 

:١‏ عدم نجاسه البثر بالملاقاه. 

اين مسأله روايت دارد و شما مى توانيد روايتش را ببينيد» فلذا نبايد جيزهايى را كه روايت دارند به عنوان مثال بياورند. 
العثو عن :هر الخرج و القرح الذي لا سرى: 


جرح به زخمى كفته مى شود كه از خارج وارد مى شود. اما قرح به زخمى مى كويند كه از داخل بدن انسان وارد مى 
شود.مانند دمل و غير دمل. 


“: العفو عن الدم ما دون الدرهم البغلى. 
#جعران الكلاه قن توس المربيه العتى” 

0: جواز الصلاه فى ثوب نجس لا تتم الصلاه به. 
©: طهاره آلات البثر كالعصير. 


جون عصير عنبى إذا غلى ينجسءتا مادامى كه ذهاب ثلثان نشده.» وقتى ذهاب ثلثان شده.؛ همه جيزش ياكك مى شود» يعنى 
ديك, ظرفء قاشق و ساير وسائلى كه به آن سر و كار داشته است 


: رخصه المبطون و من بحكمه فى الصلاه. 

كسى كه مبطون است و نمى تواند مدفوعش را نككهدارد» يكبار وضو بككيرد كافى است. 

عدم لزوم الاحتياط فى الشبهه غير المحصوره. 

9: صحه بيع الصبى فيما جرت به العاده. 

يعنى معاملات و بيع صبى در اشياء كوجكك صحيح است نه در اشياء خطير و بزركك. جون سيره بر اين جارى است. 
:٠‏ الرخصه لكثير الشككث. 


لها زا طاء الامتحا 


ص: م 


د ضاق كاز ترقت سو اسك اكه مواق توصبو المترشييق ممظ ايع ين امار ظهن واعطيز مغرتا واعظاء علدا رتب 
معتبر است» اينكه مى كويند ترتيب در قضاى نماز معتبر نيستء مراد اين است كه لازم نيست كه انسان فكر كند و ياد داشت 
بكند كه اول كدام نمازش قضا شده و بايد اول همان را قضا كند, اين لازم نيست. 


:١‏ عدم لزوم العلم بصحه أفعال الناس. 

16: عدم اعتبار الشكك بعد الفراغ. 

البته اين منصوص استء يعنى راجع به اين مسأله روايت داريم. 

6: القصر فى السفر. 

اين هم منصوص است و در باره آن روايت داريم. 

8: عدم لزوم قضاء الصلاه على الحائض. 

: إباحه الافطار للحامل و المرضع و الشيخ و الشيخه و ذى العطاش. 
: اباحه المحظورات عند الضرورات. 


فرض كنيد بجه اى در حوض درد حال غرق شدن است و من اككر بخواهم او را نجات بدهم. بايد از زمين غصبى عبور كنم» 
اشكالى ندارد. 


9: جواز قطع الصلاه لأمور. 


شخص در حال نماز خواندن استء يكك مرتبه مى بيند كه بدهكارش از آنجا عبور مى كند وا كر الآن او را دنبال نكند» ديكر 


به او دسترسى بيدا نمى كندء اين آدم مى تواند نمازش را قطع كند. 

اين مسأله هم به طور كلى منصوص است. 

٠‏ كفايه شهاده الواحد فى الوصيه. 

در همه جيز شهادت دو عادل معتبر استء. اما در باب وصيت» شهادت عادل واحد هم كفايت مى كند. 


إلى غير ذلكك من الفروع التى لأكثرها دليل خاصء و لا ينافى وجود دليل خاصء كون هذه الاحكام صادره عنهم ع لأجل هذه 


القاعده. 


ص: / 


يقول السيد المراغى فى هذا المضمار: « لاشكك فى وجود النصوص الخاصّه فى هذه المسائل عن الأثئمه الأطهار ع ولكن لا ريب 
نهم يحكمون على وفق كتاب الله الذى فيه تبيان كل شىء و لعل ذلكك كله حكموا به من جهه نفى الحرج» )١(‏ 


ازاينجا استفاده مى شود كه ائمه معصومين ع بعضى از احكام را از قرآن استنباط مى كردند من دون ايحاء إليهم و دون 
تحديك إلبهوه البعهايق بكة نظ اذ و تادر اسع ولق انظر مشهور ايق التيث كه همه 'اثن أن عالم بالاسة وائمة معصومي نع 


تم الكلام فى قاعده نفى الحرج و العسر الشديد و المشقّه فى الدين. 


قاعده ليس مما حرّم الله إلا و قد أحله لمن اضطر إليه قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: قاعده ليس مما حرّم الله إلَا و قد أحله لمن اضطر إليه 
هيج حرامى نيست مكر اينكه در موقع اضطرار حلال مى شود. 


نام اين قاعده از خود روايت اخذ شده؛ يعنى عين همين عبارت در روايت هم 1 مده و آن اين است كه هر جيزى را كه خدا 
حرام شمرده؛ آن را در حال اضطرار حلال شمرده استء قهراً مى شود از عناوين ثانويه» كار عناوين ثانويه اين است كه عناوين 
اوليه را محدود مى كند. شهيد مطهرى در بعضى از نوشته هاى خود كفته است كه عناوين ثانويه» عناوين اوليه را كنترل مى 
كندء يعنى عناوين ثانويه نسبت به احكام عناوين اوليه جنبه كنترلى دارد آنهم در حد خاصء ولى ما به جاى كنترل از كلمه 
تحديد استفاده مى كنيم و مى كوييم عناوين ثانويه» احكام عناوين اوليه را تحديد مى كند و مى كويد احكام عناوين اوليه در 


صورتى است كه اضطرار نباشد. 
ص: 6٠‏ 
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البته احكام اوليه اطلاق دارد؛ اطلاقش هم صورت اضطرار را مى كيرد و هم صورت غير اضطرارء اما با توجه با اين روايات و 
آيات» قهراً احكام اوليه محدد به غير صورت اضطرار مى شودء و رمز خاتميت اسلام هم در همين است و از همين جا انسان 
مى فهمد قوانينى كه در 150١‏ قبل تشريع شده است جككونه مى تواند يكك جامعه اى را كه بعد از ١٠؟١سال‏ آمده آنهم با 
فرهنكك هاى مختلف اداره مى كندء | كر اين عناوين ثانويه نبود» احكام اسلام نمى توانست قابل اجرا باشد, اكر مى كفت شما 
حتى حتى در صورت اضطرار هم اجتناب كنيد» جنين دستورى عملى نبود» ولذا عناوين ثانويه نسبت به عناوين اوليه يكنوع 


نرمش و مرونت مى دهدء در اينجا بايد در جند مورد بحث كنيم. 


أدله قاعده 


ما قبلا كفتيم كه انسان هر مسأله اى را كه بحث مى كندء اول بايد سراغ دليل قرآنى برود و سيبس سراغ روايات برود»در 
مرحله سوم بايد تلاش كند كه اين قاعده. يكك قاعده عامى باشدء يعنى از اول كتاب طهارت كرفته تا آخر كتاب ديات را 


اين قاعده همانطور كه واجبات را محدود مى كندء محرمات را هم محدود مى كندء. آخرين مطلب اين است كه نبايد اين 
قاعده دست افراد شهوت ران بيفتد تا بكويد:« ليس ممما حرم الله إِنا أحله لمن اضطر إليه» و من مضطر به زنا هستم؛ يس طبق 


اين قاعده من مى توانم زنا كنم. 


كسى نمى نتواند يكك جنين حرفى را بزند» جون اين در جايى است كه ملاكك واقع اقوى نباشدء اما اككر ملاكك واقع اقوى 
باشدء اين قاعده زورش به آن نمى رسدء عين اين مسأله را در تقيه خواهيم كفتء جون تقيه در جايى است كه واقع ملاكش 
اقوى نباشدء مثلا اكر ظالمى» مرا وادار به كشتن كسى كندء من نمى توانم با تمسكك به اين قاعده « ليس م ليس مما حرّم الله 
إِلَا و قد أحلّه لمن اضطر إليه» او را بكشمء زيرا قاعده اضطرار در جايى است كه واقع اقوى ملاكاً نباشد. 


ص: 6 


ادله قاعده از آيات 


ادله اى كه ما از قرآنن كريم مى آوريمء آياتش در سوره بقره؛ مائده و نحل است: 

)١( حرّمَ عَلَيكمٌ الْمَينَهَ وَالدَّمَ لحم الْحِرِيرِ وما أَِلَّ لير اللِّ يه من اضطوٌ حير باغ وَلَا عَادٍ فَنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ‎ اَمَّنإ١‎ :١ 

كلمه ١‏ أهل » به معناى تزكيه استء اما به دو شرطء اغيرَ بَاغْ » باغ» يعنى كسى كه خنزير را مى خورد و از خوردن آن لذت مى 
بردء غير باغ» يعنى نظرش حرام لمارا ارح وس شر الس سر ا 
براى لذتءبخود اما به مقدار سد جوع. نه بيش از آنءدر اين صورتءبنا براين» ك3 به معناى كنهكار است» «عَادٍ ) هم به 


معناى متجاوزء اين در سوره نحل است و سوره نحل سوره مكى است. 


َثْ عَلَيكُمُ الْمِيَهُ وَالدَّهُ ولخم الِْْيرٍ قتا أجل لقير لله بهِوالْمَحيقه وَالْمَوْفُودةٌ وَالْمُتَرَديهُ وَالنَطبِحَةُ وَمَا أكلّ الك 2_3 إِنَّامَا 
سه نتفي موا بالْزلام كم فق - يو يس لين وان ديتع قا ؤقع اود الي 


كعات لك ديككة وَأَتْعنتُ عَليِكُعٍ نفمتى وَرَضْدَيتٌ لكمُ الإشكام ديا - من اْطوٌ فى ممصو غير متحجانٍِ لِإِنْم إن الله عَفُو 


رَحَيم) 00 


«وَالْمُنْحَِقَهُ يعنى ريسمان به كردنش بيندازند واو را خفه كنند, خنق» يعنى خفه كردنء حيوانى را كه خفه كنند حرام استء 
«وَالْمَوْقَودَةُ) آنقدر بر سرش حوب يزنند تا از بين برود» «وَالْمُتَرَديهُ) از بالاى كوه و بلندى افتاده و مرده؛ «تردّى» يعنى از باللاى 
كوه يا جاى بلندى افتادن است ١‏ وَالنّطِحَهُ؛ شاخ به شاخ شدن. دو كوسفند يا كاو را به جان هم مى اندازند و آنها آنقدر به 
كله اى همديكر مى زنند كه مى ميرند» اين جهار تا حرام استء ' وَمَ أَكلّ الصَبعٌ؛ حيوان درنده كوسفندى را كرفته و كشته 
خورون كرشعي زا بيت راي حا بر اراي لاديس جا مارو ور مرق لح اا اد د يي 
بح عَلَى الْنُضُب» ذبح مى كنند نا قربانى بت ها باشد اَأَنْ د شَفْيمُوا بالْْلَاِ » همان بخت آزمايى كه سابقاً (زمان رذيم 
طاغوتى شاه) در ابران يوف «ذلكة ففقٌ) + جرا تى كويد ذلك فق ؟ در قرآن اين تغبير ها زياد اده ذاه يعتى ابنهاء أيها 
المخاطبون. «فشقٌّ؛ كلمه ١ذَلْكُم)‏ يتداسة و كله افش خبرش مى باشد» ااركووعى كرب كناب راهم برساند. ١فَمَنِ‏ 
اشعة فى مَحْمَصَهِ عه مُتَجَانٍِِ إن فَإِنَ الل 3 رَحِيمٌ) كلمه «جنف يجنف» به معناى «مال و يميل» استء» ١غيرَ‏ مُتَجَانِفٍا» أى 


غير متمائل للإثم» اثم كدام بود اينكه يا براى لذت بخورد يا براى سير شدن. 


ص: 67 


.١116 سوره نحل» أيه‎ -١ 


7 سوره مائده» ابه 7 


فقد أجاز فى المجاعه الانتفاع باللحوم المحرّمه بشرط أن لا يكون عاصياً إِمَا بأن لا يكون باغياً أو عادياً. 
بحث كلامى 


ما معتقديم وسط آيه «الْيوْمَ أكفلك لك يتك وائية عقت عَلِكُمْ نغمتى وَرَقِدِيتٌ لكم الْإِسْلَام وِيئا در غدير نازل شده است و 


براى اين مدعاى خود جند دليل مطلب داريم: 


الف؛ دليل اول اين است كه اككر اين وسط را برداريم؛ نظم آيه بهم نمى خورد, قرآن يكك كتابى است كه اكر يكك كلمه اش 
بر دارى؛نظامش بهم مى خورد؛ ولى در اينجا اككر برداريم» نظامش بهم نمى خوردء ييامبر اكرم ص عمداً فرموده كه اين آيه را 
در همين جا قرار بدهيدء به امر ييامبر اكرم آيه را در اينجا كذاشتند. جرا در اينجا كذاشته اند ؟ براى اينكه ايجاد حساسيت 
نكندء اين ايجاد حساسيت كردء يعنى اين براى سران صحابه سنككين بود كه ييست سال با ييامبر اكرم باشند و در جنين روزى 
آنها را كنار بزند و يكك نفر را معين كندء فلذا فرمود اين را در وسط بكذاريدء جرا؟ نا ايجاد حساسيت نكند» باز تكرار مى 
كنم كه جاى اين آيه همين جاست و به امر ييامبر اكرم هم اينجاست,ء يعنى خود آن حضرت فرموده كه همين جا بككذاريد 
كراراً آياتى نازل شده استكه ييامبر ص فرموده: « ضعوها فى سوره كذا بعد آيه كذاءء اين هم به امر ييامبر اكرم بودهءدليلش 


هم اين است كه اكر از آنجا برداريم اصللا آيه تام نيست. 


ب؛ دليل ديكر ا بن سف كة النبرايق ككذرا اننت اشنا كزييةة اب تملك اكن ويك و انف عر عق ادي 
اك الج رار رسج لش ريب لجان المع جر لا رااان رسكم بعري 
وا كالق سيبس فرنود رابو أكعلك لكة ديككن وَأَنْم: نفد علكو نف وَرَضِيك لك الإهلاغ وكالوها ورجوات فخر رازئ مى 
كُوييم: جناب فخر رازى! اين احكام در قرآن قبل از ا ب ارم ا و 
شيك امكر ا كر كما م كركيلاين افرالقة اكه ويككة وأئم: فت عَلَيكمْ يغترتى وَرَخِدِيتُ لم الْإشلَامَ ينابر 
كردد به اين احكام؛ اين احكام كه قبلا هم 1 مده در سوره نحل آمده؛ حنى در سوره بقره هم مد و إِنّما وم عَلكم الي 
وَالدّم وَلَمم الْخترير وَما أل ؛ به لِعَيرِ اللِّ من اض علءٌ ء َي باغ وَلَا عانقلا نم َيه إن لَه غَفُورَ رَحِيمٌ» (1) . و سوره مائده آخرين 
سوره اى است كه بر بيامر نازل شده است و بعد از اين سوره؛ سوره ديكرى بر آن حضرت نازل نشده استء ما عين اين مطلب 
رادر آيه مباركه تطهير كفتيم وإنَّا يريد الله لِذْحِتٍ عَنْكُمْ الس أَْلَ البيت وَيطَهْرَكعْ تطهيًا؛ (5) .كر اين آيه را از وسط 
برداريم» آنكاه قبل و بعد آيه را بهم ضميمه كنيم؛ آيه كامل استء معلوم مى شود كه بيامبر اكرم ص امر كرده است كه اين 
آيه رادر همين جا قرار بدهند» در سوره ا حزاب استء جون ماقبلش در باره زنان رسول خداست,. ما بعدش نيز در باره آنها 
مى باشد» در وسط راجع به اهل بيت استءاين ن يكك آيه مستقل است كه به امر ييامبر اكرم در اينجا قرار كرفته است.به جه 
دليل؟ اكر اين آيه را برداريم ما قبل و مابعد آيه رابا همديكر ضميمه كنيم اصللا نظام آيه بهم نمى خورد. جرا ييامبر اكرم 
فرموده اينجا بككذاريد؟ 


ص: م 


-١‏ سوره بقره؛ ايه إرذدة 


لات احزاباسوؤة 7 ادس 


تا ايجاد حساسيت نكند, ما الآن در عصر خود هستيم» در آن زمان جه حساسيتى در اين مسائل بوده استء خدا بهتر مى داند 
ولذا محترمانه در وسط قرار كرفته تا ايجاد حساسيت نكند. 


*: وما لَكمْ أن تكنو مما در اشم م الل عليه وَقَْ قَصَلَّ لكمْ مَا حرم عَلَيكعْ إِنَامَا ا طروة إلَيه وَإنَّ كثيرًا يض لون بِأَهْوَائْهمْ بير 
عِلْم إِنَّ رَبك هُوَ أَعْلَمُ بالْمُغْتَدِينَ 2١(‏ 


استدلال ما به آيه تمام شد ولى در اينجا دجار مشكل هستيم» مشكل اين است كه مجموع آيات را كه مطالعه كرديم»همه اش 
در باره لحوم و كوشت است و حال آنكه ما مى خواهيم قاعده اضطرار را از اول كتاب طهارت تا آخر كتاب ديات بياده كنيم» 


بنابراين» ناجاريم كه علاوه براين آيات مباركه. سراغ روايت هم برويم. 
البته ممكن است كسى بككويد من از اين آيات الغاى خصوصيت مى كنمء ميزان اضطرار استء ميزان لحم نيست و اكر لحوم را 
كقعه اباب قل واوفدهو ووه غناليه السقة كو افازكاة غالبا اقبط ارون مشاعه ور نوره كوقت وده اشكه القاض 


أله از روليات 


:١‏ امد إن الْحسَنٍ عَنٍ الْمَِِدٍ عَنْ محمد بْنِ أخترة بْن دَاودَ َنْ أببه عَنْ عَلِىَ بن اليه إن عن مخغل إن يخي عن مكل إن 
أخترة بن يخبى عن أخترة بن الْحن بن علي بن فضا عن عرو بن ميد عن مُصدقٍ بن صدَكه عن مارب ُوتوى عَنْ أبى 
مد الله عليه السلام فى حَدِيث قَالَ: قلت قَإِنْ مَاتَ رَجُلَّ م1 م- و لقم عه وَل مُسشلع- و لا ارأة مُلمة مِنْ ذَوى قََاتِهوَ َه 
رِجَالٌ تصَارَى- وَ نساء شسلماتٌ آدس يَينه وَ ينهي قَرَابَةكَالَ يَخْسِلُ الْنّصارَى كم مُعسَلُوئَة َقَدِ اضْط و عن الْمَوأء الْمَسِلِمه تَعُوت 3 
ا ا ل ا ا 


ص: م 


- انعام اسو ره © آيه19١١.‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج ؟» ص 04١185‏ من أبواب غسل المت ب 15» ح ».١‏ ط آل البيت. 


از اينجا ما مى توانيم استفاده كنيم كه اين آيات» عموم را مى رساند جون حضرت روى عموم تكيه مى كند. 
': او بِإِسمَادِءِ عَن الْحس: ين بن تعيل عن الام بن معت عن أ بَانِ بْن عُثْمَ الام ا اي سوسوم 


الوَّجَل يَجْنِبٌ ‏ فى اكاب أذ تميفة وناو لب كد كرت َيه كَالَ يُصَلَى فيد إِذَا اضْطَوٌ ليم )١(‏ 


ممكن است ما در اينجا كلام سيد عبد الفتاح مراغى تكرار كنيم» ايشان كفت بعضى از اينها فتواى ائمه ع استء يعنى از آيات 


قرآن استفاده مى كنند» يعنى جنبه وحيى و حنبه حديثى ندارد» حضرت در اينجا تكيه مى كند بر اضطرار. 


# اتحقد تخ متكد العفيدٌ فى المفيعة قال: شيل ع عَن الوَجُلٍ يَجدٌ بِهِ عير أ يُصَلّى عَلَى رَاجِلَته كان لااراست رد لكت و الو ]ياك و 
كذَّلِك الْمَاشِى إِذًا اضْطْرَ إِلَّى الصّلَاءِ » (؟) 


و من المعلوم أن المقنعه هو الفقه المنصوص محذوف الاسناد» فقد صار الاضطرار سبباً لسقوط الركوع و السجود و الانتقال إلى 
الأنماة: 


+ و عَنٍ الشتوين بن عبد عن كصَاله تحن سين عن سعاقة عن أب بصبر قل (سَألتُ أبَا عبد اللّوع) عَنِ الْمرِيض هَل تُفييكك 
أة قينا فيفخت عليه كَمَالَ آن إلا أن يكوة اقضطرا ليس ختدة غَيدهَا و ليش كع #بقاعةه َم الله إن وَكَد أَعَلهُ لمن اضْطُرٌ لبه 
ةا 


إ 


ص: 66 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج27 ص 588؛ من أبواب النجاسات» ب 58 ح/ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج؟» ص 7*8 من أبواب القبلهه ب 18. ح/0 ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى جه» ص 587؛ من أبواب القيام» ب 2١‏ ح/؛ ط آل البيت. 


اين حديث راجع به مريضى است كه نمى تواند سجده كندء همسرش مهر را جلوى يبشانى اش مى كيرد تا او سجده كند, 


حضرت مى فرمايد اشكالى ندارد. 
و هنا صار الاضطرار سبباً لسقوط شرط السجود على النحو المألوفء بل يكفى تقديم شىء مما يصحٌ السجود باتجاه جبهته. 


هيج حرامى نيست مكر اينكه در موقع اضطرار حلال مى شود قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: هيج حرامى نيست مكر اينكه در موقع اضطرار حلال مى شود. 


بحث ما در رواياتى است كه به عنوان دليل براى قاعده ١‏ ليس مث ا حرّم الله إلا و قد أحله لمن اضطر إليه) اقامه مى شود. تا 


كنون جهار روايت را خوانديم و رسيديم به روايت ينجم, علت اينكه سند را نمى خوانيم متضافر بودن روايات است. 


مد الل ع عن الوّجُل و الْمَزَء يَذْهَبُ بَصَرْهُ أيه الك فُولُوتَ ندَاويك شَهراً أو أَرْبعِينَ ليِلهُ مشتلقياً كذَلِك بُصَلّى فَرَخَصَ فى 
َلك وَ قَالَ فَمن اضْطَرٌ غَيرَ باغ وَ لا عادٍ قلا إِنْم عَلَيِم (1) 

در زمان سابق تراكم و مشكل جشم دردى در ميان مردم فراوان بود» يعنى غالب ييره مرد ها و ييره زنها مشكل جشمى داشتند» 
عمل كردن هم در آن زمان مخصوصاً زمان امام صادق ع اين بود كه شخص يكماه به يشت روى تخت بخوابد بدون اينكه 
حركت كند واين خيلى سخت بود حتى تا اين اواخرء يعنى شصت سال قبل وقتى تراكم را در جشم معالجه مى كردند» اقلش 
بايد سه روز مستقلياء يعنى به يشت بخوابد بدون اينكه حركت كندء براى اينكه جشمش عيب نبيند و اين خيلى مشكل است» 
اؤلآ انسان الككواة مرحت كر دقان البه عاق لبان ميوت من اقوهة وايق اذنام قار سوال تى كد د عد بدكتر ل كله عد 
يكماه تمام مستقلياً بخوابدءبلكه از نمازش سوال مى كند كه در يكك جنين حالتى جكونه تماق يقواقة 26 1ك تنه اميد 
لَه فِفُولُونَ نُدَاويكك هرا أؤ أذْعين لَه لقا كذَلِك بُصَلَى رخص فى َلك وَ َالَ فم اضْطَر غَيرَ باغ و لا عادٍ قلا إِنْم 
َيه حضرت فرمود: كا ذلك يْصَ ل فرص فِى ذَلسَك وَ قَالَ من اضَطرَ غير باغ وَ لا-عادٍ قلا إِنْم َيِه معلوم مى شود كه 
حت ركذو ايها العدياة كرك اله 1ن العدينا خضي رن نا اندرا دده قر فحن دل اتاد نا جبوا ةم رج ها سيقو اتنا 
حضرت از آيه قرآن استفاده كرده و آنهم استفاده قطعى, راه را هم به ما نشان داده؛ بنابراين» كلمه اجتهاد در باره ائمه اهل 
بيت عصمت و طهارت ع؛ كلمه زيبا نيست و من هم اين كلمه را در مورد آن حضرات به كار نمى برم» ولى مى خواهم بكويم 
كه ببينياد ائمه ع ما از قرآن به عنوان معلّم استفاده مى كنند نه به عنوان اينكه امام معصوم هستند و بايد جشم ببنديم و فرمان 
شان را قبول كنيم. 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جه ص 898» من أبواب القيام» ب 7؛ ح١»‏ ط آل البيت. 


- 
ع 


نه شال 


لحْسّ ين بإسْناده عَنْ إِسْمَاعِيل بْن جار أ ظ| 


عو لاوع ع الفخرم امار إلى اعوط لبه وشكد 


- 
عا 

ص 
2 
1 
0 


مِنْ ريح تَغرض لَه فى وَجْهِهِ وَ عِلهِ تْصِببَهُ فَقَال اشتعط بها (1) . 


كسانى كه به حج مشرف شله اندء بهتر مى دانند كه بيست و جهار جيز براى محرم حرام استء يكى از آنها بوى خوش استء 
ولى اين 5 دم مثل اينكه ضرورت داشته كه از سعوط استفاده كند» سعوط يكك داروى است كه در بينى مى ريزند و بوى 
خوشى هم داردءاين آدم يكك بيمارى در صورت بيداه كرده بوده كه دارويش همين سعوط بوده فلذا حضرت مى فرمايد: 
«اشتعط بها يعنى اشكال ندارد. 


/: «مُحمَدُ بن الْحَسَن بإِسْمَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْمَاسِم عَن ابن أبى عُمَثِر عَنْ حَمّادٍ عَن الْحَلَِيَ عَنْ أبى عَدِدِ الله ع قَالَ: إِذا اضطرٌ 
المحم إلى الْقبَاءِ وَل بَجذْ وبا عَيَهُ َيِه مَفْلُوباً وَ لَا يُدْخَلٌ يَدَيْهِ فى يَدَيٍ الْقَبَاء (5) . 


1١ 


3 


يكى از محرمات احرام» يوشيدن لباس مخيط است و بايد لباس احرام مخيط نباشدءولى هوا سرد است و جاره اى ندارد جز 
اينكه قبا را ببوشدء حضرت يوشيدن قبا به دو شرط مانع ندارد؛ اولاً إينكه آن را وارونه كند تا معلوم شود كه جنبه غير عادى 
ذاؤفقاناً بابئل بالا وايايق ف يافق وا بالاقرار ذهك ا اكر دركراق ديدقل اعدراهن اتكنسس كدثدرا سقط يوشيدى :بن يد كرته 
اى بيوشد كه ديكران بفهمند از روى اختيار قبا را نيوشيده؛ بلكه اضطرار و مرض سبب اين كار شده است: (إِذَا اضْطرٌ الْمَحْرمُ 
إلى الْمََاءِ وَ لم بذ تَؤباً َيرَهُ َيِه مَقْلوباً و لَا يدل يَدَيْهِ فى يَدَيٍ الْقَّاءا 


ص: /ا6/ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١١2‏ ص افكرفرة من أنوات تروكك الاحرام» ب كا حل ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج؟١١:‏ ص 588؛ من أبواب تروكك الاحرام» ب 58, ح١ء‏ ط آل البيت. 


غ «مُحَمَدُ بن عَلٌِ بن الْحْسَ ين , ْنَا عن القّاسِم بن مُححَمَد عَنْ عَلِيَ بْنِ أبى حغرّة عَنْ أبى عَدِد اللّوع ما ل: إن اضطرٌ الْمُخْرمُ 


- ثُُ - 


ذ يضقن فاك ين لود و لا جد 3 كبا غيرة زبخ املو و مغل يدف فى يذى القياف 110 


38 الس 


مرا عم ل م 0 وَمْلسهه 0 


نكته: مستطرفات سرائر»يعنى جه؟ ابن ادريس يكك مشت اصول اربعمأه را بيدا كرده كه آنها در اختيار كلينى» صدوق و شيخ 
طوسى نبوده» ولى سند نسبت به اينها نداشته» يعنى سند بر اين كتاب هاى بيدا كرده نداشته» فلذا آنها را در آخر كتاب سرائر 
آورده» استطرفء. أى جعله فى آخر الكتابء استاد ما آيت الله حجت (كه ما سه سال و خورده اى خدمت ايشان درس 
خوانديم) ايشان هم شانزده تا از اصول اربعمأه را يبدا كرده بودء يعنى به زحمت خريده بود و آنها را مستقلا جاب كردهء وقتى 
الباق | نيا واس خر انقوس سد كه ارك اررعيام عدا هذا انين السك قر دياك با كتانين نا قر تيت قر سعد 
احمد حنبل با صحيح بخارى در جيست؟ فرقش در اين است كه بخارى روايات را منظم آورده؛ رواياتى كه در باره طهارت 
استء آنها را در كتاب طهارت آورده؛ روايات صلات را هم در كتاب صلات ذكر نموده؛ عيناً مثل كتاب كافى» ولى احمد 
احنبل راوى را ميزان كرفته» تمام روايات ابن عباس يكجا جمع كرده.من اينها را كه ديدم فهميدم كه اصول اربعمأه ما مانند 
مسانيد بوده؛ به جهت اينكه خدمت امام مى رسيدند و مى نوشتند» كاهى روايت ديات در كنار روايات صلات است و 


بالعكسء يعنى اكر ما مسانيد داشته باشيمء اينها مسانيد هستند. 


ص: /6/ 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى ج7١.‏ ص 5817 من أبواب تروكك الاحرام» ب 58, ح2, ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج7١:‏ ص 587؛ من أبواب تروكك الاحرام» ب 8؛ حلىك ط آل البيت. 


٠و‏ عَنّهُ عن ابن ن أبى عُمَئرٍ َن الْحيَ عن أبى عد اللوع قَال: و أ مُخرم هلك تغلاة فلم يكن 6 لَهُ تَعَْانٍ قَلَهُ أَنْ يَلْبِسَ الْحَفهن 
إِذَا افنو ني كيك والجوريين كلشهها إِذَا اضطرٌ إِلَى ليغا 13 


1: الا يحرم العو بح زاحو التشوا عرو لو سكي تر عزو ار رياه لعن وى الاير عن 


أبى عبد اللَّهع فى رَجُلٍ لكت تَغْلاه وَ َم يَفْدِْ على تَعْلينِ قَالَ لَه أنْ يمس الْحْفَئِن إن اضر إِلَى ذَلِك وَ ليشقَهُ عَنْ طَهْر الْقَدَما 
قف 


- 
ل 5 


محرم بايد هنككام احرام روى يايش باز باشد» جوراب و خفين مى يوشاند» خفين كه در اين روايات استء به معناى جكمه 
زمان ما نيستء بلكه يكنوع جوراب صغيرى بوده. در روايت ديكر داريم كه بيوشدء اما بايد بالايش را ببوشاند.يكك شكافى در 
ظهر قدمش ايجاد كند. 


عير 


با عَدِدِ الع عَنٍ الْمُخرِم ا الْتِوْرَبين قا قَالَ نَعَمْ وَ 


اح 


الم 
6" 
6 


١ 17‏ مُححمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بن الْحسد ين بإثربًا ده عَنْ رفاعَة بْن مُوسَى 


الْحْفَين إِذَا اضطد إِلَيِهمَاء (*) 


١‏ عن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَدِدِ الل ع قَالَ: أله عن الْمخرم يط عَوٌ كيج لْميتَهَ وَ الصَّدِدَ أَيَهُمَا يَأكل 
تحذه أن يكل وخ غاله فلك لى كال إنما عليه الهذاه ككل و لتدم 8 


0 
6خ 
١‏ 
يي 
3 
0 
6 


ص: 09 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى ج7١.‏ ص 2٠١‏ من أبواب تروكك الاحرام» ب 2١‏ ح7, ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج؟١١:‏ ص 20١‏ من أبواب تروكك الاحرام» ب 8١‏ ح”, ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج7١»‏ ص 20١‏ من أبواب تروكك الاحرام» ب 2١‏ ح؟, ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج7١2‏ ص هلى من أبواب كفارات الصيد. ب 87 ح 1 ط آل البيت. 


بول وني الإشوناد عََنْ عَتْدِ الله د اخ الصصطد نع نْ جَ ده عَلِىٌّ إن جغفر !| 
3 عمَّى بَعْطية إِذَا أ: 050 


ه 


0 «روى الشيخ فى التهذيب عَنْ مُحمّدٍ بْنِ مُثرلمم قَالَ: سَأَلْتٌ أب جَعْمَرع عَنِ الوّجُلٍ َتَرَوَح الْمَمْلوكة قَالَ إذَّا اص طرٌ إِلَيَهَا فنا 
تأس) 193 


اين حديث ناظر به آيه مباركه است كه مى فرمايدء انسان آزاد مادامى كه امكان دارد» زن حره و آزاد را ازواج كندء اما اكر 
ازدواج با حره ممكن نشد سراغ مملوكه بروند» قانون اسلام اين است كه انسان حر و آزاد با زن حره و آزاد ازدواج كند» مكر 


اينكه مهريه حره زياد باشد و مملوكه مهريه اش كم باشد و اين آدم قادر به يرداخت مهريه زياد نيست. 
ص: 82٠‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج1١2‏ ص 188 من أبواب كفارات الصيد. ب 8# ح2, ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج 5١‏ ص هه من أبواب كراهه الجر الأمة ب 0 ح 2 ط آل البية: 


لَمْ يشتطغ مِنْك طوْنًا أن يكح الْمَحْصَنَاتٍ الْمُؤْمَِاتِ قَمِنْ مَا ملكت أَيمَانُكُم مِنْ قَتياتِكم الْمُؤْمنَاتِ» )١(‏ 


و 
وم 


8 محمد بْنُّ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ اين أبى عُمَثِرٍ عَنْ حَمّادٍ عَنِ الْحَلبىٌ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع فى رَجْلٍ ضَرَبَ 
سَديفِهِ جَزُوراً أؤ شَّاهُ فى عَثِر مَذْبَحِهَا وَ قَدْ سَمَى حِينَ ضَرَبَ فَقَالَ لَا يَصْلحُ أكل ذَببِحَهِ لَا تُذْبَحُ مِنْ مَذْبَحِهًا إذَا تَعَمَدَ ذَلْك وَ لَمْ 
تَكنْ خاله حال اض صَطِرَارٍ فَأمّا إذا اضطرٌ إِلئِهِ وَ اسْتَضْعَبَ عَلئِهِ مَا يُرِيدٌ أَنْ يَذْبَحَ فلا بَأسّ بذليك» (0) 


«جزور)؛ به شتر بزروكك مى كويندء مردى با سيف با جيز ديكرى بر كله اين شتر زدهء يعنى به جايى اينكه نحر كندء بر كله اش 
زدهء يا بر شاه زده بدون اينكه ذبح كندء آيا مى تواند از كوشتش بخورند؟ قاعدتاً نمى توانند بخورند» جرا؟ جون شتر را بايد 


نحر كنند و شاه را ذبح نمايند. 


به نظر من مى رسد كه ذيل حديث اشاره به اين است كه شتر يا شاه را زده و او در اثر اين ضربه مرده. حضرت مى فرمايد حالا 


كه مرده. به صورت ظاهر نحر يا ذبح كند. 


هيج حرامى نيست مكر اينكه در موقع اضطرار حلال مى قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


تواضرد عع دان انك كاي در موقع اضطرار حلال مى شود. 


ص: ا 


-١‏ نساء اسوره 5 آيهه؟. 


1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج77. ص 0785 من أبواب الصيدء ب 77 ح ١‏ ط آل البيت. 


ما تا اينجا توانستيم روايات قاعده را استقصا كنيم و هدف از استقصاى اين روايات اين است كه اين قاعده را مخصوص باب 
لحوم نكنيم, غالباً افراد اين نوع قاعده را در باره لحوم به كار مى برند» در حالى كه با توجه به موارد متعددى كه شمرديم» مى 
توان كفت كه اين قاعده؛ يكك قاعده اى است كه در تمام ابواب فقه جارى است,ء اين روايتى كه مى خوانيم» روايتى است از 
حضرت عبد العظيم حسنى ع. البته ايشان معاصر است با امام محمد تقى و امام هادى ع؛ عجيب اين است كه حضرت عبد 
العظيم حسنى با آن عظمتى كه دارد خدمت امام هادى مى رسدء عرض مى كند به من اجازه بدهيد كه من عقائد خود را بر 
شما عرضه كنم و اين براى ما الكوست كه مردى با آن عظمت كه اككر كسى حالاتش را خوب مطالعه كند. مى فهمد كه جه 
مقامه داشته آست و لذا دولت عباسئ اوارا تعقيب هى كرد؛ بخاطر همين بود كه اذن رئى آمذ.و در سردانى ينهان من شده وق 
در سامرا بود و هر جند وقتى خدمت امام مى رسيد و عقائدش را بر امام عرضه مى كرد و امام ع هم بر آن صحه مى كذاشت» 
حالا من يكك الكوبى عرض كنم كه ممكن است شما آن را بعيد بشماريد و حال بعيد نيست بلكه عين واقع استء منزل آيت 
الله كلبايكانى مردى آمد كه قارى قرآن و استاد قرائت بود و شايد مقلد آقا هم بود به آيت الله كليايكانى كفته شد كه اين 


آدم قارى قرآن و استاد قرائت استء مرجعى با آن عظمت فرمود صبر كن تا من قرائتم را بخوانم» حمد و سوره را در نزد آن 
قارى خواند و او هم صحه كذاشت. اين نشان مى دهد كه اككر كسى در فقه و اصول استاد شدء معنايش اين نيست كه در 


قرائت هم استاد است. 


ص: نه 


در هر صورتء روايتى كه مى خوانيم از حضرت عبد العظيم حسنى است 


/7: امد بنْ اَن براه عَنْ أبى التي الم تن مدهل بن يد َن عو الَْظِيم بن عد لحتني عَنْ أبى فر 


فوا قن الصاح الول َه عا أجل لير الله به قَالَ ما بح لِضَكم أذ ون أ ؤ جر عوّء الله َلك كما عرّع الْميّة و 


م 


الدّمَّ وَ لخم الْحِيرٍفَمنِ اضْطو غَيرَ باغ و لا عاد لا نم عليه أن َكل الْميّهه 0١1١‏ 
«مَا بح لِصَنما. 


دراين حديث كلمه لام را به كار برده» نمى كويد «ما ذبح على صنم» اكر كفته بود:« على صنم)» اين همان على النصب است» 
ولى مى كويد اما دح لِص تمه اين لام بجاى لله يا بسم الله است كه ما هنكام ذبح حيوان مى كوييم به جابى اينكه بكويند:» 
بسم اللهاء مى كويند باسم اللاءت و العزّى» اين روايت از اين نظر مورد توجه است كه كلمه لا-م آمده و در آيه هم «وَما هَل 
عير اللَِّ ؛ آمده و بعداً هم دارد «و مر ذّبيجَ على النصب و اد ين دوتا با هم فرق دارد» در اولى مى كشند بنام لات و عرّى» در 
دومى قربانى مى كنند براى لات و عزىء اكر قربانى كردند آنجا مى كويند: على النصب و الأزلام. 


ع اه 
هه 


١ 10‏ محمد بْنُ عَلِىَ بن الْحس يبن بإشمًا نا دِهِ عَنْ محمد بن أخكة بن يَحْيَى فى كتراب نَوَادِرِ الْحِكُمَهِ- وفات مؤلف نوادر الحكمه 


لثريا در حدود:397, ايشان عربى است كه منتها ساكن قم بوده- قال: قَالَ الصَّادِقُ ع من اضطرَ إِلَى الْمَنّهِ و وَالَدُ م و لخم الْخِتْرِيرٍ 
َل يأك يان ذلك حتّى يوت فهو تافر 13 


ص: ور 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج ع ص إرفرة من أبواب الأطعمه المحرمه. ب 6ه حا ط آل البننةة: 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج5؟. ص 8١7؛‏ من أبواب الأطعمه المحرمهء ب28ه. ح”؛ ط آل البيت. 


من فكر مى كنم كفرى كه در اين حديث آمده؛ كفر نعمت است نه كفر ملتء الكفر كفران» كفر المله» ملت به معناى شريعت 
الولو اسار سه اسرد ا را اي حي 


«كفر) در اين آيه مباركههءيعنى از اين نعمت استفاده نكند, بعيد است آدمى بخاطر تنزه نخورد و بميرد» اين كفرش به معناى 
١ 9‏ و فِى الْعلَلٍ بهَذَا الْإِسِْمَادٍ عَنِ الرّضًا ع قَال: إن 

ل ناه ننيدا 2ن تَعَاَى كد أل ما حرم فى وَفْتِ الحا ليه لِمَا فيه من الصّلّاح 
فى ذَلِك الْوَقْتِ نظِيرَ ما أل مِنَ اْمَيَِ وَ اد و حير إذَا امعو إِلَيهَا الْمْضْ عد لما فى ذَلَكٌ الْوَفْتِ مِنَ الصاح وَ الْعِضْمَ 
وَدَفْع الْمؤْت» (5) 


1 نا كل ما أل الله فيه صلَاحُ اباد وَبََاوْمعْوَ لَه إل التحاجة و وَجَذنا 


- 


- 


- 


١و‏ الْعَضْمَهِ وَ دَفْع العوية وعصمع در ام حعديظه ب حاتي تكيداوف ار عوك دو عردة اسك 


مُحَحمَدُ بن مُححمّدٍ الْمَفِيدُ فى الْإِرْطَادٍ قَالَ َوَى الَْامَهُ وَ الْتْدَاصَهُ أن امرأة شَهدَ عَليَِا 1 عليه اشَّهُود نهم وح دُوهَا فى بغض متاء 
الْعبِ مع وجل يَطَوهاوَ َس يتغل لَهَافَأمَ عْمَرُ بِرَجمِهَا وَ كانت ذاتَ بَغْل عََلت الله نُك تَغْلم أنّى بَريئة حَعَضِتَ عُمَو- وَقَالَ 
وَ نَجْرَحُ #الديوة انقيا فقال أمية القز وقلع وذوقا و اغاليع] تن لها عدوا تدكنة و تلك قن غانها فتالك كان زاغل إبا 
َحَوَجتٌ تيع بلي أْلى وَ حَمَلْتٌ معى اه وَ ل يكن فى إيلى ٠؟‏ لبن و حرج معى حَلِطَا و كان فى إبلٍ كنف مانى كاشئد َيه 
أَبَى أَنْ يش قينى حَتّى أمكنة من نَفْيتَى ا ِيتُ قَلَمَا كادثْ نَفْسِى أَنْ ترج أفكثقة من نَفْسِى كزهاً قَقَالَ أَمِيرُ الْمَؤْمِنِينَ ع الله 
فَمَن اضْطُرٌ غَيرَ باغ وَ لا عاد قَلا إِنْمَ - فَلّمَا سَمِعَ عُمَرْ ذلك حَلّى سَبيلهَا 90 . 


أ 


"1 


ص: عم 


-١‏ آل عمران اسوره”” آبه/اة. 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج56 ص ١ف‏ من أبواب الأطعمه المباحه. بقل حك ط آل النيية: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج58 ص لدلدلة من أبواب حل الزناء ب308 حال طّ آل البيت: 


زنى را ييش عمر بن خطاب آوردند و كفتند اين زن در حالى كه شوهر داردءبا مرد ديككرى عمل منكرى (زنا) را انجام داده 
است و او حكم به رجم آن زن كرد امير المؤمنين ع يا در همان جلسه بودند يا به ايشان خبر دادند كه يكك جنين قضيه اى 
صورت كرفته است» حضرت فرمود او را بر كردانيد» زن را بركرداندند» حتى موقعى كه عمر بن خطاب دستور داد كه حكم 
خدا را در باره او اجرا كنيد كفت من بريئ هستمء عمر به او خشم كرفت و كفت مى خواهى شهود را هم جرح كنىء امير 
المؤمنين فرمود جريان جيست؟ زن عرض كرد جريان اين است كه من همراه جند شتر با يكك خليطى- خليط يعنى كسى كه با 
انسان يكنوع رفت و آمدى دارد- او هم شترى داشتء شيرى يا آبى برداشتم كه سراغ يكك موضوعى برويم؛ در اثنا آب من 
تمام شد و من در حال مركك افتادم؛ از اين طرف آب خواستم واو كفت به تو آب نخواهم داد مكر اينكه مرا تمكين كنى و 
من هم براى نجات جان خود تن به يكك جنين كارى دادم امير المؤمنين ع فرمود نمى شود نسبت به اين زن حد را جارى كرد 


ويم ا انوا عوانن: 
١‏ فَمن اصَطرٌ غَيرَ باغ وَ لا عادٍ قلا إِنّم) 
فذلكه الكلام 


فذلكه (به فتح فاء» سكون ذاءء و فتح لام و كاف) مصدر جعلى است مانند حوقله كه مصدر جعلى است براى لا حول و لا قوه 
إلا بالله و به معناى خلاصه استء فذلكه الكلام» يعنى خلاصه كلام. 


ص: 6 


خلا-صه اين تصورى كه كاهى در ميان برخى است كه قاعده اضطرار مربوط است به لحوم» تمام اين روايات حاكى از آن 
است كه اختصاص به لحوم ندارد» در هر كجايى كه اضطرارى باشد» شرع مقدس حرمت خود را از آنجا برداشته» البته يكك 


قيدى هم دارد كه بعداً بيان خواهم كرد. 


فذلكه الكلام 


إن الإنسان فى بادئ الأمر يتصوّر أن قاعده الاضطرار تختص بباب اللحوم فالمضطر يأكل من اللحوم المحرّمه بشرط أن لا يكون 
عادياً ولا باغياً و أما إذا وقف على هذه الأحاديث يجد أن المجال أوسع بكثير من باب اللحوم؛ فقد لمستٌ عن كثب-أى عن 
قريب» كثبء معنى قريب و نزديكك است- أنّها تجرى فى أكثر أبواب الفقه» من الطهاره و الصلاه و الحج و النكاح و الحدود» و 
لذلكك لا يبقى أى ريب فى شموليه القاعده» ولو رجع الباحث إلى المسائل الّتى وردت فيها تلكك الروايات يظهر له الحال باجلى 
مظاهره. 


من در اينجا جند موضوعى را معين مى كنم و شما مى توانيد آن را موضوع براى يايان نامه خود قرار بدهيد بشرط اينكه 
شورى هم آن را تصويب كندء مسائلى كه فقهاى ما فتوا به جواز ارتكاب محرم را داده اند و من در حدود هفده مورد را در 
اينجا متذكر شدمء اكر آقايان همه اين مسائل را بررسى كنند, يكك كتاب فقهى خوبى مى شود. البته صاحب جواهر تا حدى 
اين مسائل را بحث كرده ولى اين مسائل مال يكك باب و دو باب نيستء بلكه مال ابواب مختلفى است: 


نعم بسط صاحب الجواهر الكلامكك فى الاضطرار فى باب الاطعمه و الأشربه )١(‏ 


ص: 6 


,8861/ - 677 لاحظ: جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 0*2 ص‎ -١ 


و إليك بعض عناوين المسائل: 
:١‏ تناول الأطعمه المحرمه مع الضروره. 
3: حكم الباغى و العادى. 


اكر يكك آدمى به عنوان لذت خورد يا بيش از سد جوع تناول نمود» حكمش جيست؟ قرآن حكمش را نككفته است» آيا مى 


توانيم حكمش را استخراج كنيم. 
*: تجاوز المضطر ما يسدٌ به الرمق. 
؟: عدم جواز تزود المضطر من الميته و وجوب دفعها إلى مضطر آخر. 


اكر در دو نفر در بيابانى به سر مى برند و هردو هم مضطر هستندء يكى از آنها ميته اى را بيدا كرد آيا مى تواند مقدارى را 
كورود ومقدان كرف وا رزاع خووس: نكم داود نويه مقط ذركر تذهتد ب حدما باند نه مشتطر د ركر :دعن راتكه مقي ” 


فرك هه عق تذارد تزود كند» تزود از زاد و توشه كرفته شده است 
: وجوب التناول لحفظ النفس و حرمه التنزه مع خوف التلف. 
#: لو وجدا لمنضطر ميته و طعاماً للغير أيهما يقدّم؟ 


در يكك كوشه اى ميته است و در كوشه ديكر جلو كبا كه مال ديكرى استء كدام يكى براى آدمى كه مضطر مى باشد مقدم 
اسيك | ناجلل كات اين كدهالوو كفن ابض ءيكرر كا متف ؟ مولا افأراندس كريد ذو براه عتراك فسا تور 3 


/: إذا لم يجد المضطر إلا الآدمى ميتاً؟ 


اكر ميته» ميته آدمى استء من در تاريخ قم خواندم كه در سال:788١‏ قمرى» يعنى حدود سال قبل قحطى عجيبى در ايران 
بوده به كونه اى كه در قم»بعضى از مردم وقتى بجه هاى شان مى مرد» براى زنده ماندن خود از همان كوشت بجه هاى خود 


ص: ام 


إذا دار الأمر بيخ الآدفى ميا و الميته؟ 

امر داير است كه ميته آدمى را بخورد يا ميته حيوانى راء كدام مقدم است؟ همه اينها قابل بحث است. 
9: إذاءكان المضطر محرماً و لم يجد إِلَّا الصيد أو وجد معه ميته. 

٠‏ إذا لم يجد المضطر إلا الخمر أو وجد معه بولا أو بولا و ماء متنجساً. 
شخصىء در اوج تشنكى قرار كرفته» يعنى كاملا مضطر استء سه جيز در اختيار اوست: 
الف؛ خمر. ب؛ بول. ج» آب متنجس. كدام يكى مقدم است؟ 

١‏ إذا لم يجد المضطر غير ميتتين احداهما لزان ما كوك و اخرى لخر ما كول 

؟: إذا لم يجد المضطر غير ميته ما يؤكل و حيوان حىّ غير مأكول. 

:١‏ إذا لم يجد المضطر غير مذبوح الكافر و ميته ما يؤكل. 

؟١:‏ إذا اضطر إلى تناول الأشربه المسكره بقصد التداوى. 

© : إذا اضطر للأكل من مال الغير. 

#: لو اضطر إلى طعام الغير و ليس لديه ثمن. 

:١‏ لو اضطر إلى طعام و كان صاحبه غائباً. 

إلى غير ذلك من المسائل. 

وقد ذكر المحقق فى الشرائع من أحكام الاضطرار الشىء الكثير» منها: 

قولةة« ورهن اللواحق النظر فى تحال الاضطرارة 411 

كمال 


قد تبتّن مما ذكرنا أن موقف الاضطرار كموقف لا حرج و لاضررء فهو من الأدله المحدّده للاحكام الواقعيه و يعرب عن عدم 
شمولها لصوره الاضطرارء إِنّما الكلاسم فى أن الاضطرار هل يحل عامّه الكبائر و عزائم المحرماتء أو أنّه يلاحظ ما هو أقوى 
ملاكاء وسيوافيكك فى قاعده التقيه أنّها لا تييح كلّ محرم كان ملاكه أقوى؛ بل تصبح التقيه عندئذٌ محرمه. 


ص: ١م‏ 


-١‏ شرائع الإسلام» محقق حلى. ص *”: ص 778 - 0771 كتاب الأطعمه و الأشربه. 


وقد تضافر عنهم(ع): أن التقيه لصيانه الدماء» فإذا وصلت إلى الدمء فلا تقيه. 


وعلى هذا فإذا كان ملاك الحرمه أقوى من ملاكك الاضطرار فلا يحل له و أما تعيين المصاديق و الصغريات فهو على عائق 
الفقيه. 


قاعده الجبٌ قواعد فقهيه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: قاعده الجبٌ 


ما در اين فصل به قواعدى مى يردازيم كه جنبه تحديدى دارد» يعنى احكام اوليه را كنترل مى كنند و دايره آنها را مضيق مى 
نمايند» يكى از آنها قاعده جب استء ابتدا به عنوان مقدمه عرض كنم كه دين اسلام دو ويكى دارد و من كمان ندارم كه 


اين دو وي كى در اديان يبشين بوده بده دوي كه قطظماً وده 
دو ويذْكَى دين اسلام 


:١‏ ويزكى اول اين است كه دين اسلام» دين عالمى و جهانى استء ييامبر اكرم تنها براى عرب مبعوث نشده استء بلكه براى 
كل بشر مبعوث شده استء در اينجا مسيحى ها مخالف اند و مى كويند ييامبر اسلام» فقط ييامبر عرب است و بعث للأمئين» 


يعنى براى عرب ها مبعوث شده است و منكر عالميت و جهانى بودن دين اسلام هستند 


البته جواب اين حرف مسيحى ها روشن استء جون آيات قرآن بر خلاف كفتار مسيحى هاستء يعنى آيات قرآن خود كواه و 
شاهدند كه آن حضرت رسالتش جهانى است حون قرآن مى فرمايد: « رحمه للعالمين» هدى و بشرى للعاملين). 


”: ويزكى دوم خاتميت است غالباً افراد بين خاتميت و جهانى بودن فرق نمى كذارند» عالمى يعنى جهانى استء در مقابل 
دين نوح و صالح. يا جناب شعيب يا حضرت موسىء جون بعيد است كه دين آنها دين عالمى باشد حتى شرق و غرب رافرا 
بككيرد هر جند معناى اولوا العزم اين است كه دينش عالمى و جهانى استء البته اين مسائل مسلم نيست هر جند جزء عقايد 


نوشته اند» اما ثابت نيست كه براى همه بشر بوده باشد. 
ص: 29م 


«على اى حال» عالميت و جهانى بودن مال ييامبر اكرم ص است و قبل از ايشان عالميت قطعى نيست هر جند ممكن است 


باشد» 
اما ويزكى دوم كه خاتميت باشدء قطعاً از خصوصيات و ويزكى هاى يبامبر اسلام و دين اسلام است و علت اينكه خاتم است 


جون مبانى اش مبانى سهل و آسان استء يعنى يكك مبانى دارد كه مى تواند همه بشر را تا روز قيامت جذب كند, يكى از آن 
عواملى توانسته است بشر را جذب كند مسأله جب است واكر فرض كنيد يكك فرد كافر ينجاه ساله بخواهد اسلام بياورد» ييامبر 


بفرمايد برو از اول بلوغ تا الآ-ن نماز ها را قضا و روزها را قضا كنء, زكات را هم بده خمس را هم بده؛ على مى ماند و 
حوضشء ديكرى كسى به اسلام كرايش بيدا نمى كندء دينى كه بخواهد تمام تكاليف خود را من اول البلوغ إلى زمان 
الدخول فى هذا الدين بر كردن افراد تازه وارد به آن دين بككذارد و به آنها تكليف كند كه مانند يكك مسلمان احكام را قضا 
كنندء اين حتى از حرج هم بالاتر است ولذا بخاطر همين جاذبيت كه بتواند هم عالمى و جهانى باشد و هم خاتم باشد.قاعده 
جب را دارد «الإسلام يجبّ ما قبله) يعنى يقطع ما قبله» حيات يكك مسلمان را از حيات قبل از اسلام قطع مى كندء «الجبّ) به 
معناى قطع استء مجبوب به كسى مى كويند كه آلتش را قطع كرده باشندء «الإسلام يجبّ ما قبله) در حقيقت اسلام با قاعده 
توانسته است كه يكنوع جاذبه اى در ميان مردم ايجاد كند كه آنها از ورود در حظيره الإسلام وحشت نكنند و بدانند روزى 
كه مسلمان شد كذشته ها حسابش با خداستء يعنى نسبت به كذشته تكليف ندارند» بعد از اسلام آوردن بايد طبق اسلام 
عمل كنندء حالا اين قاعده در كتاب هاى ما معروف استء آيا اين قاعده دليل قرآنى دارد يا ندارد؟ ابتدا بايد سراغ دليل 
قرآنى برويم» قبل از بررسى كردن اين مطلب كه آيا دليل قرآنى دارد يا ندارد» جند جمله عبارت را مى خوانيم و سيس سراغ 


دليل قرآنى مى رويم. 


ص: / 


مرونت به معناى نرمش است 


من خخصائص القوانين الإسلاميه المرونه و التسامح و الصفح عن الأعمال الّتى ارتكبها الإنسان قبل الإسلام» فلا يحاسب عليها بل 
شري هديا طنيها على وجه حدر كبانشي انعناء الك الى 


إن الإسلام دين عالمى كما أنه دين خاتم؛ فيجب أن تكون سنتنه و قوانينه على نحو يرغب الكافرون إلى الدخول فى حظيرته. 
فلو شعر الكافر بأنّه سوف يؤاخذ بكل ما يؤاخذ به المسلم عبر حياته من فرائض عباديه أو ماليه أو عقوبات إلهيه» فلا يرغب فى 
الإسلام؛ و لأجل هذه الغايه الكبرى و هى دخول البشر جميعاً تحت رايه الإسلام و اسعادهم بعقائده و احكامه. جعل المرونه فى 
قوانينه و التسامح فى تعامله مع الكفار, و هذا ما تهدف إليه قاعده الجبٌ المأخوذه من قول نبى الإسلام(ص) المتواتره فى الكتب 
الحديثيه: (( الإسلام يجب ما قبله))؛ فلأجل اسباغ الكلام فى مورد القاعده نتكلم فيها بجهات: 


الجهه الأولى: فى مصدر القاعده 
جهت اول در باره دليل قاعده است كه اين قاعده دليل دارد يا ندارد؟ بعضى به اين آيه استدلال مى كند: 
«قل لِلّذِينَ كمَرُوا إِنْ ينَنَهُوا يعْمَو لَهُغْ مَا قَدْ سَلَفَ وَإِنْ يعُودُوا فَمَدْ مَضَتْ سُنَّتٌ الْأوَلِينَه 12 . 


به انها كه كافر شدائك ركو تحنتائعه از مخالفت باز اسسدة» (واهان آووقد) كذشته آنها وده خوافل شد؛ و أكر به اعمال 


سابق بازكردند» سنت خداوند در كذشتكان, درباره آنها جارى مى شود (؛و حكم نابودى آنان صادر مى كردد. 


بااين آيه استدلال كرده اند كه مى فرمايد اكر استغفار كنندءكذشته ها بخشيده مى شود (وَإِنْ يعُودُوا فَقَدُ مَضَتْ سمت 


الْأَوَليقّه نا اين آيه استدلال شد ولى ابن آية:دو اعمال دارد: 


ص: الال 


-١‏ انفال/سورهل آبهم"؟. 


فالآيه تدل على أن الانتهاء عما كانوا عليه يوجب غفران ما صدر عنهم سلفاًء و لذلك استدل بها الفقهاء على سقوط الصوم و 
الصلاه عن الكفار إذا اسلموا )١(‏ 


نما الكلام فى دلاله الآيه» أقول: الآيه تحتمل معنيين: در اين آيه دو احتمال استء احتمال شاهد استء ولى احتمال دوم شاهد 
بحث ما نيست اكر بككوييم: ٠‏ إِنْ يننَهُواه يعنى إن ينتهوا عن الشرككء متعلق «ينْتَهُواا را شركك قرار بدهيم» يعنى اكر از شركك 
دست بردارند» خدواند هم آنها را مى بخشدء اكر مراد اين احتمال باشدء اين جاى بحث نيستء اما اكر كلمه (إِنْ ينْتَهوا» 
مربوط به شرك نباشدء بلكه مى كويد آن كفار قريشى كه با اسلام حال جنكك و دعوا بودند» مى كويد اكر جنانجه از جنكك 
سحاد حرق دده كد ونه اليانها امن اتات وان واو ملك لقت ال نا نال فسان كر كه سسكا القافكه 
كرديم؛ شما را هم هلاكك مى كنيم؛ اكر مراد اين باشدء ارتباطى به بحث ما ندارد» بحث ما متعلق انتهاست,ء اكر بككوييم متعلق 
انتها شرك استء البته در اين صورت آيه دليل است براى بحث ماء اما اكر بكوييم متعلق انتها شركك نيست به دليل ذيل آيه 
كد قرا د كه د ترركت الال للك و قوم الوعىا تأروة كردم ةقرم طورة وخبالع فانوة لنف ال واشكة| قوم فرسى لاود قن 
اكر اين باشدء اين مربوط به مش ركينى بود كه در مكه بودند و شمشير به سوى آن حضرت مى كشيدندء اين آيه مباركه مى 
خواهد بككويد اككر دست از محاربه و جنكك با بيامبر بكشيدء ما شما را مى بخشيم يعنى شما را نمى كشيم اما اكر دست بر 
نداريد» عذاب استئصال مى آيدء عذاب استئصالء» آن عذاب فرا كير است كه تخم بشر را از روى زمين بر مى دارد» مى كويد 


فلانى بنده را مستأصل كرد» ريشه را مى زندء قوم نوح»عذابش عذاب استئصال بود. 


ص: "لال 


١‏ - كنز العمال» علا-ء الدين على بن حسامء معروف به متقى هندىء ج ١‏ ص 28 ١‏ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ 


جلا ص .٠١‏ 


من فكر مى كنم اين آيه ناظر به معناى دوم است. جطور؟ به قرينه ذيل» بله! اكر ذيل نبود» احتمال داشتءاما ذيل كه آمدءاين 


إِنّما الكلام فى دلاله الآيه» أقول: الآيه تحتمل معنيين: 
:١‏ أن يتوبوا مما هم عليه من الشرك و يمتنعوا منه» يغفر لهم ما قد سلف من ذنوبهم. 
”: أن ينتهوا من المحاربه إلى الموادعه» يغفر لهم ما قد سلف من المحاربه. 


فعلى الوجه الأول يمكن الاستئناس دون الوجه الثانى؛ و الظاهر هو المعنى الأ-خيرء فإن الوحى يبشرهم بأنهم إن ينتهوا عن 
المحاربه يغفر لهم ما قد سلفء وإن تمادوا فى المحاربه فليعلموا أن سنه الله هى نصر المؤمنين و خذلان الكافرين» و على هذا 
فلاصله للآيه بأنَ الله يغفر لهم الفرائض البدنيه و الماليه و غيرهاء الّتى تركوها فى أيام كفرهم. 


يس از قرآن دليلى بيدا نكرديم. 
دليل از روايات 


جهار روايت داريم كه جنبه تاريخى دارد» يكى از آنها روايت مغيره بن شعبه استء مغيره بن شعبه يكى از جهار سياستمدار 
عرب است كه روزكار نظير آنها را كمتر ديده استء يكى از آنها همين مغيره بن شعبه است.دومى معاويه بن أبى سفيان 


استءسومى هم زياد بن أبى مى باشدء اينها سياستمداران عرب است كه در زمان خود نظيرى نداشتند. 
اسلام مغيره بن شبعه 


رين شتعيه اهيا انك :1ن قله قي اتيك يهنن كناطائقة عدف كد اهدو كاف رودت ميقن المفوقم رزو تناطا هرا » 
المقوقس» ملكك و يادشاه مصر بوده» سران قبيله بنى مالك (كه در طائف هستند) با مغيره شعبه شد رحال كردند و ييش 
مقوقس رفتند كه در حقيقت يكك هدايايى از آن ملكك بكيرند» يادشاه مذكور هدايايى خوبى به همه داد اما هدايايى كه به 
مغيره بن شعبه داده بود كم ارزش تر بود معلوم بود كه اين جنبه نوكرى دارد و آنها جنبه آقايى» خب! اينها ملك مصر را 
زيارت كردند و مرخصى كرفتند به سوى حجاز عازم شدند» مغيره بن شعبه هنوز كافر است دلش براى اين طلا و نقره هايى 
كه به بنى مالكك داده اند و به او نداده» ير مى زندء فلذا اين آدم در نيمه راه همه اينها را با شراب مست مى كند و در عالم 
مستى و خواب تمام سران طائفه بنى مالك را سر مى برد و جنازه هاى شان را هم به صحرا رها مى كند و خودش به سوى 
مدينه فرار مى كند و تصميم مى كيرد كه مسلمان بشود تا از اين راه جان خودش را حفظ كرده باشد و در حمايت اسلام قرار 
بكيرد» جون اكر به طائف مى رفت» يدر او را در مى آوردندء جون دوازده نفر از سران بنى مالكك را كشته» فلذا خدمت ييامبر 
اكرم ص آمد و كفت من غنائمى آورده ام و مى خواهم اسلام بياورم, ييامبر فرمود اين هدايا قبول نيست جون اين غارتكرى 


است و در اسلام ما غارتكرى نيستء فرمود: 


ص: اام 


« إِنْ هذا غدر و الغدر لا خير فيه»»اما اسلامت را قبول مى كنم و قبول هم كرد و در حمايت اسلام ماند و الا اكر به طائف بر 
كشته بود حتماً قبيله بنى مالكك او را مى كشتندء اين هم داستان مغيره بن شعبه استء بعد كفت يا رسول الله من آمده ام كه 
اسلام بياورمءييامبر هم اسلام اورا مى يذيرد و مى فرمايد: «حيث دخلت الساعه. فإنَ الإسلام ما كان قبله). اين يكك دليل اسينت: 


اين سعد در طبقات خودش اين داستان را در كتاب خود مى نويسدء اين سعد يكك كتابى دارد در طبقات» صحابه را جند طبقه 
كرده و هجنين تابعين را جند طبقه كرده. تابعين تابعين را هم به عنوان طبقات نوشته است»كتاب ارزشمندى استءايشان 


متوفاى سال: ١‏ قمرى استءدر آنجا در ترجمه مغيره بن شعبه كفيت اسلام مغيره بن شعبه را مى نويسد: 


:١‏ ذكر ابن سعد فى طبقاته فى ترجمه المغيره بن أبى شعبه بن أبى عامرء كيفيه إسلامه, و أنه خرج مع بنى مالكك إلى المقوقس 
الذى أهدى إليهم جوائز كبيره و لكنّه اعطاه شيئاً قليللا: يقول: فخرجنا فأقبلت بنو مالكك يشترون هدايا لأهليهم و هم مسرورون 
فأجمعت على قتلهم فى منطقه بساق, فلما قتلهم أخذت جميع ما كان معهم فقدمت على النبى(ص». و أخبرته الخبر و قلت: نحن 
على دين الشرك فقتلتهم و أخذت أسلابهم و جثت بها إلى رسول الله» ليخمسها أو يرى فيها رأيه» فقال رسول الله«(ص): (( أما 
إسلامكك فقبلته» ولا آخذ من أموالهم شيئاً ولا أخمسه. لأن هذا غدر و الغدر لا خير فيه))؛ قال: فأخذنى ما قرب و ما بعد و 
قلت: يا رسول الله إِنّما قتلتهم و أنا على دين قومى ثم اسلمت حيث دخلت عليكك الساعه. قال: (( فإن الإسلام يجب ما كان 
قبله)) 00 


ص: على 


.188 - 788 الطبقات الكبرى» ابن سعد ج؟؛ ص‎ -١ 


اين جيزى است كه اهل سنت آن را نقل كرده اندء اما موارد اين قاعده در تاريخ فراوان استء يكى از آنها را على بن ابراهيم 
قمى نقل مى كند در باره عبد الله بن أبى اميه» عبد بن أبى اميه برادر زن بيامبر بود» يعنى برادر ام سلمه بود عبد الله بن أبى 
اميه كه برادر زن بيامبر اكرم است» دشمن سر سخت آنحضرت است به كونه اى كه بيامبر اكرم هنككامى كه وارد مكه 
شدءخون جهار نفر را اهدار كرد كه يكى از آنها عبد الله بن أبى اميه استء اين آدم خدمت ييامبر آمد سلام كرد ولى حضرت 
تحويل نكرفتء او (عبد الله بن أبى اميه) هم بيش خواهرش ام سلمه كه همسر بيامبر است رفت و كفت من بيش ييامبر اكرم 
آمده ام و مى خواهم اسلام بياورم؛ ولى ايشان مرا تحويل نككرفتء ام سلمه نزد بيامبر آمد كفت جرا برادرم را تحويل نكرفتى» 
حضرت فرمود او همان آدمى است كه در سوره اسراء آيه هايى 9١‏ تا 98 از من معجزه خواسته. هفت تا معجزه خواسته و كفته 
من ايمان نمى آورم تا براى تو خانه اى از طلا باشد يا در مكه نهر آبى راه بيندازى مانند نيل و فرات» و همجين بايد خدا را 
نشان بدهىء يكك جنين آدمى كه يكك جنين معجزاتى خواسته و اين سبب شد كه مردم ايمان نياورند, بعداً ام سلمه كه زن با 
كمالى است عرض كرد يا رسول اللها شما نسبت به مغيره بن شعبه فرموديد:٠‏ الإسلام يجب ما قبله)»ءاينجا نيز همان كار را 


بكنيد حضرت هم قبول كرد. 


ص: // 


1: و يظهر من تفسير القتمى أن النبى(ص) ذكر هذه القاعده فى مورد آخرء أعنى فى مورد عبدالله بن ابى أميه أخى أم سلمه: 
حيث استقبل النبى فى فتح مكه و سلم عليه فلم يرد رسول الله(ص) عليه السلام واعرض عنه و لم يجبه بشىء و كانت أخته أم 
سلمه مع رسول الله(ص) فدخل إليها و قال: يا أختى أن رسول الله قبل اسلام الناس و ردّ على إسلامى» فلما دخل رسول الله على 
أم سلمه عرضت عليه ما دار بينها و بين أخيها عبدالله بن أبى أميه» فقال رسول الله(ص): يا أم سلمه إِنْ أخاكك كذبنى تكذيباً لم 


يكذبنى أحد من الناس» هو الذى قال لى: اَكَالُوا أن توْمِنَ لَك عسَّى تَفْجرَ لَنا مِنَ الَرْض يتبُوعَاه (1) . 

و كفتند: «ما ه ركز به توايمان نمى آوريم تا اينكه جشمه جوشانى از اين سرزمين (خشكك و سوزان) براى ما خارج سازى. 
«أؤ تَكُونَ لَك جَنَُ مِنْ نَخيلٍ وَعِنّبِ مسر الْأنْهَارَ خَِالََا تفْجيرًا؛ 

يا باغى از نخل و انككور از آن تو باشد؛ و نهرها در لابه لاى آن جارى كنى. 

031 تُشقط السَّمَاءَ كما رَعَمْتَ عَلَينا كسَفًا أذ َأتى بالل وَالْمََابَكهِ بين ( 

يا قطعات (سنكهاى) آسمان را -آنجنان كه مى يندارى- بر سر ما فرود آرى؛ يا خخداوند و فرشتكان را در برابر ما بياورى... 


١‏ أؤ يكونَ أسكك بت مِنْ زُخْرْفٍ أو تَوْقَى فى السكاء وَأَنْ نوْمِنَ إرقِك حَنَّى تُتَزّلَ عَلَنَا كتابًا نَفْرَوْهُ قل سْبحَانَ رَبّى هَل كنْتٌ إلا 
يَشَّوَا رَسُولاا 

يا براى تو خانه اى ير نقش و نككار از طلا باشد؛ يا به آسمان بالا روى؛ حتى اكر به آسمان روى» ايمان نمى آوريم مكر آنكه 
نامه اى بر ما فرود آورى كه آن را بخوانيم! «بككو:» منزه است يرورد كارم (از اين سخنان بى معنى)! مككر من جز انسانى فرستاده 


خدا هستم؟! 


4 ايه‎ ١ اسراء /سوره/7‎ -١ 


قالت أم سلمه: بأبى أنت و أمى يا رسول الله ألام تقل إن الإسلام يجب ما كان قبله؟ قال: نعم» فقبل رسول الله اسلامه. )١(‏ 
اشكال 

ممكن است كسى اشكال كند كه جرا ييامبر اكرم اولين بار اسلام اين آدم را قبول نكرد. حتى اينكه زنش شفيعه شد؟ 
جواب 


جوابش اين است كه برخى از كناهان به كونه اى است كه اككر انسان در مرتبه اول قبول كندء قبح آن كناه از بين مى رود 
براى عظمت و بزركى آن كناهء ييامبر اكرم در مرتبه اول قبول نكرد بعداً قبول كرد و اينها يكك نكته هاى ظريف است در 


و لعل أم سلمه كانت حاضره عندما قال النبى(ص) للمغيره بن شعبه إن الإسلام يجب ما كان قبله» فتكون حاكيه للحديث. 


و أمَا أن النبى(ص) أخرٌ قبول إسلامه فإنما هو لنكته و هى أنه لو قبل إسلامه فى اللقاء الأولء تسهل عنده الجريمه الّتى ارتكبها 
ف أباء ققر كمه و للك اشر فول إبداايه ست ترسظك ام سلمه لفاو يتالكا أفيمه أن جروعه كان باسظهة بن لزلا شفاعة م 


المؤمنين له لما قبل رسول الله(ص) إسلامه و صفح عنه. 


يكى از كسانى كه ييامبر اكرم بعد از فتح مكه به او امان ندهيد عبد الله بن أبى سرح است كه برادر شيرى عثمان مى باشدء 
فرمود او را هر كجا ديد بكشيد و لو دستش در يرده كعبه باشدء اين آدم خيلى جنايت كرده بود» ولى حضرت به نحوى اسلام 


اوراهم قبول كرد. 


ص: لا 


-١‏ تفسير قمى»على بن ابراهيم قمىءج 25 ص 2" م 


*: جاء فى السيره الحلبيه: أمر النبى بقتل عبدالله بن أبى سرح لأنّه كان اسلم قبل الفتح ثم ارتدٌ و هرب إلى مكه: و لما كان يوم 
الفتح و علم باهدار النبى(ص) دمهء لجأ إلى عثمان بن عفان - أخيه من الرضاعه - فقال رسول الله لعثمان: أما بايعته و أمّنته؟ 
قال: بلى» و لكن يذكر جرمه القديم فيستحى منكك, قال ص: (( الإسلام يجب ما قبله ))» و أخبره عثمان بذلكك» 


*: و جاء فيها أيضاً عند الكلام عن اسلام هبار الأسود الذى أمرذ النبى بقتله و هو ممن أمر بقتلهم أيضاً بقوله: رجع النبى من 
مكه إلى المدينه فجاء هار رافعاً صوته: يا محمد أنا جئت مقراً بالإسلام» ثم ذكر الشهادتين و خاطب النبى بقوله: فاصفح عن 
جهلى و عما كان منى» فإنى مقرٌ بسوء فعلى» معترف بذنبى, فقال النبى ص: (( يا هتئار عفوت عنكك و قد أحسن الله إليكك حيث 
هداكك إلى الإسلام و الإسلام يجب ما كان قبله )) 


قاعده الجبٌ قواعد فقهيه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده الجبٌ 


بحث ما در باره قاعده جب استء در قاعده جبء اولين بار مصدر اين باب را خوانديم اما يكك روايت ماند و آن روايت در 
باره اين است كه مردى يبش عمر بن خطاب آمد و كفت اين زنى كه من دارمءاو را يكبار در دوران جاهليت طلاق داده ام 
دوبار هم در دوران اسلام» حاصل اينكه من او را سه بار طلاق داده ام كه بخشى از آن در دوران جاهليت و بخشى در دوران 


اسلام بوده استء آيا اين زن براى من حرام مؤبد مى شود يا نه؟ 


/١ ص:‎ 


عمر كفت همين جا باش و تكان نخور تا على بن ابى طالب ع بيايدء امير المؤمنين ع آمد. عمر رو به آن مرد كرد و كفت سر 
كذشت خود را به على ع بكوء او هم سر كذشت خود را به حضرت على ع كفت» حضرت فرمود طلاق هايى كه در دوران 
جاهليت دادى» هيج كونه اثر ندارد و كأن لم يكن استء فقط طلاقى كه در دوران اسلام دادى نافذ است. جرا؟ الإسلام يجب 
ما قبله» كأنّه طلاق هاى قبل از اسلام لا طلاق است: 


فقد روى العلامه المجلسى عن المناقب لابن شه رآشوب قال: ٠‏ جا رَجُلَّ ِلَى عُمَرَ ققَالَ إنّى طلّفْتُ امرَأتى فِى الشّك تَطلِيقهُ و 
فى السام تَطْلِيَتن كا تَرَى فتكت عْمَرُ فقَالَ لَه الوَجُلُ مَا تقول قَالَ كما أَنْتَ -عمر كفت فعللا به همين حالت بمان تا اينكه 
على بن ابى طالب بيايد- حَتّى يجى + عَلِيُ ب أبى طالب جاه عَلِيع فَقَالَ قصّ عَلَيِِ مَك فَقَص عله الِْصّة فقَالَ يع هَدَمَ 
لِسلَامٌ ما كَان قبل جى عِنْدَكٌ عَلَى وَاجِدَو ل 0 


الجهه الثانيه: تفسير مفردات القاعده 


بحث ما در جهت اول تمام شدءجهت اول در باره مصادر قاعده بود» جهت دوم در باره مفردات قاعده استء اين قاعده را از 
نظر مفردات معنى مى كنيم اين قاعده از سه كلمه تشكيل يافته است: 


١؛‏ كلمه اسلام. "؛ يجبٌّ. "4 ما قبله. 


ما بايد در مرحله نخست هر سه كلمه را معنى كنيم» در كلمه ١‏ الإسلام» دو احتمال وجود دارد كه يكى از آنها قطعاً درست 
نيستء احتمال اول اين است كه بككُوييم مراد كسى است كه به زبان ايمان بياورد اما قلباً ايمان نياوردء به جنين كسانى منافق 
مى كويند» جون منافقين كسانى بودند كه زباناً مومن بودند اما قلباً مومن نبودند اقَالَتِ الْأعْرَابٌ آنا قلَ لَمْ ُؤْمُِوا وَلْكنْ قُولُوا 
أُسْلَمْنا وَلَمَا يدج الِْيمَانٌ فى قُلُوبِكُم» (5) 


ص: // 


-١‏ بحار الأنوار» محمد باقر مجلسى؛ ج 8٠‏ ص 0770 ط بيروت. 


7- حجرات /سورهة؟, آبه؟١.‏ 


قطعاً اين معنا مراد نيستء الإسلام» يعنى كسى كه ظاهراً مسلمان باشدء واقعاً هم ممكن است مسلمان باشد و ممكن است واقعاً 
بلكه عدم العلم استء مراد از اسلام؛ اين معنى و اين احتمال اث اينكه مى كويد | الإسلام يجبّ ما قبله» مراد جنين اسلامى 
استء يعنى آنكه در ظاهر محكوم به اسلام استء باطن را فقط خدا مى داند كه آيا مومن است يا مومن نيست» جه بسا ممكن 


است مومن باشد و جه بسا مومن نباشد خرج المنافق» جون نسبت به منافق علم به عدم داريم. 


«المسلم أخ المسلم» معنايش اين است كه هر كس كه در جركه و جانب مسلمان است برادر كسى است كه او هم در جانب 
اسلام است»ء واقع را خدا مى داند» اسامه بن زيد مردى را در بيان كشتء, جرا كشت؟ جون سلاح خوبى داشت بيامبر اكرم 
وقتى شنيد خيلى ناراحت شد و به اسامه اعتراض كرد, اسامه عرض كرد يا رسول الله! از ترس شهادتين را به زيان جارى كردء 
شرك وسو كماما موقيف كابول شاك فرذ هوا يلاود كتبم و ميض كي الاق نهم اناق اضيا 4 رن كازلن هو اها 
الَّذِينَ آمنُوا إذَا ضَرَيُمْ فى سيل الل ُو ولا تقُونُوا ِمَنْ أَلْقَى إِليكمْ الام لست مُؤْمًا تتَكُونَ عَرَض الْحياءِ اليا قد الله 
مانم كَثيرَة كَذَلِك كتقم من قَبلٌ فَمَنّ الل ليع قَتبيُوا إنَّاللهَ كان با تَْمَلُونَ حبرا » ١(‏ 


ص: ار 


ات قساء نوو 06 دعق 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه در راه خدا كام مى زنيد (و به سفرى براى جهاد مى رويد)» تحقيق كنيد! و بخاطر 
غنيمتهاى فراوانى (براى شما) نزد خداست. شما قبلا جنين بوديد؛ و خداوند بر شما منت نهاد (و هدايت شديد). يسء (بشكرانه 


اين نعمت بز رككء.) تحقيق كنيد! خداوند به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. 


بنابراين» اسلام در اين موراد به معناى منافق نيستء اسلام؛ يعنى كسى كه مامور است بايد مسلمان باشدء اما باطن افراد را جز 


عدا كس ديكرئ لمن ذانذ: 
الجهه الثانيه: تفسير مفردات القاعده 
القاعده مؤلفه من كلمات ثلاث: 

:١‏ الإسلام. ": يجبٌ. ": ما قبله. 


أما اللفظ الأول فأريد بالإسلام من اعتنق الإسلام فى الظاهر و تشهدٌ بالشهادتين» من دون أن يعلم أن اسلامه مبنى على إيمانه و 
اعتقاده بهما أو لا. 


نعم خرج المنافق فإنّه و إن اعتنق الإسلام لفظاً لكن القرائن القطعيه تدلّ على كذب اعتناقه و أنه يقول ما لم يؤمن به. 


و بعباره أخرى: ليس الإسلام فى الحديث فى مقابل الإيمان» بأن يسلم لفظاً و لم يؤمن قلباً كما هو الحال فى مورد الاعراب 
الذين قالوا آمنّا و لم يدخل الإيمان فى قلوبهم و لذلكك أمروا أن يقولوا أسلمنا. 


بل المراد من أظهر الشهادتين و اعترف بهما سواء عُلم أنه أظهرهما عن اعتقاد و إيمان أم لم يعلم» بحيث يكفى عدم العلم ظاهراً 
بمخالفه اقراره مع ضميره خرج قسم المنافق الذى عُلم فيه عدم المطابقه. 


ص: م/م 


و أما اللفظه الثانيه أعنى الجبّء و هو بمعنى القطع. 


كلمه اجبّ» به معناى قطع استء كسانى كه آلت شان را قطع كرده اندء به آنان مى كويند: مجبوب» ييغمبر اكرم ص در اينجا 
كلمه جب را به كار برده غرابت» و معنايش اين است كه اصلاً رابطه اسلام و كذشته شده و كأنّ مى كويد اين آدمء غير از آن 


آدم يبشين است فلذا نبايد حساب اين آدم را قبل از زمان اسلام آوردنش با زمان اسلام آوردنش يكى بدانيد. 
قال الطريحى: الجب (بالفتح): القطع. يقال: جببته أى قطعته. ومنه: خصىيٌ مجبوب أى مقطوع. 


كرده؛ منتها در آن بى جهت تصرف كرده جون توبه را هم به آن عطف كرده و حال آنكه توبه به اين مسأله ارتباطى ندارد. 


قبلهما من الكفر و المعاصى و الذنوب» )١(‏ . و لكن الجزرى انفرد فى عطف التوبه على الإسلام, فإنّ قاعده الجبّ غير قاعده 
التوبه. 


كلمه كه نياز به توضيح دارد» عبارت است از:«ما قبله) ذ «ما قبله» به اسلا كرددء ما قبل اسلام كدام است؟ كة 
سوم كه بار نه تواصيح : بله) صمير (ما قبله) د م بر مى 1 م كدام 
استء قطع مى كند مسلمان را از ما قبلش كه كفر باشدء كأنّه هيج رابطه اى بينن اين دو مرحله نيست. 


ص: ىم 
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و أما اللفظه الثالئه» أعنى(( ما قبله)) فقد أريد بها الكفر. 
الجهه الثالثه: فى مفاد القاعده 


اين قاعده را بايد به كونه اى معنا كرد كه از آن سوء استفاده نشوده ما از دو نظر در اين معنى دقت مى كنيم اولاً اين حديث 
سه ويكى دارد و اكر ما اين سه ويزكى را در نظر بككيرم» معناى حديث روشن مى شود من اين ويزكى ها را بيان مى كنم تا 


معناى حديث روشن بشود. 


نخستين ويزكى اين حديث اين است كه اين حديث» حديث امتنان است و مى خواهد بر كافرى كه به اسلام كرايش بيدا 
كرده يكك منتى بككذاردءهمان كونه كه حديث «رفع عن أمتى تسعه) براى امتنان استءاين حديث نيز براى امتنان مى باشد. 
جرا؟ مى كويد وقتى كه مسلمان شدىء ديكر آن احكام قبلى كه بر يكك مسلمان است بر تو نيستء آن احكامى كه اسلام مى 
آوردء آن احكام قطع مى شود. 


به بيان ديكر ما دو كونه حكم داريم؛ يكك حكمى داريم كه اسلام مى آورد, يكك حكمى داريم كه عقل و عقلا مى آورد 
احكامى كه اسلام مى آورد اين است كه: «إذا أسلم يجب عليه الصلاه» يجب عليه الزكوه. يجب عليه الصوم و سائر الواجبات'» 


يعنى هر اثرى كه اثر مستقيم اسلام بما هو اسلام استء جنين اثرى قطع مى شود. 

اما يكك آثارى داريم كه اثر اسلام نيست»يعنى مسلمان و كافر در آن يكسان است. جطور؟ از جناب بقال نسيه خريده. حالا 
بدهكار بقال استءاكر اين آدم كوك اسن بان لمان بشويم تا بدهكارى ما از بين برود» بدهكارى ارتباطى به اسلام ندارد» 
آدم بدهكار بايد طلب مردم را بدهد خواه مسلمان باشد خواه كافرء بنابراين»اين حديث»حديث» حديث امتنان است و بايد ما 


دايره امتنان را روشن كنيم؛ هر حكمى كه زابيده اسلام استء آن حكم نسبت به قبلش قطع مى شودء اما جيزهايى كه اصال 
ارتباطى به اسلام ندارد مثل اينكه آدمى را كشته كه محقون الدم بوده نه مهدور الدم؛ مثل اينكه كتابى» كتابى ديكر را كشته 


بايد ديه اش بيردازد» غايه ما فى الباب اسلام مى كويد: لا يقتل المسلم فى مقابل الكافر) 


ص: ارم 


ويزكى دوم اينكه بيامبر اكرم اين حديث را به امر الهى فرموده براى اينكه جراغ سبز باشد تا كافران وارد جركّه اسلام بشوند. 
يظهر مفاد القاعده بامعان النظر فى أمرين: 


الأول: أنْ قاعده الجبٌ قاعده امتنانيه كقاعدتى لاضررء و لا حرج فهذه القواعد تُعدٌ محدده للاحكام الأوليه و أنْها شرّعت فى 
غير موارد الحرج و الضرر و فى حقٌّ الكافر إذ أسلم؛ فليس رفع الفرائض عن الكافر من باب التخصيص فى الأدلّه الأوليه» بل 
الكافر ما دام كافراًء تجب عليه الفرائض الدينيه و لكنّها إذا أسلم يسقط عنه قضاء تلكك الفرائضء و إذا كانت قاعده امتنانيه يجب 
أن تكون على نحو لا يورث ضرراً للآخر, و لذلكك لو استقرض الكافر شيئاً من المسلم أو الكتابى الذى يعيش فى ظل الإسلام 
فإسلام الكافر لا يسبب سقوط وجوب اداء القرض لأنّه خلاف الإمتنان. 


الثانى: أن دليل قاعده الجبّ دليل ترغيبى للكافر ليدخل فى حظيره الإسلام؛ إذ لا شك أن فى الإسلام عقوبات و مؤاخذات 
بالنسبه إلى قسم من المعاصى و الجرائم, فالكافر يخاف إن أسلم بأن يحكم عليه بتلكك العقوبات و المؤاخذات, فلأجل رفع هذا 


الخوف بيقول:« الإسلام يجب ما قبله). 


الثالث: لا شك أن الكفار محكومون بالفروع كما أنّهم محكومون بالأصولء على ما هو المشهور فالأحكام الثابته على الكافر 
لأجل الإسلام تكون مرفوعه بعد ما يسلم. و أما الاحكام الثابته له - لا من جهه الإسلام - بل من جهه كونه محكوماً بها حسب 


ص: رذ" 


قاعده الجبٌ قواعد فقهيه 
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موضوع: قاعده الجبٌ 

ما در جلسه كذشته سه ويزكى براى اين قاعده بيان كرديمء اولاً كفتيم اين يكك قاعده امتنانى است نبايد اين قاعده سبب ضرر 
ذيكران بشوذ فلذا اكر كسى قبل از دخول در اسلام بدهكار شخصى بوده. بايد از دخول در اسلام هم بدهى خودش را بدهد. 


ويزكى ديكر اين قاعده اين است كه اين قاعده سبب شده كه كافران نسبت به اسلام علاقمند بشوند» در حقيقت يكنوع اسلام 


هراسى در صدر اسلام بوده واين قاعده سبب شده كه از اسلام هراسى كافران كاسته بشود. 


سوهيق ويذ كن ايخ بود كه اين مسأله منافات با مسأله اى كه مى كويد:؛ الكفار محكومون بالأ.صول كما أنّهم محكومون 
بالفروع» ندارد.جرا؟ جون اين قاعده نمى كويد كه از اول نوشته نشده؛ بلكه مى كويد نوشته شده استء اما به بركت اسلام 
اين آدم معاف است.يعنى قاعده اوليه سر جاى خودش استء منتها يكك عفوى به اينها مى خورد مثل زندانى هايى كه بناست 


ده سال زندان بكشندء اما كاهى مورد عفو و بخشش واقع مى شوند ولذا بقيه مدت از او رفع مى شود. 
تطبيقات القاعده 

لا شكك بر اينكه ما در اسلام احكام و فرائض مختلف داريم: 

الف؛ احكام و فرائض بدنيه» يعنى جيزهايى كه بر انسان شخصاً لازم است مانند صلات» صوم»حج. 
ب؛ فرائض ماليه» مانند زكات و خمس. 


فرائض بدينه عبارت انداز: نمازء روزه وحج. مثلا انسان كافر مادامى كه اسلام نياورده بود محكوم بود واخلاق متعال هم 
نسبت به تركك آنها معاقب مى كرد. اما به بركت اسلام اين احكام بدنيه از او ساقط مى شود اين مسأله در روزه و نماز خيلى 


روشن است. 

ص: 6// 

اما نسبت به حج جطور؟ در حج اكر مستطيع بوده و زال استطاعته حال الكفرء البته با اسلام اين حج از كردن او ساقط استء 
اما اكر اسلام آورده در حالى كه استطاعتش باقى استء در اين صورت بايد به حج برود. 

خلاصه اينكه مى كويند احكام بدنيه ازاو ساقط استهء به اين معنى نيست كه هيج كونه تكليفى نداشته باشدء فلذا نسبت به 


حج اكر استطاعت او قبل از اسلام آوردنش از بين رفته باشدء حج از كردنش ساقط استءاما اكر هنكام ورود به جركه اسلام 


استطاعتش باقى است»ء اسلام آوردنش سبب نمى شود كه حج از كردنش ساقط بشود. جرا؟ جون يوم جديد و رزق 


جديدءالآن اين آدم يكك تازه مسلمان استء مستطيع هم است و بايد حج برود جون آيه مباركه حج شامل او نيز هست. 


«و من هنا يعلم) شايد در كلام آيت الله سيد كاظم يزدى يكنوع اشكالى باشد در هر حال اكر مى كويند حج ساقط استء اين 
در صورتى است كه استطاعتش در ايام كفر زايل شده باشدء اما اككر در حال اسلام استطاعتش باقى باشد» حج بر كردنش 
استء فرائض بدنيه مشكلى ندارد و الا اكر اين 1 دم فرائض بدنيه را قضا كند و انجام بدهدء از حرج بدتر است. 


الثانى: الفرائض الماليه» مانند زكات و خمس و غير ذلكك, فرض كنيد اين آدم كشاورز بوده و هر سال نصابى داشت و زكاتى 
هم نداده يا تجارتى داشته و خمسش را نداده؛ آنجه را كه قبل از آوردنش نداده» مشكلى ندارد و لازم نيست كه بعد از اسلام 
آوردنش بدهد.٠‏ لو أسلم و ليس عنده نصاب يجب فيه الخمس او الزكوه قبل أن يسلم» فلا شىء عليه) در اين صورت جيزى بر 


كرذنكن نيسثك. 


ص: 8/8 


اما اكر اسلام آورده (أسلم) در حالى كه نصاب هم داردء يا اسلام آورده (أسلم) در حالى كه ثروتى هم دارد كه خمس بر 
آنها تعلق مى كيرد؛ بنابراين» آنجنان نيست كه اسلام بر اين آدم رشوه بدهد و او هيج جيزى بر كردنش نباشد و همه هزينه بر 


كردن ديكران باشد. 


بله! اما اكر اسلام آورده و داراى نصاب استء يا أسلم در حالى كه خمس به آن تعلق كرفته» بايد خمس و زكاتش را بدهد. 


جرا؟ جون يوم جديد و رزق جديدءاين ارتباطى به كذشته ندارد. 


ذلك السيرة القن صن و السيلبيه على قوط قرانن باينا عزاو لذلكك لو على ما ويك نه الركاط او اعمس قل 
أن يسلم فلا شىء عليه. 


نعم لو بقى النصاب بحاله إلى السنه التاليه فيجب عليه اداء الزكاه بما أنّه مسلمء لا قضاء عما وجب عليه عند الكفرء بل أداءً عند 
فااكان على 

قال السيد الطباطبائى اليزدى: ) لو أسلم الكافر بعد ما وجب تعليه الزكاه» سقطت عنه و إن كانت العين موجوده. فإن الإسلام 
يجب ما قبله» 212 


وماذكره تام بالنسبه إلى السنوات السابقه و أمّا لو حال عليه الحول» فيجب عليه اخراج الزكاه لأنّه موضوع جديد فى حال 
إسلامه. 


ديد كاه آيت الله خوئى 


مرحوم آيت الله خوئى, فتاوايى دارد كه بر خلا.ف فتواى مشهور مى باشدء جون مشهور مى كويند اين آدم جند سالى كه 
زكات نداده است» زكاتش ساقط. است» ايشان بخاطر يكك روايتى به اين مسأله اعتراض كرده استث و آن روايت ايخ اسث كه 
ذو ؤناة عر كل كه يقداد مركر اقليك هاي نسيح بو هودق بوذن اهمه آنها كاقر ذمن بودهاتدءاتفاقاً دن ان زهان هن 
ذافديا كن سامرا لظاهر] فى بخداف ورد يك ذم با بكك وق اسسلماق (إثاشى كد ماله ويه ماما كقاتدتنودر ]يا علماع 
اهل سنت بودند برخى از آنها كفتند بايد اين ذمى اعدام بشود» جون نقض ذمه كرده استء جان و مال اهل ذمه در صورتى 
در امان و محترم است كه نسبت به مسلمانان تجاوز نكنند, اما اكر به عرض مسلمانان تجاوز بكنند از ذمى بودن بيرون مى 
روند واين آدم هم بخاطر زنا كردن با زن مسلمان از كافر ذمى بودن بيرون آمده و كافر حربى شده و بايد كشته شود فلذا او 
را محكوم به اعدام كردند» هنكامى كه خواستند او را اعدام كنندء او زرنكّى به خرج داد و شهادتين را به زبان جارى كرد در 
اينجا علمايى كه در آنجا بودند بر دو كروه شدند: 


ص: 0# 


.١7هلأسملا العروه الوثقى» سيد محمد كاظم يزدىء كتاب الزكاه؛ مسائل المتفرقه.‎ -١ 


برخى كفتند سقط الحد. يعنى حد ازا ين كافر ذمى ساقط شد جون كلمه شهادتين را به زبان جارى كرد و مسلمان شد: ١‏ 
الإسلام يجب ما قبله). 


وى كل حدش باقى است و بايد بر او حد را جارى كنندء متوكل در سامرا كرفتار ا بن اختللاف شد كه جه كندءنامه 
نوشتند به امام هادى ع كه در سامرا بودند و تحت نظرء و كفتند نظر شما جيست؟ حضرت در جواب فرمود: يضرب حنتّى 
يموت» نامه وا آوردند» علماى اهل سنت كفتند ما دليل ا بن مساله نوا ع صواغيو» جترت دو مرحله دوم با ابن به الول 
فرمودئد: قلا رَأَوَا َس نا قالُوا آنا باللّه وَحْدَُ و كفنا بما كنا به مش ركين قلَع يكك بَتْفَعهُمْ إيمائهع لما رأؤا يأء : سنت الله التى 
ةغلك قن عباديو يق الك الكاودر 3 311 


و5 يج 


اعَنْ جَعْفَر بْنِ ِرْقٍ الل َالَ: ُدَمَ إلى الْمَوَكلٍ رَجلُ نَضْرَانئٌ- لكك راف أوالفلعه و أ اد أَنْ يُقِيم عَلَه الْحدَ كَأَسْلَم - قَقَالَ يَحيَى بن 
كت قد هَدَمَ إيمَائهُ شركة وله وَ َال بَضْهُمْ بَضْرَبُ تََائَ حدُودٍ وَ قَالَ بَْضْهُع يُفعلَ به كذَا و كذا فَامَرَ المتوكل بالْكَاب إِلَى 
أبى الْحَسَن اثالث ع- 3 لولوع ‏ ااساتم لكك حت أ السوج+ عو و خضت فقوف الك يق 1 كلو انك 


َُهَاءُ الْعش كر ذَلْك وَ قَالُوا يا مير الْمُؤْمِنِينَ م ا : ئ : لَمْ يَنْقْ به كتَاب -وَلَمْ نجي به السنَّه لشْنّهُ فَكَتَتِ 860 أَنَّ قُقَهَاءَ 
الْمَثلِمِينَ كذ ألكرُوا هذا وََاُوا َم جئ به مرب وَلَمْ يَنْطِقْ ب قَبيِنْ لا يمَا أو جَِت عَلَيِهِ الضَّبَ حَتّى يَعُوتٌ فكتباع بشم 


اللَِّ الرَحْمَن لاا م ا ل 


الله الى كذ كلق فى ادو و كيت شالك الكاقرة - قَالَ قأمَرَ يه الْمتوَكلُ قَضْرب حَتَّى مَاتَ) (5) . 


ص: 1/8/4 


-١‏ غاف ر/سوره ٠‏ آيه866,. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج78: ص )15١‏ من أبواب حد الزناء ب2”8 ح 7 ط آل البيت. 


معلوم مى شود اين اسلام سبب سقوط حكم قبلى نمى شود مرحوم آيت الله خوئى مى فرمايد با اسلام هم زكات هاى قبلى 
ساقط نمى شود؛ در اينجا من يكك نكته اى بككويم و آن اين است ائمه ما كه با قرآن استدال مى كنند كاهى نحوه استدلال 
روشن استء مثلا لما ذا يجب المس على بعض الرأس؟ فرمود: لمكان الباء» بعضى جاها روشن استء اما اين نوع استدلال ها 
براى نوع مردم دست رس نبودء فقط علوم اهل بيت است كه از اين قرآن وازاين آيه يكك جنين حكمى را استفاده مى كنند. 
اين رقم علم كان خاصّاً لأهل بيت. 


يكى از اساتيد ما نقل مى كرد كه فقيهى از فقها از سوره مسد بيست و جهار حكم شرعى را استنباط كرده؛ اين رقم دقت ها 
در آيه وهم «لحكم لحمى» مى خواهد واكر آقايان مأنوس با قرآن بشوند» شايد بتوان بعضى از احكام را از قرآن استفاده 
كنيم كه تا كنون استفاده نشده. حضرت آيت الله خوثئى با اين حديث استدلال مى كند كه زكات ساقط نيست. 


اشكال بر كفتار آيت الله خوئى 

فرمايش ايشان در اينجا صحيح نيست. جرا؟ اسلامى كه در اينجا فرمايد:٠‏ الإسلام يجبّ ماقبله»» كسى را مى كويد كه اسلامش 
اسلام واقعى باشد نه اسلام ترسى و خوفىء اما اسلام اين آدم اسلام خوفى و ترسى بوده استء جون مى خواستند او را بكشند 
انرا عياطااي وتوران ما ىك و ران اماقم قود ند اقس بزة لعااقان ترق يترا مهرما ور ارم كادرق الاة 


روى ميل و رغبت به اسلام كرايش بيدا كرده استء اما اين آيه معلوم مى شود كه اين آدم اسلامش اسلام واقعى نبوده» بلكه 
اسلام ترسى و خوفى بوده فلذا اين اسلام داخل اين حديث نيست كه مى فرمايد: «الإسلام يجب ما قبله) 


ص: 4// 


على اى حال اين آيه مباركه نمى تواند مدركك فرمايش آيت الله خوثى باشد. 


يلا حظ عليه: أن الإمام ع رفض القاعده فى هذا المورد الخاص أعنى كون الإسلام كان ناتجاً عن خوف من إجراء الحد عليه» و 
لم يرفضها مطلقاً كما إذا كان اسلامه عن طوع رغبه أو لم يعلم حاله. 


و حصيله الكلام: أنْ المصاديق الجديده لا تعطف على المصاديق الغابره» فليست قاعده الجبٌ قاعده تجعل الكافر بعد إسلامه 
ددا عن أ تكليت عالق أو تكلية جداتى :على الفقيه أن بد القان و الحاضين. 

من يكك آيه مى خوانم» شما ازاين آيه حكم شرعى استنباط كنيد در داستان شعيب آمده كه جناب شعيب دختر خود را به 
عقد موسى در آورد: 


ما مى توانيم از اين آيه خيلى از احكام شرعى را استفاده كنيم كه بر خلاف توضيح المسائل است» جون در توضيح المسائل 
مى نويسند كه بايد زوجه معين باشد و حال آنكه در اينجا زوجه معين نيستء بلكه موسى بعداً آن را معين مى كند يا اينكه 
حضرت شعيب مى كند يا اينكه قرعه مى اندازند مكر اينكه بكوييم اين يكنوع بيشنهادى بود كه حضرت شعيب به موسى 


كر عدا فى ختوانكفن مقر عل بهم كدو زوهدرا شيم كتتديولن ارم سين اظاهن آله البقاده تمى و3 


باز فقها مى فرمايند بايد مهريه خيلى دقيق باشد و ما هم احتياط مى كنيم؛ ولى در اين آيه مهريه كاملا معين نشده و هكذا و 
مكل مكلا ذفن ووه نمك كه فريوط يه ابو لوبة وخ ل اسة خاول معال تسمبكية كافز خخ سبفكف كرض فى كبن وعناوتي 


توهين آميز به آنها مى دهد و ما با استفاده ازاين سوره مى توانيم كفار محارب را با اين عناوين صدا كنيم. 


ص: 94/ 


-١‏ قصص /سوره8 71 آيه18. 


يس تا اينجا روشن كه نسبت به كافرى كه مسلمان مى شود؛ فرائض بدنيه ساقط استء.فرائض ماليه هم نسبت به كذشته ساقط 
استء اما در آينده ساقط نيست. تا برسيم به عقوبات جزائيه» آيا اين كونه احكام هم ساقط است يا نيست؟ بحثش را موكول 
مى كنيم به جلسه آينده. 
قاعده الجبٌ قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قاعده الجبٌ 


جنانحه قلا بان كرد يد : نسبت به دو جيز قاعده « جبّ» جارى استء يكى فرائض بدينه و ديكرى هم فرائض ماليه» در فرائض 
ماليه من دوباره همان نظر جلسه كذشته را مطالعه كردم و معلوم شد كه صحيح است فلذا تكرارش لازم نيستء الآن مى رسيم 


به مسأله سومى كه عقوبات جزائيه باشد. 
العقوبات الجزائيه 


در اسلام يكنوع عقوباتى داريم كه به آنها مى كويند عقوبات جزائيه و كيفريه مثلا اكر كسى سرقت كند» دست سارق را مى 
برند يا اكر كسى زناى محصنه كندء او را يكصد شلاق و تازيانه مى زنند واكر زنايش از قبيل زناى محصنه باشد» حكمش 
اعدام يا سنكسار است يا اكر كسى به ديككرى قذف كند و تهمت بزند» جنانجه جهار شاهد نياورد» هشتاد تازيانه مى خورد. 

البته احكام جزائى اسلام فراوان است و ما فقط براى نمونه اين مقدار را بيان كرديمء اما اككر كافرى در دوران كفر خودء يكى 
اين موضوعات را مرتكب بشودء يعنى در دوران كفر خود سرقت كند يا زناى محصنه و غير محصنه كندء يا تهمت به زنا بزند 
اما بعداً اسلام بياورد تمام اين احكام كيفرى و جزائى از او مرتفع مى شود و اتفاقاً يكى از موارد اتفاق همين موارد ا ست كه 
بيان كرديد و قاعده: « الإسلام يجبّ ما قبله) اينها را شامل استء يعنى آن احكامى كه اكر مسلمان بود متوجه او بود با آوردن 
اسلام آن احكام از بين مى رورد. البته نه هر احكامىء بلكه احكامى كه اسلام آورده بود واكراين آدم در آن حالت مسلمان 
بود» محكوم به آن احكام بودءحالا كه در آن حالت كافر بوده و الآن اسلام آورده؛ تمام احكام كيفرى و جزائى از او مرتفع 


مى شود. 

9١ ص:‎ 

فى أحكام الأمور الوضعيه 

احكام بدينه معلوم است كه از كافر مرتفع مى شود و هكذا احكام ماليه هم از او به بركت اسلام ساقط مى شود, احكام جزائيه 
هم كه مرتفع است. 


«إنّما الكلا-م فى الأحكام الوضعه) تمام بحث ها در باره احكام وضعيه است.به اين معنى كه آيا به وسيله دخول در جركه 


اسلام» احكام وضعيه هم از او ساقط مى شود يا احكام وضعيه به قوت خود باقى است و با اسلام آوردن از كردنش ساقط نمى 


شود. 
مثال 
من براى احكام وضعيه جند تا مثال مى زنم تا مسأله بهتر و خوب تر روشن بشود: 


:١‏ فرض كنيد زنى حائض يا نفساء است و الآن اسلام آورده يا جنب بودهءآيا غسل براين زن واجب است يا واجب نيست آيا 


احكام جنابت و احكام حيض از او مرتفع مى شود يا مرتفع نمى شود؟ 


فكر نمى كنم كه اينها مرتفع بشود. جرا؟ جون اينها شرط صحت نماز و روزه هستند» اكر اين آدم بخواهد نماز بخواد و روزه 
بكيرد» بايد از بابت حيضء نفاس و جنابت غسل كند و مادامى كه غسل نكند نمازش صحيح نيست. البته با اين شرط كه ١‏ 
أسلم و هى حائضء أسلم و هى نفساءء أسلم و هى جنب»» بعيد است كه قاعده «جب» اين احكام را بردارد» احكامى را بر مى 
ذارة كد عه اعتجاريج دارذة اما ابنها موضوعاف تكريي تله يت اد و ناكا سائفن را اتقماء وا سني | سح أن عرد اللآن 
واقعاً جنب | ست با زنش نزديكى كرده و سيس نزد ييامبر آمد و شهادتين را خواند» بعيد است كه اين احكام تكليفيه را 
بردارد»مسلماً اككر بخواهد نماز بخواند و روزه بككيرد بايد غسل كند و اين خلاف امتنان نيست بلكه يكنوع طهارت و ياكي زكى 
استء اسلام يكك احكامى را بر مى د ارد كه براى او سنككينى كند و ثقلى داشته باشد مانند بريدن دست و تازيانه و رجم و 
امثالشء اما اينكه اين زن براى حيضء نفاس و جنابت غسل بكند يا مرد براى جنابت غسل كندء اين خلاف امتنان نيست بلكه 


هن متنا ن اسك 


ص: 4 


خلا-صه آنجه كه نظر مرا كرفته» آينده استء يعنى جون مى خواهد نماز بخواند بايد از حيضء نفاس و جنابت ياكك باشد. 
خلاصه اكر بخواهد در آينده نماز بخواند و روزه بكيرد» بايد اين شرائط را احراز كند و در حقيقت اينها امور تكوينى اند و 


قاعده «الإسلام يجبّ ما قبله» امور تكوينى را بر نمى دارد. 


؟: در اسلام اكر كسى با زنى زنا كند» مادر آن زن» خواهر آن زن و دختر آن زن براى زانى حرام مى شود, حالا اكر كافرى 
كه اسلام آورده وحال آنكه در دوران جاهليت با زنى زنا كرده آيا مى تواند مادر آن زنء يا دختر ويا خواهرش را بككيرد يا 


نه؟ 


“يا مثلاً عمل قوم لوط را در زمان جاهليت انجام داده» حالا اسلام آورده؛ آيا خواهر و مادر آن غلام براى اين لاطى حرام 
است يا حرام نيست؟ اينها را در دوران جاهليت انجام داده»آيا آن تحريم ها از بين مى رود يا آن تحريم ها سرجاى خودش 


باقى است؟ اين عناوين مرتفع نيست بلكه اين 


عناوين و موضوعات باقى اند» يعنى مردم مى كويند:٠‏ هذا الرجل أوقب غلاماً أو زنى بامرأه» موضوعات است حتى اككر اسلام 


هم بياورد» اين عناوين تكوينى است و براين آدم صدق مى كند. 


در باب مشتق خوانديم كه در مشتق احكام دور محور وجود مشتق مى جرخدء يكك موقع اكر آناما عملى را انجام داد» تا آخر 
عمر هست»خداى ناكرده اكر آدمى مورد تجاوز قرار كرفت» اين آدم نبايد تا آخر عمرش امامت بكند .جرا؟ جون همين 
اتصافش به اين عنوان آناما كافى است در استمرار حكم, در كفايه خوانديد كه: «وَالسَارِقَ وَالسَّارقَه فَاقْطعُوا أبوييها جَرَاءَ بمَا 
كسا تكانًا مِنّ الله وَاللَهَ عَزيرٌ حكيم) (1) . 


ص: ؟و/ 


-١‏ مائده /سوره 6 آبدرة؟. 


دست مرد دزد وزن دزد راء به كيفر عملى كه انجام داده اند بعنوان يكك مجازات الهى» قطع كنيد! و خداوند توانا و حكيم 


است. 


مى كويد موقع بريدن دست كه اين آدم سارق نبود؛ مى كويند سرقتش آناما كافى است در استمرار و ادامه حكم, بنا 
براين»اين كافر اكر با زنى زنا كرد يا با غلامى عمل قوم لوط را انجام داد» بعد از اسلام آوردن همان احكام اسلام در باره او 
جارى است يا اين كافر در زمان بجكى از يكك زنى شير خورده و بعد از بلوغ مسلمان شدهءآيا مى تواند مادر رضاعى خود را 
بككيرد و با او ازدواج كند آيا مى تواند خواهر يا عمه رضاعى خود را بككيرد و با آنها ازدواج كند؟ نه خير! نمى تواند با آنها 
ازدواج كند» جرا؟ جون اين عناوين» يكك عناوين تكوينى اند و هميشه بر اين آ دم صادق اند و قاعده: ١‏ الإسلام يجب ماقبله) 
شاملش نيستء مردى خدمت بيامبر آمد در حالى كه هشت تا زن داشت» حضرت فرمود:؛ اختر اربعاً و اسرح اربعاً أخرى)» 
جهار تا را انتخاب كند و جهار ثاى ديكر را رها كن. 


اشكال 


فمكن انث اشكال كتداو .كويد ابن مبائق كد اين كرة ند اممكن 'أست نا ابن عد رمث تطبيق تكند كة مرذق نوه عمر بق 
خطاب آمد و كفت من اين زن را يكبار در جاهليت و دوبار در اسلام طلاق داده ام» على ع فرمود: طلاقى كه در جاهليت 


دادى» اثر ندارد» اما آن دو طلاقى كه در اسلام دادىءاثر دارد» ممكن است كسى كوف اين با روايت ما سان ك2 نيست. 


ص: وم 


جواب 


مادر مقام جواب عرض مى كنيم كه ما جاره نداريم جز اينكه بككوييم به اين روايت عمل نكنيم. جرا؟ جون خبر مرسل استء 


اين خبر فقط در كتاب ابن شهر آشوب است و آنهم به صورت مرسل. 


الظاهر - و الله العالم- بقاء الحرمه لأنّ المرفوع هو الاحكام الجزائيه التى لو ارتكبها و هو مسلم لحكم عليه بالجلد أو الرجم أو 
القطع, و أما الأحكام الوضعيه المترتبه على صرف الموضوعات الصادق بالفعل و لو بقاء»فالقول برفعها مشكلء و ذلك لأنه 
بعدما اسلم يصدق على أمه الرضاعيه أنها أمه و اخته و بنته الرضاعيه. كما يصدق على بنت الزانيه» انها بنت من زنى بأمها او 


اخلت امن انق جاختهاء وانها امراه زتى بهآ:و هى.ذات :بعل 


بقى هنا شىء و هو أن الإمام على عليه السلام فى جواب السائل الذى طلق امرأته فى الشرك تطليقه و فى الإسلام تطليقتين 
أجاب بقوله: «هدم الإسلام ما كان قبله» هى عندكك على واحده). فلم يعتدٌ بتطليقته فى الشركك. مع أنه يصدق عليها أنّها امرأه 


ولكن الافتاء على ضوء هذا الحديث فى مورده مشكل لأنّه خبر مرسل رواه صاحب المناقب فى كتابه بلاسند. ولو أخذنا به فإنما 
يؤخذ فى مورده ولا يمكن التجاوز عنه إلى موارد اقوى و أشدّ كالمحرمات الرضاعيه و المصاهريه. و الله العالم. 


حتّى لو افترضنا أنّه كان قد تزوّج بإحدى هذه المحرمات- فى حال الكفر- فهل يحكم عليه ببقاء عقد الزواج» بحجه أن الإسلام 
يجب ما قبله أو يحكم عليه بالفراق لأنها بقاء» موضوعات جديده؟ 


ص: 44 


خلاااصه اين عناوين تكوينى مادامى كه اين زنده است صادق است» يعنى به اله كونقة: موقب» زان»مرتضع» جون اين 


عناوين بعد از اسلام هم صادق است فلذا احكامش هم جارى است. 


ولى در عين حال مرحوم سيد بجنوردى معتقد است كه آثار اين افعال هم با دخول در اسلام از بين مى رود و او به بركت 


لكن يظهر من السيد البجنوردى ارتفاع الحرمه لو أراد التزويج بها بعدما أسلم قائلا: بأنّ الإسلام يجبٌ ذلك الفعل أو ذلكك 
القول الذى كان موجباً للحدّ لو لم يسلم, و المسأله بعد مشكله شائكه. 

و لعله يتصور أن إسلام الكافر يجعل هذه الأفعال كأنّها لم تقع من قبله» و هذا بعيد لأن التشريع أنما يتطرق إلى نفى الحكم, و 
أما نفى الموضوع لغايه نفى الحكم فهو يحتاج إلى بيان واضح. 

فرض كنيد ابوسفيان «أسلم» در حالى كه لباسش خونى است يا اينكه منى در لباسش استءآيا مى شود كفت كه منى نسبت به 
او ياكك است يا خون ياكك است؟ قاعده:« الإسلام يجب ما قبله) اينها را بر نمى دارد. 

بنابراين» اكر كسى از ما سوال كندء در جواب مى كوييم احكام جزائيه را بر مى دارد اما احكام وضعيه را بر نمى دارد. 

حقوق الآدمين 


ار اين آدم در حال كفرش مال كسى را دزديده. يعنى مال محترم را سرقت كرده. مثلا كافر كتابى است و از كافر كتابى» 
مالى را دزديده استء يا استقراض كرده خلاصه يكنوع بدهكارى نسبت به كسى داردءآيا به مجرد اينكه اسلام آورد» اين جيز 
فار كرذقكن بتاقط إنيت؟ اصكاة شافط تبسك عن قوق ادش سر حائ كدض اقفن انت نيع )؟ كلمشؤاحدة» لأث القاعدة 
الجبّء قاعده امتنانيه»»اين جه امتنانى است كه اسلام آوردنش سبب بشود كه ميليارد ها يول رااز مردم بخورد و جيزى بر 


كردنش نباشد. 


ص: 4 


لو كانت على الكافر حقوق ماليه كما إذا استقرض شيئاً من المسلم أو الكافر الذمى أو أتلف شيئاً من ماله فالحكم بالضمان 
عندما كان كافراً لم يكن لأجل كونه مسلماًء بل كان ثابتاً عليه مع غضٌ النظر عن الإسلام؛ فرفع مثل هذا أمر غير ثابت» بل ينافى 
الامتنان» فالقول ببقاء ما اشتغلت به ذمته هو الأقوىء و قد نقل فى مفتاح الكرامه أن المحقق الثانى استثنى أمرين: حكم الحدث 
كالجنابه» و حقوق الآندميين» و قال: إن الذى يسقط ما خرج وقته (لا ما بقى) و عن الأردبيلى: إن حقوق الآ-دميين مستثنى 
بالإجماع. 


احكامى را بر مى دارد كه اسلام بياوردءاما احكامى كه غير اسلام آورده مانند ضمان» جون ضمان ارتباطى به اسلام ندارد 
احكامى كه اسلام مى آوردءقاعده جب آن احكام را بر مى دارد» اما ضمان يكك جيزى نيست كه فقط در اسلام باشد» بلكه 


قانون عقلائى است و در همه دنيا هم هست فلذا قاعده آن را بر نمى دارد. 
و الأولى أن يقال: إِنّها خارجه عن مدلول القاعده من دون حاجه إلى إخراجها بالإجماع. 
أحكام الدماء 


آخرين مطلبى كه مى خواهيم بككوييم كه احكام جب آن را شامل نمى شود؛ مسأله دماء استء اكر اين آدم در دوران كفر 
يكك انسان محقون الدم را كشته باشد يا مسلمى را كشته باشد يا كافر ذمى را كشته باشد» نمى توانيم بككوييم احكامش برداشته 
شده است»جون قصاص از جانب اسلام نيامده» منهاى اسلام هم قصاص ثابت بوده است» قصاص يك حكم عقلائى است كه 
در همه دنيا وجود داشته استءاين احكام را اسلام نياورده» احكامى كه اسلام آورده؛ قاعده جب آن را بر مى دارد نه هر 
احكامى را . 


ص: /اوم/ 


سس 


شما مى كوييد احكام قصاص ساقط نيست و هكذاء وقتى اهل مكه اسلام آوردندء بيامبر اكرم خطبه اى خواندند و در آن 
خطبه فرمودند: 


«وَعَنْ أبى جَعْفر مُحَمَّدٍ بن عَلِيٌّ ع أنه قال خَطبَ رَسُول الله ص يَوْمٌ فدح ممكة فَحَيدَدٌ | ه وَ أننّى عَلئِهِ نم قال أَيّهَا النّاسُ إِنَّ الله 
قَدْ أذْهَب نَحْوَهَ الج اهِليّهِ وَ تَفَاحْرَهَا بِآبَائِهَا ألا د م مِنْ وُلْدِ آدَمَ وَ آدَمٌ مِنْ طِين ألَا إِنَّ خَيْرَ عِبَادٍ الله عِنْدَ الله نماكم إِنَّ الْعَرَيه 
َيِسَتْ بأب وَالِدٍ وَ لكنّهَا لِسَانَ نَاطِقٌ فَمَنْ قَصُرَ به عَمَلهُ لَمْ يلغ بهِ عَسَيَهُ ألا إِنّ كل دم فى الْجَاهِلِيَهِ أؤ إِخْنهِ فهى نحت قَدَمَىَّ إِلَى 


ياسخ: 

جوابش اين است كه اين حكم؛ يكك حكم حكومتى بوده» جون در زمان جاهليت عرب ها به جان همديكر مى افتادند و 
همديكر را مى كشتند» اكر بنا بود كه بيامبر خدا احكام قصاص را اجرا كندء بايد محكمه هايى را بر يا كند و ساليان درازى به 
اين كارهاى عرب ها برسند و قاتل و مقتول را تشخيص بدهناء اين امرء يكك امر محالى بودء علاوه براين»در آن زمان امكان 
بذير نبود» فلذا حضرت براى حفظ وحدت. فرمود: آنجه در جاهليت بوده» همه تحت قدمى كما اينكه ربا را هم جنين كرد 
فرمود: هر كسى كه به ديكرى از بابت ربا بدهكار استء من همه را تحت قدم كذاشتم حتى رباى عمويم عباس را هم تحت 
قدم كذاشتمء اينها احكام حكومتى بوده استء شاهدش اين است كه وقتى مغيره آمدء احكام قصاص را در حق مغيره جارى 


نكرد. جرا؟ جون آنها دم شان محقون نبود» بلكه همه مهدور بودند» جون مشركك بودند» بحث در جايى است كه انسانى را 
بكشد كه محقون الدم را باشند. 


ص: 4 


قاعده لا ضرر و لاا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: قاعده لا ضرر و لا ضرار 


يكى از قواعدى كه احكام اوليه ب ل ا 0 
مى شوند» يكسره سراغ حديث ٠:‏ لَا ضَرَرَ وَّلَا وار مى روند كما اينكه مرحوم شيخ جنين مى كند» ولى من معتقدم كه 
باس ار الل الو ا 1 
ضَرُوٌ و لَااضوار 6 رفت. تحديث مذكون ذروسائل الشيعه به دو صورت نقل شده اسث: 


- 0 


. )1( » عَنْ زُرَارَةَ عَنْ أبى جَغْفَّر ع فى حَدِيثِ أن رَ فون لوعن قَالَ:ه لَا ضَوَرَ وَلَا ضار‎ ١ 


9 لَه عل خب ميم 


": اعَنْ بض أطد حَابنًا عَنْ عمِدِ الله بن مُشِكانَ عَنْ زرَارَهَ عَنْ أبى جَعْفَرع فى حَدِيث أنَّ رَسُولَ الل ص قَالَ: لاض وَرَ وَلَا ضِرَارَ 
على قؤمة» 1( 
ولى ابتدا سراغ مدرك قاعده مى رويم تا ببينيم مدرك قاعده در كتاب الله جيست و سيس نككاه كرده كه مدركك قاعده در 


سنت جيست و اين براى ما مهم است. 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج218 ص زفرة من أبواب ثبوت خيار الغبن للمغبون» ب7قء حل ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج218 ص زذرة من أبواب ثبوت خيار الغبن للمغبون» ب/ال حق ط آل البسّ: 


اولين موردى كه قرآن كلمه ضرر را به كار برده است».آيه ى جهاد است و آن عبارت است از: 


: دلا وى الْفَاعَدُونَ الْْمِِينَ غيُ أولى الصّرَرِ وَالْمَجا هَدُونَ فى سَبيلٍ الله بِأمْوَالِهمٍ نقيت هم قَصَلَ الله المج حدية 
8 وَأَنْفْيِهمْ عَلَى الْقَاعِدِينَ 1 وعد الله العف وَفَضل الله التساهدية على القاعدرة أعدا عظيها 17 : 


(هركز) افراد باايمانى كه بدون بيمارى و ناراحتى» از جهاد بازنشستندء با مجاهدانى كه در راه خدا با مال و جان خود جهاد 
كردندء يكسان نيستند! خداوند. مجاهدانى را كه با مال و جان خود جهاد نمودند» بر قاعدان [- ترك كنندكان جهاد] برترى 
مهمى بخشيده؛ و به هر يكك از اين دو كروه (به نسبت اعمال نيكشان.) خداوند وعده ياداش نيكك داده؛ و مجاهدان را بر 


قاغد كوبا ياداش عظييي بكرف كفده اشع 


اين آيه مباركه مى فرمايد قاعده و قائم حكم شان مساوى و برابر نيست»؛ كسانى كه واقعاً جان بر كف در جبهات جنكك 


حضور دارندء با كسانى كه در خانه نشسته و تماشاجى اند» مساوى و برابر نيستند» منتها آيه مباركه يكك تعداد را استثنا مى 
كند و مى فرمايد: قاعدى كه ضرر و نقص عضوى ندارد» ضرر را در نققص عضوى به كار برده» مثل اينكه اعمى و يا فلج 
استء«لَا يشتوى الْقَاءَدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ»» كدام قاعدين» قاعدينى كه نقص عضوى ندارنده غَيرٌ أولى الصّرّرَاء جنين قاعدينى با 


مجاهدين يكسان نيستند» مراد از ضرر در اين آيه مباركه نقص عضوى است. 


نكته: نكته ديكر اين است كه مفسرين اهل سنت در تفسير اين آيه مباركه يكك لغزش بزركك و عجيبى دارند و مى كويئد 


قرآن جين نازل شده بود: 
ص: 4 


[اتساء رسورة آقهة 


الما يشَِوى الَْاعِدُونَ مِنَ الْمؤْمِنِينَ غير أولى الصَرَرِ وَالْمتجَاَدُونَ وقتى اين آيه نازل شد در محضر ييامبر ا كرم ص ابن أبى 
مكتوم بود كه مؤذن حضرت بود و اعمىء ايشان عرض كرد يا رسول الله يس تكليف من جيست جون من قاعد هستم يس 
معلوم شد كه فضيليت مجاهد را ندارم اين جمله را كه ابن أبى مكتوم كفتءبيغمبر اكرم ص غش كرد و در عالم بالا رفت» 
ابدعرضن هدو كلساض غك ون الصون أعافة علديس سات كه دارالى نص عضوف يوذته اسكنا شدتدهانم حديتث را 
كتب اهل سنت دارندء ولى اين حديث و اين تفسير كاملا بى اساس و باطل استء قرآن با غش كردن ييامبر اكرم و اعتراض 


ابن أبى مكتوم عوض نمى شوده بلكه اين آيه مباركه از اول جنين نازل شده است. 


وَإذَا طلقم النَّاء بلنَ أَجَلَهُنَّ كيت كوم بِمَغْرُوفٍ أَوْ سَرّحُوهُنَّ بِمَغْرُوفٍ وَلَا تيكوم خدَرَارًا لِتَغمَدُوا وَمَنْ يفْعَلُ ذلك 
قَقَدْ طَلَم نَفْسَهُ وَل تتدُوا آيات الل هُرُوَا وَاذْكرُوا نعمت اللَِّ عَلِكمْ وَمَا أَنْرَلَ عَليكُمْ مِنَ الْكتاب وَالْحِكُمَهِ يعظكعْ بد وَانَقُوا الله 
واغلقوا أن اللابكل كور غره :كل 

و هنكامى كه زنان را طلاق داديد؛ و به آخرين روزهاى «عده؛ رسيدند, يا به طرز صحيحى آنها را نككاه داريد (و آشتى كنيد): 
ويا به طرز يسنديده اى آنها را رها سازيد! و هيج كاه به خاطر زيان رساندن و تعدى كردنء آنها را نككاه نداريد! و كسى كه 
جنين كندء به خويشتن ستم كرده است. (و با اين اعمال» و سوء استفاده از قوانين الهى») آيات خدا را به استهزا نكيريد! و به 
ياد بياوريد نعمت خدا را بر خود» و كتاب آسمانى و علم و دانشى كه بر شما نازل كرده؛ و شما را با آن» يند مى دهد! واز 


خدا بيرهيزيد! و بدانيد خداوند از هر جيزى آ كاه است «و از نيات كسانى كه از قوانين او» سوء استفاده مى كنند» با خبر است)! 
ص: ١‏ 


1 بقره /سوره "2 ايه‎ - ١ 


الذونار كس كرنن كدو :ا طاكق داشق و علد اعلوة كندل بودن انها له ناض فرج اميك لعز عيقرت 
أجلهن, نزديكك است كه از عده بيرون برود والا-اكر به كلى از عده بيرون برود قابل رجوع لسك اللذى واسق دن شماه 
بيرون رفتن است يكك روز يا دو روز يا سه روز مانده كه عده اين زن تمام بشود» در اينجا تكليف مرد جيست؟ تكليف مرد 
اين است كه يا او را خوب امساكك كند و زندكى معروف داشته باشد يا خوب رها كند تا با شخص ديكر ازدواج كند:؛ 
َأَمِكُومُنٌَ بمغرُوفِ 5 سَرحُوهُنَّ بِمَعْرُوفِ وَل تفيكوهل ضِرَارًا لتَعْتَدُواء اين آياتى كه مى خوانم براى ما قرينه خواهد بود در 
فهم حديث لا ضرر و لا ضرار» «وَنَا تسيكرهن ضدَرَارًا لِتَعْتَدُوااءويعنى زن توب فوتبال نيست تا همين كه نزديكك بود عده اش 
تمام بشود رجوع كنىء بيجاره زن دو مرتبه بماند و زجر بكشدء دو مرتبه طلاقش بدهد و باز هم رجوع كند و هكذاء تا سه 
ملف ولا تيكو فل ضِرَارًا لتَعتَدُواا ضرار در اينجا به معناى ايجاد ضيق است» حضرت امام خمينى (ره) هم نظرش اين بود كه 
ضرار به معناى ضيق است و فشارء «وَمَنْ يفُعَل ذَلِك فَمَدُ ظَلَمَ نَفْسَهُ وَلا تتَخذُوا آياتِ لله هُزُوًا ...) يس معلوم شد كه كلمه ضرار 


دراين آيه به معناى ضيق است و فشار. 


كناخ الرتجل اف الجاهليه يطلق 'امراتة و تر كهاء'وبعتدنها قرت اتقضاء غداثهاء راهنا لاعن بعاجةاى وغنة و لكن لبطؤل الغده 
عليها إيذاءَ و ضرراً بهاء فنهى الله سبحانه عن هذا الأسلوب التعسّفيى؛ كما قد حدّد الطلاق بعد أن لم يكن له ولا للرجوع حدّ و 


حصرء بما يلى: 


ص: 407 


“*«الطلَاقٌ مَدَنَانَ فَإِمْساكك بعغرُوفٍ أو تَمْرِبحٌ يإحسَانٍ ولا , حل لكم أنْ تَأخ وا مما آتَيتْمُوهْنَ شَّيئًا إلا أنْ بِحَافًا ألا يقِيمَا حَُدُودَ 
اللَّهِفَِنْ كم ناب قِيمَا دود الله قلا ناح هما فِيما َدَث بهِ تلكك حدَدُودٌ الله فلا تَعَْدُوهَا وَمَنْ ينعد حَدُودَ الله قأوليك هُمُ 
العٌَالْمُوقٌ » () . 


طلاق» (طلاقى كه رجوع و بازكشت دارد) دو مرتبه است؛ (و در هر مرتبه.) بايد به طور شايسته همسر خود را نككاهدارى كند 
(و آشتى نمايد)» يا با نيكى او را رها سازد (و از او جدا شود). و براى شما حلال نيست كه جيزى از آنجه به آنها داده ايد, 
بس يكيريد؛ مكر اربكه دو همسر بترستك كه عندوذ الهى زا يريا تلدارثله اكز بترسيد كه خدوه الهى را وعايت تكنتد» ماتعى 
راى آنها تس كه دوو قد وعرقس بيزة ال لوطلاق يكرنه) :انياسدوة ومررهاى الب انيف اذ ات كجاوز كيدا وهن 


كس ان أن تجاوز كتد سسكر اسة: 


حل ويه 6ه رضرا اويا وطاات بحي روي ويا لاا يدموااو مركو حور روي لاد ريد يار الك سوال ابه 
بس يه عاده را محداوه كرد وه طلاق ولءة ولا نجل لك أذ 7اخذوايقا آتَيتَمُوهْنَ شَّينَاه حالا كه طلاق سوم را داديد» حق 
تدارينك كه عزرية | ان نين كر مله 14 بقعا تعناى الب ]اناق اكه انا ال اث بد سدس مشكل امقةة إلا أذيكانا ليها 
عدو اللِّ قَإنْ حِفْمع نا يقِيما دود الله قلا ناح عَلَيهِمَا فِيمَا افَْدَتْ بها اين بخشى از آيه مباركه» طلاق خلعى را مى كويد و 
مى فرمايد حق نداريد مبلغى را كه به زن داده ايد از او يس بكيريد» مكر اينكه يكنوع بغضى بين زوج و زوجه باشند اصولة 
زن نمى خواهد با اين مرد زندكى كند فلذا زن مى كويد مهريه مال توء منتها مرا طلاق بده قرآن مى كويد شوهر حق ندارد 
مهريه اى را كه به زن داده يس بكيرد مكر اينكه زندكى آنها يكك زندكى بدى باشد كه زن نمى خواهد با اين مرد زندكَى 


كند و مى خواهد با هر قيمتى كه شده خودش رااز جنكك او رها كند» در اين صورت مى تواند زن مهريه را به شوهر ببخشد و 


خود را از جنكك او رها كند «إنَّا أَنْ يحاقًا ألا بِقِيمَا محدُود الله فَِنْ حِفْم ألا يقيما حدُود الله قَلَا جنا عَلَيهِمَا فيما افقَدَتْ بهِا» مراد 


از «ما» در جمله «١‏ فيمَا افْنَدَتٌ به) مهريه است. 
ص: 4 


-١‏ بقره /سوره 2١‏ آيهة"؟؟. 


آيه سوم هر جند مربوط به بحث ما نبود» اما جون متصل به آيه موضوع بحث بود. ازاين رو خواستم معناى اين آيه هم روشن 
بشودءتا اينجا توانستيم با دو آيه استدلال كنيم؛ يكى آيه جهاد.ديكرى هم آيه ضرار كه هردو را بحث و بررسى كرديم 


ويروق عن غناتقه أليا قالك؛ كات النانن و الرحل يطلق امراتة ماضاء أن «يطلقها وحن امراته إذا ارتعنها وحن فى العدهة وان 
طلّقها مائه مرّه أو أكثر حتى قال رجل لإمرأته 


والله لا أطلقك فتبينى و لا آويكك أبداً - يعنى نه طلاق مى دهم و نه به خانه ام راه مى دهم > قالت: و كيف ذلكك؟ قال: 
أطلفكةه فكلنا شاهدت عذك أن تقضى راجميكه: فذهيت المرآه حكن وغلت على عائقه فأخيرتها فسكدت نكن جاه الب 


5 
5 
أو د 


حتّى نزل القرآن: (العللاق مَرَنَانِ مساك بِمَغْرٌ مع وفٍ و تشريح بإِحْسَان). 


اهل سنت سه طلاق را يكجا جارى مى كنند و اككر جارى كردند زن مى شود سه طلاقه و نياز به محلل دارد و اينهم براى مرد 
سنككين است كه زن خود را در اختيار شخص ديكر قرار بدهدءتمام اين بدبختى ها به سبب انحراف از آيه قرآن استء. جون 
هن قرمايةة «الطلداق :24 كا 6 مض وه عله كمه أنه على قرسا جد كر ينا بايد قد ون را حاكق للهيال» نانم مده ران ده 


باشدءنه اينكه هر سه طلاق را در يكك مجلس بدهيد. 


ع. ١‏ وَالْوَاِكَاتٌ يؤضة عن أو لاد م هُنَّ ح وْلَينِ كامِلّين لِمَنْ أَرَادَ أن : 0 تِمّ الرّضَ اعَةَ عَه وَعَلَى الْمَوْلودِ لَهُ ررقن وك و 8 َهُنّ بالْمَغْرُوفٍ لَا 
5 نفس إن وُشعَهَا ا نضا والتذة يوَلَدها ولا مؤلوة لَه بولده واكك درن 0ن اذليع لاض راتووةة” 
وتخاور فلا جاع علبهها وَإِنْ أَرَدتمْ أنْ 0 
الها تقار عدون 


- 


نْ تَسْتَوضد عُوا أَوْلَادَكَخْ قَلَا جاح َليكمْ إدَا ما مْتَمَ ما ان نّم الْمَْرُوفٍ وَانُّوا الله وَاعْلْمُوا 


ص: ع1 


-١‏ بقره /اسوره 2١‏ آبه*"7. 


مادران» فرزندان خود را دو سال تمام» شير مى دهند. (اين) براى كسى است كه بخواهد دوران شيرخواركى را تكميل كند. و 
بر آن كس كه فرزند براى او متولد شده [- يدراء لازم است خوراكك و يوشاكك مادر را به طور شايسته (در مدت شير دادن 
بيردازد؛ حتى اكر طلاق كرفته باشد.) هيج كس موظف به بيش از مقدار توانايى خود نيست! نه مادر (به خاطر اختلاف با 
يدر) حق ضرر زدن به كودك را دارد» و نه يدر. و بر وارث او نيز لازم است اين كار را انجام دهد [- هزينه مادر را در دوران 
شيرخواركى تأمين نمايد]. واكر آن دوء با رضايت يكديكر و مشورتء بخواهند كودكك را (زودتر) از شير بازكيرند» كناهى 
بر آنها نيست. و اكر (با عدم توانايى» يا عدم موافقت مادر) خواستيد دايه اى براى فرزندان خود بككيريد» كناهى بر شما نيست؛ 
به شرط اينكه حق كذشته مادر را به طور شايسته بيردازيد. و از (مخالفت فرمان) خدا بيرهيزيد! و بدانيد خداء به آنجه انجام 


مى دهيدك» بيناست! 


«وَعَلَى الْمَوْلُودٍ له كه يدر باشد» جرا قرآن يكك جنين تعبيرى را مى كند و مى فرمايد: اوَعَلَى الْمَوْلُودِ له ؟ مى خواهد تحريكك 
عواطف كند و بفرمايد كه اين بجه مال توست و به نفع تو متولد شده يس بايد نفقه اش را هم بدهى اوَعَلَى الْمَْلُودِ لَه رزْقهُنَ 
و كشو هن ِالْمَعْوُوفٍ) البته لح نول وَكسوتهُن) به ١‏ وَالوَالكاسبن فى كردة نه فار لاف ذا كلف اقش إن وسْعَهَا) البته 
هر كس به اندازه توان خودش بايد نفقه زن و بجه ى خودش را بدهد. ١‏ لَا نُصَارٌ وَالَدَةٌ بوَلَدِهَا وَلَا مَْلُودٌ لَهُ وَلَدِهِ كلمه ١‏ لَا 
تَضَ ار از كلماتى است كه معلوم و مجهول در آن يكسان استء فلذا ممكن است معلوم باقند"قاضتلفن: انق كوه باشس ءالا 
تضاررء به كسر راء اول » و ممكن است مجهول باشدء يعنى اصلش اين كونه باشد:« لا تضاررء به فتح راء اول» وقتى دوتا راء 
به همديكر ادغام مى شوند؛ مجهول و معلومش يكسان مى شود. قهراً بايد آيه مباركه را دو جور معنى كنيم؛ يكك مرتبه 
مجهول بخوانيم و كاهى معلوم بخوانيم ما در اين جلسه آيه را به صورت مجهول مى خوانيم و معنى مى كنيم. ١‏ لَا تُضَارٌ وَالِدَة 
بوَلَدِهَا وا مَوْلُودٌ لَهُ ولد مادر نبايد به وسيله بجه تحت فشار باشدء مثلاً شوهر يكك آدم بد جنسى است,ء بجه را از مادرش مى 
كيرد و به دايه مى دهد يا به زن ديكرش مى دهد.مادر علاقه دارد كه بجه ى خودش را شير بدهدءتازه از نفاس بيرون آمده و 
بستانش مملوء از شير استء . ١‏ لَا تُصَارٌ وََدَةٌ بوَلَدِهَا مادر به وسيله بجه اى خود مورد ضرر واقع نشود»؛وَلَا مَوْلُودٌ لَهُ يوَلَده) 
يعنى اوَلَا يضَارٌ مَولُودٌ لَه بوَلَدِوء مادر هم حق ندارد شوهر را به وسيله بجه خود اذيت كندء مثلاً بجه را بر كرداند و بكويد من 
اين بجه را شير نمى دهدء اينجا شوهر مورد ضرر واقع مى شود ففذا شوهر مجبور است كه آنقدر اين طرف و آنطرف بككردد تا 
كس زا ينذا كت كهنانخ :بة رااشين يدذهد. ذرانجا ضرر زن كافى شوهر اسة عليه زنء و كاهئ ناشت عليه هرةءوسيله 


ص: كان 


قاعده لا ضرر و لاا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قاعده لا ضرر و لا ضرار 


عاق كوه كاقلا بياث كرذهةة ميث نه آنه مباركه: ١‏ لَا تُضَارٌ وَالَِدَةٌ بوَلَدِهَا وَل مَوْلُودٌ لَه بوَلَّدِهِه () دو احتمال وجود دارد. 
يعنى هم مى شود آن را به صورت معلوم خواند و هم به صورت مجهولء غرض از خواندن اين آيه مباركه اين است كه ماده 
ضرار بين الإ-ثنين نيست (جنانجه بين ادبا معروف مى باشد كه بين الاثنين است)» بلكه ممكن است بين الاثنين باشد و ممكن 
اسك قعل واتحد باشده اتفاقا در اينجا فعل واحد است: ٠‏ لَا تُصَارٌَ وَاإَِدَةٌ بوَلَدِهَا ضرر بين يا مادر است يا يدرء (اكر مجهول 
بخوانيم) و اكر معلوم بخوانيم ضرر بين فرزند استء يعنى آنكس متحمل ضرر مى شود» ضرر بين فرزند» ضرر زن يا مادر 


است يا يدر. 


يس اينكه مى كويند ضرار حتماً فعل الاثنين است با اين آيه مباركه نمى سازد.تمام اين آيات را به اين منظور مى خوانيم كه 


شاهد باشد براى تفسير حديث مباركك ١‏ لا ضرر و لا ضرار). 


البته بعضى كفته اند ضرر يكك طرف است و ضرار دو طرفى مى باشد و حال آنكه در اين آيه مباركه ضرار دو طرفه نيست» 
من شينده ام كه مرحوم شيخ محمد حسين اصفهانى قرآن را براى اين منظور يكبار يا دوبار خوانده بود تا ببيند كه آيا باب 
مفاعله يكك طرفى است يا دو طرفىء بعد از مطالعه قرآن كريم به اين نتيجه رسيده بود كه كاهى ممكن است يكك طرفى باشد 
و كاهى هم ممكن است بين الطرفين باشد كما اينكه اين آيه مباركه يكك طرفى استء يعنى طرف واحد است نه دو طرفى. 


ص: 65 


.7 به"‎ 2١ بقره /سوره‎ - ١ 

: دوَأَشْهدُوا إذًا تَبَايعتم وَلَا يضَارٌ كَاتِبٌ وَلَا سَهِيدٌ وَإِنْ تَفْعَلوا فَنّهُ قوق بكم وَانّقُوا الله وَيعلْمَكمٌ اللَهُوَاللَهُ بكل شَىءٍ عَلِيم (20 
وبكوييم: « وَلَا يض ارٌ كاتِبٌ وَلَا شَّهِيدٌ- در اصل بوده لا يضَاررء به فتح راء اول كه مجهول بشود » آدمى كه نويسنده يا شاهد 
دين استء نبايد به آنها ضرر وارد كنيم» جطور به آنها ضرر وارد نكنيم؟ جون ممكن است كاتب يا شاهد كار لازمى داشته 
باشدء ما به آنها فشار بياوريم و اصرار كنيم كه كار لازم خود را رها كن و بيا دين ما را بنويس يا شاهد بر دين ما باش» حتماً 


فشار آوردن و اصرار كردن يكنوع ضرر بر آنهاست. 


و ممكن است آيه مباركه را معلوم بخوانيم: ١‏ وَلَا يض ار كاتِبٌ وَلَا شَّهِيدٌ- در اصل بوده لا يضّاررء به كسر راء اول كه معلوم 
بشود » اكر معلوم خوانديم معنايش اين است كه نويسنده ضرر نزندءبعنى بيشتر ننويسدء سابقاً طرفين سواد نداشتند و بستكّى 


داشت به كاتب و نويسنده و مى كويد ده تومان را صد تومان ننويسد» شهيد و شاهد هم بيش از آنجه را كه ديده شهادت 


ندهدء باز در اينجا ماده ضرار در طرف واحد به كار رفته نه در طرفين» بنابراين» اككر ما در حديث «لا ضرر و لا ضرار)» كفتيم 


ضرار طرفينى نيستء شاهد ما همين آياتى است كه خوانديم. 
ص: 4١17‏ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيه187. 


ابام ترك أَزْوَاكم إن لَْ يكن ' لَهُنَّ ولد قَإِنْ كان لَهُنَّ َك كم الأب ما تكن من بخيد وصة يه يوحِةين يها أ 
دين وَلَهُنَّ الوُبعٌ مما تَرَكت ده د نكن لم ود هن لت ما ف تُمْ مِنْ بَعْد وَحِدَيهِ تُوصُونٌ بها أو دين وَإِنّْ 
00" و وَاحةِدِ مِنْهُمَا الشّدّسٌ فَإِنْ كانُوا أكثَرَ مِنْ ذلك فَهُمْ شرَكاء فى الْثلْثْ مِنْ 
ل لد 


وبراى شماء نصف ميراث زنانتان است»ء اكر آنها فرزندى نداشته باشند؛ و اككر فرزندى داشته باشند» يكك جهارم از آن 
شماست؛ يس از انجام وصيتى كه كرده اندء و اداى دين (آنها). و براى زنان شماء يكك جهارم ميراث شماستء اكر فرزندى 
نداشته باشيد؛ و اكر براى شما فرزندى باشدء يكك هشتم از آن. آنهاست؛ بعد از انجام وصيتى كه كرده ايد» و اداى دين. و اكر 
مردى بوده باشد كه كلاله [- خواهر يا برادر] ازاو ارث مى بردء يا زنى كه برادر يا خواهرى دارد» سهم هر كدام؛ يكك ششم 
انث (اكر برادران و خواهران مادزى باشند)؛ و اكر بيقن اذ يكك ثفن باشيد: آنها در يكك سوم شر يكند؛ ب يس از انجام وصيتى 
كه شده.ء واداى دين؛ بشرط آنكه (از طريق وصيت و ققرار به دين») به آنها ضرر نزند. اين سفارش خداست؛ و خدا دانا و 


بردبار اسنت: 


در باب ارثء زن اكر اولاد نداشته باشد جنانجه بميرده شوهرش از آن زن نصف مى برد (وَلَكُم يِضفُ ما توك أَرْوَا كم إن 
لَمْ يكن لَهُنّ ولد » اما اكر زن بجه داشته باشد و بميرده در اينجا مرد از اين زنء فقط ريع را ارث مى برد اما اكر شوهر بججه 
نداشته باشد و جنانجه بميرد» زن از او يكك ربع ارث مى برد (وَلَهُنَّ الرَّبُْ فاتك حرام رشاواكر عري 
واه راخدا و وميرة درا بن صووك ا رن فا وك بوكدي را رشا بردقبر بيشتر (فَإِنْ كانَ لك وَلَد َلُنَ امن مِما َكنم ِنْ 
ا ١‏ وَإِنْ كان رَجُلَ يورَثٌ كلَالَه أو امرَأَةٌ وَلَهُ أَح أو 

حت كَلِكلٌ واد مهما الشدّسٌ قَإِنْ كَانُوا أكثْر مِنْ ذَلِك فَهُمْ شرَكَاءٌ فى الْتلْتْ مِنْ بعد وَصِدَيِه يوضدى بها أَوْ دين غير مُضَارٌ 
م ل ا و سس و ممم اين است كه وصيت بكنند 
البته بايد تركه را بعد از وصيت تقسيم كنندء اما آدم موصى نبايد در وصيت ضرر كنند» يدرانى هستند كه از بجه هاى خود 
راضى نيستندء از اين رو همه مال خخود را وصيت مى كنند يا اقرار به دين باطل مى كنند و مى كويند من از فلان شخص با 
فلا-ن بقال اين مقدار بدهكارى دارم» جرا وصيت به دين دروغين مى كنند؟ براى اينكه مال به دست بجه هاى شان نرسدء 
كدام وصيت؟ ١‏ غَيرَ مُضَارٌ)ء يعنى وصيتى كه در آن واقع بينى باشد نه ضرر زدن به وارث» جون كاهى بعضى از وصيت ها از 
قبيل ضرر زدن به وارث است ولذا در اسلام آمده است كه وصيت در ثلث نافذ است نه در بيشتر از ثلثء باز در اينجا باب 
مفاعله كه كلمه «مُضَارٌ) باشد در يكك طرف به كار رفته است. 


ص: 1:08 


اد لشاء سو و ا 


ف - و 


«وَالَذِينَ انَحَدُوا مش جدًا ضرَارًا وَكفرًا وَتَفْرِيقًا بَينَ الْمُؤْمِنِينَ وَإِرْضّ اذا لِمَنْ ارب اللهَ وَرَسُولَهُ مِنْ قل وَلَيِحْلِفنَ إِنْ أَرَدْنَا إلا 


الكفتى والله يشفهد إِنْهُمْ لكاذبُونَ» 2102 


كروهى ديكر از آنها) كسانى هستند كه مسجدى ساختند براى زيان (به مسلمانان)» و (تقويت) كفرء و تفرقه افكنى ميان 
مؤمتان» و كميتكاء براق كسى كه ان بيش بنا قدا و باميرش هباوزه كرذه بود آتها س و كتل دفي كتشد كه: جر تيكى (و 


خدمت)» نظرى نداشته ايم!) اما خداوند كواهى مى دهد كه آنها دروغكو هستند! 


ييامبر اكرم ص هنكامى كه از مكه به سوى مدينه هجرت كرد در دو فرسخى مدينه ( محل مسجد قبا) كه رسيد متوقف شد و 
به مردم مدينه خبر نداد. جرا؟ جون منتظر على ع بود و خواست كه آن حضرت هم به ييامبر ملحق بشود.ء حضرت على ع بعد 
از دوازده روز همراه فواطم ملحق شدء حضرت در همان مكان نماز خواند و در واقع شالوده مسجد قبا ريخته شدء اما مسجد 
ساخته نشد بعداً قبيله بنى عوف آنجا را مسجد ساختند و مسجد مال آنها شد هشت سال يا نه تمام اين مسجد به همان حالت 
بود حضرت در سال نهم هجرت تصميم كرفت به تبوكك برود و همان كونه كه مى دانيد بين مدينه و تبوكك در حدود يانصد 
كيلومتر يا ششصد كيلومتر راه است» راهش هم جاده نا كوبيده است» حضرت مى خواهد به تبوك برود» جون به حضرت خبر 
داده بودند كه «روم) در صدد حمله به مدينه استء ييامبر اكرم بيش كيرى كرد. البته همه اينها با علم غيب آن حضرت ندارد 
جون آن حضرت موظف به علم غيب نيست بلكه موظف به عوامل ظاهرى مى باشدء سى هزار نفر به آن حضرت لبيكك كفتند 
ودر آن زمان سى هزار نفر آماده رفتن شدندء فقط خدا مى داند كه در اين راه جه صدماتى ديده اند و جه بر آنان كذشته 
استء موقع رفتن رفتن آن حضرت به سوى تبوك منافقين (كه در مدينه ماندند) نزد ييامبر ص آمدند و كفتند ما يكك 
مسجدى ساختيم شما تشريف بياوريد و آن را افتتاح كنيد حضرت به حسب ظاهر قبول كرد و فرمود فعلاً اين قضيه براى بعد 
بماند جون من الآن عازم سفر هستمء وقتى كه حضرت از تبوكك بركشت و هنكامى كه خواست مسجد را افتتاح كند»جبرئيل 


اين آيه را آورد: 
ص: 319 


احا قوية ودف دز 


«وَالَذِينَ اتح ذوا مَش جدًا ضدرَارًا وَكفرًا وَتَفرِيًا بِينَ المْوْمِنِينَ وَإِرْضَ ادا لِمَنْ حارَبَ الله وَرَسْوَلَهُ مِنْ قث ل وَليحْلِفنَ إِنْ أَرَدْنَا 


الْحَسْنّى وَاللَهُ يشْهَدُ إِنَهُمْ لَكاذْبُونَ) 


يارسول اللّه! اينجا به ظاهر مسجد است و در واقع و حقيقت خانه نفاق مى باشد. علاوه براين» ١‏ وَإِرْضَادًا لِمَنْ حَارَب الله 


وَرَسُوَلَهُ من قبل). 


ابو عامر كسى بود كه در ابتدا به ييامبر ص ايمان آورد و خودش يا از قبيله اوس است يا قبيله خزرجء قبل از آمدن ييامبر اكرم 
خدماتى داشت واز آمدن آن حضرت خبر مى داد. ييامبر اكرم كه در مدينه آمدء اطراف اين آدم خلوت شد فلذا از ايمان 
خود بر كشت وبه مكه رفت»ء ييامبر كه مكه را فتح كردء او (ابوعامر) به شام فرار كرد و در آنجا رفت ولذا خداوند مى 
فرمايد: «وَإِرْضٍ ادا يعنى اينجا كمين كاه است نه مسجدء براى جه كسى؟ الِمَنْ حَارَبَ الله وله ين قد يع براق يق 
عادق كد بعا زتعا واو ومرزلقن انوق :زلا سان قاف امف سد نان اكبيد كان ابروا فدات ادن اوفاض أ 


فراهم بكنند و دست به نفاق بزند. 


نكته: در كشورى كه دين رسميت دارد از طريق آن دين بهتر مى شود به آن دين ضربه زد مردم ايران اكثر شان امامى مذهب 
اند و علاقمند به حضرت مهدى. باب بهاء از همين عاطفه مردم بدترين ضربه به مكتب زدند و همجنين كسانى كه در دين 
ايجاد نفاق مى كنندء قرآن و نهج البلاغه را عنوان مى كنند تا از اين طريق به دين ضربه بزنند» منافقين مدينه هم خواستند از 
همين راه (مسجد درست كردن و امثالش) به اسلام و ييامبرش ضربه بزنند» «مَشجدًا ضَدَرَارَاه كلمه ى ضرار در اينجا طرفينى 


41٠١ ص:‎ 


وي وى 


7 0 كلمن بن حيث 2+ مِنْ وخ كع ولا نض ارُوهَُّ لض يفوا عَلهِنَ وَإِنْ كن أولاتِ حل فَنْفقُوا علهِنَ حتّى يض نَ 


أفففق لكو قاترقق اررق و انيديا يلك + بمَعْرُوفٍ وَإِنْ تَعَاسَوة ثم فَمَيُوضِعٌ لَهُ أُخْرَى» ١١‏ 


آنها [- زنان مطلقه] را هر جا خودتان سكونت داريد و در توانايى شماست سكونت دهيد؛ و به آنها زيان نرسانيد تا كار را بر 
(فرزند را) شير مى دهندء ياداش آنها را بيردازيد؛ و (درباره فرزندان» كار را) با مشاوره شايسته انجام دهيد؛ واكر به توافق 


نرسيديد آن ديكرى شيردادن آن بجه را بر عهده مى كيرد. 


حضرت امام خمينى مى فرمود: يكى از معجزات اسلام كثرت احكامش استء اين كثرت احكام و قوت احكام معجزه اسلام 
امست: بابر ات تومت سال 2 سارت ون ون لباو فرج كاري دو احكام اوزده دواين اوه ع تونايدة/ 
الكو مخ عيت م من وخد كم وَلَا تَصَارُوهُنَ لِنَضَ يِقُوا عَلَيِهنَ» آنها [- زنان مطلقه] را هر جا خودتان سكونت داريد و 
دن اناي شماس اسكولت ا ونيا وزية :لها ربا رارسا 17 كيرا ير آنا تكد كيه او سعور ترك سول طونن بترن 
كلح درفي وردان 5 مهروه عوة رحد إن كن وات تِ عل فَانْفِقُوا هن حتّى يط نّ حَغلَهُنَ إن أرط عن لَكَمْ 


تومن ار وَالمدوا بتكم بِمَغرُوفٍ وَإِنَ تَعَاسَوْ ُمْ فُسَتْوْضِعٌ له أَخْرَى) 
ضةااة 


-١‏ طلاق اسوره 80 أبدعء. 


المقصود هو المنع عن الضرار بالمطلقه فى أيّام عدّتها بالتضبيق فى المسكن و المأكلء فهذه الآيات تثبت قاعده كليه و هى 
كوم الشكرة ف اران أن ديه انكهد كلت مره اخدرة ف الفناد ان الوفنا هو التكلك' و المسدرر إفمان ار شلك هنذا 
على دكر منكك فإنّه سينفعكك فى تفسير القاعده. 


باز ماده «ضرار» در اين آيه مباركه در طرف واحد به كار رفته نه در طرفين» من از ميان آيات» همين آيات هشتككانه را انتخاب 
كردم و الا آياتى كه مربوط به ضرر است خيلى از اينها بيشتر استء نكته ديكر اينكه در آيات؛ مراد از ضررء ضرر انسان به 


اسان فك انيت 

القسم الثانى: الضرر و الضرار فى الروايات 

الروايات الحاكيه عن تحريم الضَر و الضَرار على آقسام نأتى بما وقفنا عليه فى كتب الفريقين: 

اما روايات» رواياتى كه در كتب ما نقل شده «لا ضرر و لا ضرار» استءولى اين دو جور نقل شده: 


كَاهى داستان سمره با حديث «لا ضرر و لا ضرار» نقل شده؛ يعنى ١‏ لا ضرر و لاا ضرر» همراه با داستان سمره بن جندب نقل 
شدهءو كاهى داستان سمره بن جندب نقل شده. اما «لا ضرر و لا ضرار» در آنجا نيامده و نقل نشده است»ء يا لا ضرر ولا ضرار 


هستء اما داستان سمره بن جندب نيست. فعلا ما بخش اول را مى خوانيم: 
القسم الأول: ما يعتمد فى بيان الحكم على نقل قضيه سمره بن جندب 


بخش اول مربوط است به لا ضرر و لا ضرارى كه تكيه كرده است به قضيه سمره بن جندب. البته ما زند كَى سمره بن جندب 


را در مبحث قاعده: 


ص: ادك 


« و على اليد ما أخذت حتى تؤدّى» خوانديم» روايات سمره بن جندب را دو نفر از شيعه نقل كرده است» يكى زراره نقل كرده 
ديكرى هم ابوعبيده حذّاء نقل كرده و همه از أبى جعفر (اما باقرع) نقل نموده اند» منتها راوى كاهى زراره است و كاهى 
ابوعبيده لاا اما بين النقلين اختلااف است؛» اما در روايت ابوعبيده ودام كف زياد افبك بنك كلمه علي مُؤّمن) راهم 


قاوف؟ ارو و افوا على نرمن لكك 
ابتدا روايت زراره را مى خوانيم: 
موثقه زراره عن أبى جعفرع 


000 او عَنْ عِذَّهِ مِنْ أَص ابا َنْ خم بن محمد بن حَالِدِ عَنْ أبيه عَنْ عَبدِاللِّ بن بكر َنْ زَاَه عَنْ أبى يفرع قَالَ‎ :١ 
يخ عدت كان له عزق حافكل - فى حائط َِجلٍ بنَالْنْصَا- وَ كان مَل لْنْصارِئٌ باب الِْدمَانٍ فَكان يَمرُ به إلى نشل و‎ 
نيس نذا جاه فى مر رَة- لما تَبَى جاه الْأنصَارِىٌ إِلَى رَسُولٍ الله ص- لكك 3 حَيَرَهُ الْحَبرَ‎ 


َأَرْسَلَ إلَبه ول اللو صا َه بقل النْصارِئٌ و مَا كا وَ َكل ذا َرَت الدّحُولَ اسان ذأتى كلما أَى ساومة يانه زو 
ا نَ يبع قَقَالَ لك بها عَذُقٌ يمد لك فى الْجَنّهِ قَأبَى أن بَفَْلَ فَقَالَ 


ديكو مكر جردند على تلخ ينون لفن في قا الله فَأَبَى أَنْ 


- 


ول لس لأصاري ات كاتها از يا له إل وو يزاره 0 
ص: 41١7‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج218 ص زفرة من أبواب ثبوت خيار الغبن للمغبون» با ح هق ط آل الت 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج270 ص 5358؛ من أبواب كتاب إحياء الموات» ب217 ح 07 ط آل البيت. 


وه > 


رُمِىَ) بها إل فَقَالَ لَه رَسُولُ اشن عن اتركيا حك جنك زا 


وعلى بين شدار» لو يوثق فى الكتب الألصوليه الرجاليه » كما أن قن السمة ارسالء والروانه مشتعمله على يعض مالا يوسو فى 
الروايه المتقدمه مثل: 


الف؛ إِنَّك رجل مضارٌ. 
ب؛ لا ضرر و لا ضرار على مؤمن. 
البته از امام باقر دو نفر نقل روايت كردهء يكى زراره است و ديكرى ابوعبيده حذَّاء 


س١‏ «مُحَمَدُ بن عَلِىٌ بن الس : ين بإِشمَادِهِ عن ال لَحَسَن الصَّيِقَلٍ عَنْ أبى عُتثِدَة الحو ذَاءِ قَالَ: قَالَ ا 0 
َخْله نفى حاط ينى لان فَكانَ ذا جاء إِلَى َحْليه يَنْطر «/0 إِلَى طن مِنْ أَهل الرّجلٍ يَكَرَهُهُ الرَجْلُ قَالَ قَذَمَتَ هَبَ الوّجُل إِلَى رَسُو 
دس نك ةط عل لبعز طن اك دقرت بدن ع نط ع مل ب 


ع ممم 


َمِل إل وَسُولَاللَِّ ص لافقالا سجر ما أن قن يشوك و يَقُولٌ وَذَخُلٌ بغير إذ ذنى تتى بن هما َك كك 


- 
- 1 ف ان ا ل 0 - 


سَمْرَةُ اشْعَأُذْنْ نْ إذَا أَنْت دَحَلْتَ ثم و تقول الدع ديات انابكرة تك هدق فى الع بتَخْليِك قَالَ لا قَالَ لك تَلَائَه لا 
كال ا واكك فاسقية مانا اذقيك ها دلان فانطنها و اشروت با وضية ار 
ص: 11١5‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج78. ص 79؟؛ من أبواب كتاب إحياء الموات» ب21375 ح؟ ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج78. ص77 من أبواب كتاب إحياء الموات» ب21375 ح 21 ط آل البيت. 


و الظاهر أن أبا جعفر ع حدّث بهذا و سمعه زراره و أبوعبيده الحذّاء فنقلاه بالزياده و النقصان. 


©: ما نقله أبو داود سليمان بن الأشعث السجستانى المتوفى عام 718 ه فى سننه: عن و اصل مولى أبى عيينه قال: سمعت أبا جعفر 
محمد بن على يحدّث عن سمره بن جندب أنه كانت له عضد ( الصواب (( عضيد)). قال ابن فارس فى المقاييس: العضيد: 
النخله تتناول ثمرها بيدكك. و يمكن أن يسمى بذلكك لأجل أن العضد تطاولها فتنالها.) من نخل فى حائط رجل من الأنصار قال: 
و مع أهله قال: فكان سمره يدخل إلى نخله فيتأذى به ويشق عليه» فطلب إليه أن يبيعه» فأبى و طلب إليه أن يناقله» فأبى» فأتى 
النبى(ص) فذكر [ذللكك] له. فطلب إليه النبى(ص) أن يبيعه» فأبى فطلب إليه أن يناقله فأبى» قال: (( فهبه له و لكك كذا و كذا )) 
را رغبه فيه» فأبى» فقال: (( أنت مضار )). فقال رسول الله(ص) للأنصارى: (( إذهب فاقلع نخله )) . سنن أبى داود: 710/" فى 
أبواب من القضاء. 


0: «قرب الإسناد ابن عيترى عَنٍ الْبَرنْطِيٌ قَالَ سيعت الرّضّ اع يَقُولُ فى تَفْيير وَ اللولي إذا يَعْشى قَالَإِنَّ رَجَنَامِنَ الْنْصَارٍ كان 
رَجُلِ ذ فى خائطه نَحْلَهُ و كا يدم ب دحا ذلك إلى سول الَو ص كدعا َال أغابى تخلتك يتل فى الج فى ملع لكك 
جلا من انار كنّى برا الدّخودَاح جا إِلَى صَاحِبٍ انل َقَالَ بغنى تَخلتكك يتحائلى باع يجا إلَى وَسُولٍ الل ص كَقَالَ يا 
رَسُولَ اللَّهِ قَدِ اسْتَريْتٌ نَخْلَة انٍ بح اثطى قَالَ فَقَالَ لَهُ وَسُْولُ الله ص قَلَك وَدَلَهَا نَحْلَهُ فى الْجَنّهِ َل اللَّهُ ارك وَ تَعَالَى عَلَى 
َيِه ص و ما حَلَقَ الذّكرَوَ الْأنتى إن ترخيكم لت كما مَنْ أغطى يغبى النخْلَ و انّقى و ص دَق بالتحرنى يعوب رَسُولٍ ال ص 
قد سر لليشرى . .. وَ ما يَْنِى عَنْهُ ماله إذا تَرَدَى إِنَّ عَلَينا للهُدى فَقُْتُ لَه قَْلُ اللَِّ تارك و تَعَالَى إِنَّ عََينا للْهُدى َالَ اللهُ يَفيِى 


اد ول 2 : بشاة فقت 1 َه لحك الله إنّ قؤماً مِنْ أَصْحَانًا يز وغ ل ا 
أذركوا تانكر َلك و كال كما َوْءِالْقّؤمٍ ا ِو الْحرَ نهم لس أحد مِنَ الناسِ إَِاوَهُوَ بحب أنْ يحون هو حبرا مِمَنْ 


فونه فز لاع يتن بنى هاشم م شم تؤخ هع مؤخ هع وَكَرَابهُع رابع وَ هم أن ًا الأ نكم أ كرو نع ل يرون أيهم و كذ 
عَرَفُْْ وَل يَغرُوا َال أو شفع لَوِ اشتطاع النَاسُ لأعبُونه (1) . 


ص: 116 


-١‏ بحار الأنوار» محمد باقر مجلسى» ج 5 ص .»٠١١‏ ط بيروت. 


بررس” قاعده لا ضرر و لا ضراربررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار 


تا كنون رواياتى را خوانديم كه حديث «لا ضرر و لا ضرار» با داستان سمره بن جندب همراه بود. اما در قسم دوم رواياتى را 
مى خوانيم كه حديث «لا ضرر و لا ضررار» مجرد از داستان سمره بن جندب آمده استء آنككاه بحث در اين است كه آيا 
مستقللاا هم حديث «لا ضرر ولا ضرار» وارد شده يا نه؟ الآن رواياتى را مى خوانيم كه لا ضرر و لا ضرار هست اما داستان 


سمره بن جندب در آنها نيست: 


القسم الثانى: ما يشتمل على لفظ «لا ضرر و لا ضرار) مجرّداً عن قضيه سمره بن جندب و من دون دلاله صريحه على مورد 


صدوره من التّبىء ص. 


و إليكك بيانه: 

*: «روى الكلينى بسنده عَنْ عُفْيَه بن حَالِدٍعَنْ أبى عمد الله ع فى حَدِيث قَالَ: لا ضَدَووَ كاضدان: 13 

ارون كبن تو ذو تار عل الى عبد اللو ارقت ى وسو ا ص بَيِنَ أَهْل الْمَدِئهِ فى مَشَارِبٍ النَخْلٍ أنه َا يمت 
نَفٌْ الَّى ءِ وَ قَضَّى بَينَ أل الْبَاديه أنه لا يمع قَضْلُّ ماءِ لإنمتع فَضْل لَ ٠:‏ لا ضَوَرَوَ لَا ضِرَارَا 070 . 

11١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج56 ص 579 من أبواب كتاب إحياء الموات» ب 075 حف طّ آل البيت. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج78 ص 7١‏ من أبواب كتاب إحياء الموات» ب72؛ ح 7 ط آل البيت. 


در بعضى از نسخه ها ١‏ لَا يمن نَع الس ء» است و ظاهراً دومى صحيح است. جون سر زمين عربستان» يكك سر زمين كم آبى 
استء فلذا هر قبيله اى براى خودش يكك جاهى را حفر مى كردند كه قبيله ديكر از آن استفاده نكنندء كاهى از اطراف مى 
آمدند و كوسفند هاى خود را براى جرا در بيابان مى آوردند و سيس براى آب دادن آنها در كنار همين جاه جمع مى شدند 
تااز آب اين جاه استفاده كنند» صاحبان جاه مى كفتند اين جاه مال ماست و شما حق نداريد كه كوسفند ها وا حشام خود را 
ازاين جاه آب بدهيدء ييامبر اكرم ص مى فرمايد بعد از آنكه شما از اين آب جاه استفاده كرديد» حق نداريد كه ديكران را 
منع كنيد» بايد ديكران هم ازا ا ل ل ل 
ال ج1. نقع؛ به باقيمانده هر جيز مى كويند و در اينجا مراد باقيمانده آب جاه است. قط ى بين أل الْباديه هي من فصل مَاءِ 
ليمت قَضْل كلا وَ قَالَ حو ا اا ل ل ون 


اين قبيله باشد» ييامبر مى فرمايد: لَا * بم قَضْل مَاءِ ليتع فَضْل كن وكا ل :« لَا ضَرَرَوَ لَا ضَرَارًا. 


دراين حديث داستان سمره بن جندب نيامده» ولى اين دوتا يكك روايت اند نه دو روايت» منتها صاحب وسائل تقطيع كرده. 


يكك تكه رادر باب هفتم آوردهء تكه ديككر را در باب دوازدهم. 


ص: 317 


«إنمّا الكلاسم» كه آيا روايت ١‏ فقَال» است يا ١‏ وَ قَالَ» مى باشدء آيا با «واو» است يا با «فاء» ؟ در كافى ٠‏ و قَالَ » است يعنى با 
«واو) آمده. اما صاحب وسائل در يكك باب كفته: ١‏ وَقَالَ )» در باب ديكر كفته: ١‏ فقَالَ)» ؟ِ 


يبر سس 
ممككن است كسى بككويد اين بين «وَ قال) و بين «فَقَالَ) جه فرق است؟ 
ياسخ 


أكر ه وَّقَالَ » باشدء يكك قضاى مستقل است ( قضاء مستقل)» يعنى خودش يكك قضاوت مستقل است» اما اكر « فال ») باشد» 
علت ماقبل خود استء جرا ١‏ لَا يُمْنَعَ فَضْلُ مَاءٍ لِِمتَعَ فَضْل كلَا؟ فَفَالَ :لا ضَرَرَ و لَّا ضِرَارَا شما كه به اينها آب نمى دهيدك قهراً 
نم كوافتد ياف حرا بباسعدء كوشنيدان» كاوة اير و كفرقن انين ع :وودة] كو رفتال) اش د ماسق اكه لما كو بازواوا 


باشد» يعنى (وَ قَال» اين خودش يكك جمله مستقل است. 


مرحوم شيخ شريعت اصفهانى معتقد است كه «وَ قَالَ) استء يعنى با «واوا است و اين خودش يكك قضاى مستقل مى باشد.عقبه 
بن خالد جمع كرده و الا ييامبر اكرم ص جنين نفرمودهبلكه حضرت اين كونه فرمود: ١‏ لَا يمن قَضْلُ مَاءِ ليمع فضل كلإ ولى 


عقبه خالد كه قضاوت هاى ييامبر ص را جمع كرده و به دنبال آن» جمله ى ١‏ و قَالَ : لَا ضَرَرَ وَ لا ضِرَارَا را هم آرده ع 


محعاءو 


ولى ما بر خللاف ايشان مى انديشيم و معتقديم كه مستقل نيست و ظاهراً ١‏ فقّالَ» با «فاء» است نه با «واو). البته نسخه اى كه الآن 
از كافى در اختيار ماست با «واو» استء يعنى ١‏ وَ قَالَ) است نه ١‏ فقَال»» ولى مرحوم صاحب وسائل دو نسخه در اختيارش بوده. 
در بعضى از نسخه ها «فاء) بوده (فقال) ودر يعض هم «واو) يعنى « وَقَالَ)» بوده است» ظاهراً «فاء) بوده» يعنى «فمَالَ)» بوده و 


علت ما قبل است. 


ص: 141/8 


بنابراين» لم يرد مستقلاء بل إما ورد در ضمن سمره جندب و إما ورد در ضمن مسأله آب جاهء كه نبايد شما آب را مضايقه 
كنيد تا آن اعراب باديه نشين نتوانند در اينجا بيايند و احشام خود را بجرانند» جون بعد از جريدن آب مى خواهد, آب اكر 
نباشد جريدة شك ةعشال علق أن است. 


اما شريعت اصفهانى معتقد است كه مستقللا هم از يبامبر اين حديث صادر شده؛ كه آن حضرت ابتدا فرموده: لا ضرر و لا 
ضرار»» يعنى بدون اينكه در ضمن داستان سمره بن جندب يا داستان كلاء آمده باشدء ولى ما معقديم كه مستقلاً از حضرت 
صادر نشده. بلكه يا در ضمن داستان سمره جندب صادر شده يا در ضمن ماء الكلا. جرا؟ از حديث بعدى معلوم مى شود. 
حديث بعدى اين است: 


8 «روى الكلينى عَنْ عُقْبَهَ بن حَالِدٍ عَنْ أبى عَنِدٍ اللهوع قَالَ: قَضَى رَسُول الله ص بِالشْفْعَهِ بَينَ الشركاء فى الْأَرَضِينَ وَ الْمسَاكن وَ 


- 


1١ 


خن عه - 7 
ح- عن 


قَالَ لَا ضَرَرَ وَ لَا ضِرَارَ وَقَالَ ذا أَرّفَت الأرَ وَ حُدَّتٍ الْحَدُودٌ فلا شفعه )١(‏ . 


4 


فرض كنيد يكك زمينى است مشاع؛ اككر شريكك مشاع بخواهد حق خودش را به كسى بفروشد» شريكك ديكر اولى استء مكر 
اينكه تحديد حدود شودء يعنى تقسيم شود و بكويند اين طرف مال من آنطرف هم مال تو باشد. اكر مستقل شدند حق شفعه 


از بين مى رود. 


مرحوم كلينى اين روايت را تقطيع كرده و بخشى را در يكك باب آورده و بخشى را هم در باب ديكر و حال آنكه حديث 
واحد است با سند واحدء و ما مى توانيم بككوييم «لا ضرر ولا ضرار» در اينجا بى جهت نيامده؛ معلوم مى شود كه وسط جزء 
مستقل نيست بلكه علت اين است. جرا؟ جون مادامى كه زمين مشاع استء حق ندارد طرف بفروشد جون شريكك اولى است»ء 
اما بعد از آنكه تحديد حدود شد» خط كشى كردند يا ديوار كشيدند»تقسيم بندى كردند اشكال نداردءاين دليل بر آن است 
كه «لا ضرر و لا ضرر» مستقلا نيامده و الا اكر مستقلا بيايد» نسبت به ماقبل و ما بعد خودش بى ارتباط مى شود يس معلوم 
مى شود كه بيامبر ص اين حديث را سه جا به كار برده» يكى در داستان سمره بن جندبء ديكرى هم در داستان ١‏ لَا يُمْتعَ 
قَضْلُ تراءِ ليمع فَضْ ل كلإ»» سومى هم در مسأله شفعه به كار برده است و على الظاهر اين سبب مى شود كه ما بكُوييم در 
حديث قبلى هم ١‏ فقّالَ با (فاء) نوفة نوو تال نا زواف)ء 


ص: 114 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج56 ص 6٠١‏ من أبواب كتاب الشفعه» باق حا ط آل البيت»: 


يس ما تا اينجا به اين نتيجه رسيديم كه «لا ضرر و لاا ضرار» مستقلاً از زبان ييامبرص صادر نشده. بلكه يا در ضمن داستان 
سمره بوده يا در ضمن ١‏ لَا يُمْنَحَ قَضْلُ مَاءِ ليمت فَضْلٌ كلإ». 


بس آنجه نا كنون در باره قاعده «لااضرر و لا ضرر) نيان كرديدذه يكى ايبن بود كه دن يكى از ثقل ها ]مده بود لا ضَدَرَوَ نا 


يداو على تزيق) لقا 


أما در يقيه نقل ها كلمهى «على مُؤٌمنّة را نداشته البته بوذ و ثبود اين كلمه اثر دازدء جون اكر كلمة «عَلى مُؤْمِنْ) باشد دايره 
را مضيق مى كند و اكر نباشد دايره وسيع تر استء مطلب ديكرى كه باز بيان كرديد اين بود كه اين حديث مستقلاً از ييامبر 


ص صادر نشده بلكه يا در ضمن داستان سمره بن جندب است يا در ضمن ١‏ لَا يُمْتَعٌ َضْل مَاءِ ليمت فضل كلإ». 


مطلب سوم اين است كه آيا كلمه «فى الإسلام) را هم ييامبر ص فرموده يا نه؟ آنجه تا كنون خوانديم»در هيجكدام كلمه «فى 
الإسلام) نيامده بود» ولى در روايتى كه صدوق آن را نقل كرده كلمه «فى الإسلام» هم آمده است و بايد توجه داشت كه بودن 


ونبودن اينها در استنباط اثر كذار است و آينده خواهيم خواند كه جه اثرى دارند. 


4: ما أرسله الصدوق عند الاستدلال على أن المسلم يرث الكافر فقال (العباره له ) فأمّا المسلم فلأىٌ جرم و عقوبه يحرم 
الميراث؟ و كيف صار الإسلام يزيده شراً -اكر يسر مسلمان است و يدر كافرء اهل سنت مى كويند هيجكدام از ديكرى ارث 
نمى برند» يعنى آنها معتقدند كه اهل دو ملت هيجكدام از ديكرى ارث نمى برد» يعنى نه مسلمان از كافر ارث مى برد و نه 
صدوق مى خواهد دومى را ثابت كند كه جرا يدر كافر است و يسر مسلمان؛ جرا ارث نبرد» مككر اسلام از شأن اين كاسته؟ فَأمًا 


الْمُْلِمُ فى مجم وَ عُقَوبَهِ يُخْرَمٌ الْمِيرَاتَ وَ كثِفٌ صَارَ الْإِسْلَامٌ يَزِيدُةُ شَرَا مَع قَوْلٍ النيىَ ص: 
ص: 4٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج218 ص زفرة من أبواب ثبوت خيار الغبن للمغبون» با ح هق ط آل السة: 


ب؛ لا ضَوَرَوَّلَا إِضْرَارَ فى الْإسْلَام. 
فَالِْسلَامُ يَزِيدٌ الْمَشلِم حيرا وَ لَا يَرِيدٌة شَرَا 
ج؛ وَ مم فول ع: السام يَعلُو وََا يعلَى عَلَيِ 212 


مسلماً مرحوم صدوق اينها را آورده و الا ييامبر ص جنين نفرموده؛ يعنى ييامبر ابتدا به ساكن و بدون مقدمه نفرمود: الْإِسِْلَامُ 


عو 
روم فم 


يَزِيدٌ وَ لا يَنْقضصُ. لا ضَرَرَوَ لا إِصْرَارَ فى الإسلام. 

الْإِسْلَامُ علو وَ لا يُعْلَى عَلْيِه. 

بلكه اين جمع جناب صدوق است.ولى مهم اين است كه ايشان كلمه «فى الإسلام) را آورده» مرحوم صدوق يكك كتابى دارد 
ينام: معناى الاخبار» در آنجا هم كلمه:« فى الإسلام ارا آورده مرحوم شيخ طوسى هم در كتاب «الخلاف )كلمه ى ١‏ فى 


الإسلام )را آورده؛ جناب طريحى نيز در كتاب مجع البحرين» كلمه « فى الإسلام) آورده؛ جناب ابن اثير نيز در كتاب ١‏ النهايه 
) كلمه «فى الإسلام) را آوردهاست. 


بنابراين» بحث در اين است كه آيا واقعاً يبامبر اكرم ص كلمه «فى الإسلام » را فرموده يا اينكه ييامبر ص نفرموده ولى كلمه 
«فى الاسلام» يكك جيزى است كه به زبان انسان مى آيد و معمولاً انسان هنكام بيان هر مسأله شرعى؛ مى كويد در اسلام حكم 
اين مسأله جنين است و جنان» من در سخنرانى هاى حضرت امام دقت كردم؛من نديدم كه ايشان يكك سخترانى بكند و كلمه 
اسلام در سخترانى اش نباشدء بلكه در تمام سخنرانى هاى خود يكك كلمه از اسلام مى كويد. 


ص: 435 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوقءج ع ص 6 باب ميراث أهل الملل. 


و لاشكك أن الجمع بين الأحاديث الثلاثه» من فعل الصدوقء كما أن قوله: (( فالإسلام يزيد المسلم خيراً ولا يزيده شرّاً )) من 
كلامه» ذكره مقدمه للإستدلال به على أن المسلم يرث الكافر» و يدل على ذلكك ما روى عن معاذ أنه احتج على أن المسلم 
يرث اليهودى بقوله: سمعت رسول الله(ص) يقول: (( الإسلام يزيد و لاينقص)). - بقيه را نياورده؛ از اين معلوم مى شود كه بقيه 
را ييامبر ص نفرموده. بلكه بقيه كار صدوق است - و رواه فى الوسائل فى نفس الباب» الحديث الثامن. 


و على كل تقدير, فالقاعده حسب هذا النقل مذيّله بلفظه (( فى الإسلام )). و لا يخفى أن تذيبل هذه الروايه بلفظه (( فى 
الإسلام )) لا ينحصر بما نقله الصدوق فى (( من لا يحضره الفقيه ))» إذ رواها أيضاً فى كتابه (( معانى الأخبار )) و نقلها الشيخ 
فى (( الخلاف ))» و العلّمامه فى ( التدْكره ))» و الطريحى فى (( مجمع البحرين ). و من العامّه: ابن الأ-ثير فى نهايته» و هؤلاء 
أرسلواها إرسال المسلّمات فى كتبهم, و إليكك عباراتهم. 


٠و‏ قال ع: لا تغؤدمة فى مِيرَاثِ و مَغنَاه أَنْ يَمُوتَ التِجُل وَ يدع شَيئاً إن قسع بَيِنَ وَرَلَتِهِ إذَا أرَاد بَعْضُهُمُ الْقِسْمة كان فى ذَلِكك 
صَرَرٌ عليه أؤ عَلَى بَغضة هم بَقُولُ قا يُفْسَمْ دَلِك وَ لَك النَعْضِيَهُ وَ حِى الَفْريقُ وَ ى مَأَحُوذٌ مِنَ الْأعضَاءِ يُقَالُ عَضَّيِتٌ اللْم إِذَا 
وق وَكَالَ الله عر وَجَلَّ الَذِينَ لوا الْقَْآنَ عِضدينَ أ آمنُوا يمضه و كَمَرُوا يِغضه و هَذًا مِنَ النَْضِيه أنضاً أَنّهُمْ َوُه و النَّْ 
الى لا يَحْتيحَلُ الّقعة مِمْلُ الْحبِه من الْجؤهر لِأنّهَا إِنْ فُرْقَتْ لَمْ ينتفْْ بها وَ ك ذَلِك الْحَمَامٌ إذَا قم وَ كذَلِك الطَيِلسَانُ مِنَ 
غاب وما أضبة لِك من ايا و هذا ات جيم ناكم يدل فب عدبت الحو ا ووو ا إطواز فى الإشقام قث أ 


بَغض الوَرَئْهِ قشمة ذلِكك لم بجَبِ ليه وَ لكنْ يُباع ثم يُقَسَمُ تَمَنْهُ بِتنَهُما )١(‏ . 
ص: 177 


-١‏ بحار الأنوار. محمد باقر مجلسىء ج 0/7 ص ه08 ط بيروت. معناى الاخبار» شيخ صدوق؛ ص 18١‏ تصحيح على اكبر 
غفارى» ط دار المعرفه- بيروت سنه 175949. 


:١‏ قال الشيخ الطوسى:١‏ و أيضاً قول النبى صل الله عليه و آله و سلم :« لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام» يدل على ذلك . لأنّه 
متى لم يرد عليه قيمه ما نقص دخل عليه فى ذلك الضرر» )١(‏ 


: قال العلامه: « الغبن سبب الخيار للمغبون عند علمائنا و به قال مالكك و أحمد لقوله صل الله عليه و آله و سلم:« لا ضرر ولا 
ضرار فى الإسلام» 52 


1: قال الطريحى: ٠‏ وقضى رسول الله صل الله عليه و آله و سلم باشفعه بين الشركاء فى الارضين و المساكن و قال:« لا ضرر و لا 
ضرار فى الإسلام» 90 


؟1: قال ابن الأثير: و انه صل الله عليه و آله و سلم قال: «لا ضرر ولا ضرار فى الإسلام» () 
هذا ما وجدثاه.مذثلا بهذه الكلمة» .و أما غير المذيل فكثير من بعضه و إليكك موارف أخر: 

در جلسه آينده خواهيم خواند. 

بررسى قاعده لا ضرر و لاا ضرار قواعد فقهيه 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار 


ماتا كنون رواياتى را خوانديم كه حديث «لا ضرر و لا ضرار» مذيل به يكك قصه استء يعنى تنها وارد نشده. بلكه يا در 
داستان سمره بن جندب است يا در كنار مسأله بثر و جاه است يا اينكه در كنار داستان شفعه مى باشدء ولى الآن رواياتى را مى 


خوانيم كه مذيل به هيج يكك از داستانهاى فوق ندارد. 


ص: إزفدات 


-١‏ الخللاف» شيخ طوسى» جك ص 1 كتاب الشفعه,» ط اسماعيليان “قم. 

"- تذكره الفقهاء. علامه حلى؛ ج ١‏ ص/91ع: خيار الغبن؛ المسأله الأولى ط. قديم. 
''- مجمع البحرين» طريحىء ماده ضرره. 

*- النهايه لا بن الأثيرء ماده «ضررها. 


البته اين روايت هم در طرق شيعه وارد شده و هم در طرق اهل سنتء ابتدا طرق شيعه را مى خوانيم وو از كتاب دعائم الاسلام 
شروع مى كنيم» نويسنده دعائم الاسلام اسماعيلى مذهب است يعنى در ظاهر اسماعيلى است اما در واقع امامى مذهب مى 
باشد جون من برخى از كتابهاى ايشان كه من ديدم در آنها همه مذاهب را رد كرده به جز مذهب اماميه را كه رد نكرده» در 


دوران فاطمى ها در مصر مقام عظيمى داشته استء دعائم الاسلام رواياتى است از امام صادق ع آنهم منتهى مى شود به امير 


المؤمنان ع اين كتاب هم مستقللا جاب شده وهم محدث نورى روايات دعائم الاسلام را در كتاب شريف مستدرك ذكر 
كرده است. 


ما رواه القاضى النعمان بن محمد التميمى المغربى فى دعائم الإسلام قال: ١‏ رُوَّينَا عَنْ أبى جغفر مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه عَنْ آبَائْهِ عَنْ 


غلقاع أذ وول اللشرفين قال اضرو ولا إضِدَاد) 
ما رواه عن جعفر بن محمد أنه قيل له: ١‏ رُوينَا عَنْ جغمَرِ بن مدع أنه ُرئل عَنْ ج دار لِرَجَلٍ وَ هُوَ سُترة فِيمَا َه وَ ين جار 


2 


سَقَط فَامتَحَ عَنْ بنَائِهِ قال لَهِسَ ” الس 0 بق أؤ بشَّوْطٍ فى أضْل الْمِلْكِ 
َ لَكنْ بُقَالُ ِصَاجب الْمَنْرلٍ ا« سر علَى نفك فى فك إن 


- 


إِضُرَاراً جار لِكَِر حاجه مِنْهُ إِلَى هَدْمِهِ قا َال لَا برك وَ ذلك ل 0 


ىا 
5 
3 
2 
ىا 
0 
0 
دي 
0 
3 
هك 
ملع 
2 


إل 
ص 
- 


0 


ص: يفك 


كافى از اوقات يكف ذيوار مشت ركى يرث دو همشايه اسكه ولى يكف مايه لجازى فى كنك وبديواز ما خراب من كتد جر ا؟ 
بخاطر اينكه ضرر به همسايه بغل دستى اش برسدء حضرت مى فرمايد اكر بدون عذر ديوار را خراب كند حتماً بايد ديوار را 
بسازد جرا؟ ييامبر فرموده: « لا ضرر و لا ضرار)» معلوم مى شود كه امام صادق ع از اين كفتار ييامبر اكرم ص حكم واقعه را 
استنباط كرده استء اينكه كفتيم كاهى ائمه ع جنبه استنباطى و كاهى جنبه وحيى دارند» اين مورد از موارد استنباط است. 


أمَا ما ورد من طرق العامّه سوى ما نقلناه عن نهايه ابن اثير فكما يلى: 


:١‏ ما رواه مالكك بن أنس المتوفى عام ١78‏ ه فى موطئه عن عمرو بن يحيى المازنى عن أبيه: أنّ رسول الله ص قال: (( لاضرر و 


لاضرار )). 
ااروى أحمناد حثيل قن سكدة 


البته احمد بن حنبل عراقى و بغدادى است اما متولد مرو(خراسان) مى باشدء. جون در زمان هارون الرشيد و مامون الرشيد. 
قسمت اعظمى از عرب ها به سوى خراسان و مرو آمدندء الآن هم در لهجه مشهديهاى اصيل يكنوع لهجه عربى استء يعنى 
حرف «عين» را از مخرج ادا مى كنند» احمد بن حنبل در سال:187 در مرو متولد شد ودر سال: 76١‏ در بغداد در كذشت» 
قبرش در كنار دجله بود» ولى در حدود ينجاه سال قبل سيل آمد و قبرش رااز بين برد احمد بن حنبل الآن يكك بتى است در 
نزد سنّى ها واهل حديثء ايشان كتابى دارد بنام «مسند)» فرق مسند با ساير كتابها اين است كه ساير كتابها روايات را باب 
بندى مى كندء اما مسند باب بندى نمى كند بلكه از هر راوى تمام رواياتش را ذكر مى كندء خواه آن روايت مربوط به 
طهارت باشد يا مربوط به ديات» نوبت به عباده بن صامت رسيده است كه از اصحاب رسول اكرم ص است و از كسانى است 
كه در عقبه به ييامبر بيعت كرده و خوشبختانه اين مرد بعد از رحلت رسول خدا خطش را عوض نكرد و در خط امير المؤمنين 
ع بود» در زمان خلفاى ثلا-ثه هم در خط على ع بود و در خط على ع هم باقى ماند؛ عباده بن صامت كسى است كه تمام 
أقضيه رسول خدا را يكجا جمع كرده است و احمد بن حنبل هم همه اين قضايا را نقل كرده استء بنابراين» اكر كتاب احمد 
بن حنبل مى كويند مسندء علتش همين است كه روايات را باب بندى نكرده بلكه روايت هر راوى را يكجا در يكك باب نقل 
كرده است. 


ص: مدن 


.16١ المستدركك» ميرزا حسين نورى» ج07 ص‎ - ١ 


احمد بن حنبل بيست و يكك قضاوت به وسيله عباده بن صامت از ييامبر اكرم ص نقل مى كند. 


روى أحمد بن حنبل فى مسنده و قال: حدّثنا عبدالله: حدثنا أبو كامل الجحدرى: حدثنا الفضيل بن سليمان: حدثنا موسى بن 


عقبه عن إسحاق بن يحيى بن الوليد بن عباده بن الصامت عن عباده قال: 


إن من قضاء رسول اللهص: ٠‏ أن المعدن جبارء و البثر جبار و العجماء جرحها جبار) و العجماء: البهيمه من الأنعام و غيرهاء و 


«المعدن جبار»» فرض كنيد كسى معدن را كندهء البته نه معادن زمان ماء بلكه معادن آن زمان راء كسى معدن را براى نمكك و 
غير نمكك كنده. حال اكر اين آدم در حال كندن معدن افتاد و مرد» خونش هدر استهء البته به اين اطلاق نمى شود به اين 
روايت عمل كرد لابد اين «آ دم؛ حسابى كرده است و الا اكر در مسير بيايد» نمى توانيم بكُوييم خونش هدر استء حتماً در 
يكك كوشه اى بوده است و اين آدم بى جهت آمده و توى معدن افتاده» « المعدن جبار)» يعنى هر كس در اين معدن بيايد و 
بميرد» خونش هدر است. جرا؟ جون در مسير نبوده. «البئر جبار»؛ كسى براى آب جاه كنده. لابد در زمين خودش و در يكك 
جاى دورء اين بى جهت افتاده و مرده فلذا خونش هدر است. «العجماء جرحها جبار» اسب كسى» شخصى را لككد زده و زخمى 
كرده»ء خونش هدر است. البته اين اطلاق ندارد» لابد اسبش در يكك طويله اى بوده و در يكك جايى بوده؛ اين شخص به سوى 
اسب اين آدم رفته» اما اكر اسبش را رها كند كه به هر طرف برود وهر كس را لككد بزند؛ اينجا جبار نيست ولذا اين احاديث 


بايد معنى بشود. 


ص: دك 


١‏ ركاز » به معناى معدن استء يعنى در معدن خمس استء سابقاً كفتيم كه اهل سنت به ما اعتراض مى كردند كه اينها خمس 
مى كيرند و زندكى را اداره مى كنند و حال آنكه طبق نقل امام آنها احمد بن حنبل ييامبر فرموده در رهكازا خمس است» 
ركاز از «ركزء يركز » كرفته شده استء به معناى ثبت است كه هم شامل معدن مى شود و هم شامل كنج. 


وقضى أن تمر النخل لمن أبرّها إلا أن يشترط المبتاع. 


كسى نخلستانى دارد» نخل كه ثمر نمى دهده مكر اينكه تأبيرش كنند ( أبّرء يأبّر تأبيراً ) يعنى تخم نر را وارد تخم ماده كنندء 
ثمر مال اوست مككر اينكه صاحب نخل شرط كند كه يكك مقدارش مال او باشد. 


و قضى أن مال المملوكك لمن باعه إِلَّا أن يشترط المبتاع. 


اكز كم قار كى "راافروست» تعاتسة ادن عبار كك “قلده: را فالنفة أئ "داشكد” ادع كاقمو قالتعه اش مال فقوو شفله انك نه مال 


مشترى مكر اينكه خريدار و مشترى شرط كند كه هم خودش را مى خرم و هم مالش را. 
وقضى أنْ الولد للفراش و للعاهر الحجر. 


اكر يكك زنى با مردى غير از شوهر خود زنا كند وازاين راه بجه بياورد» بجه مال فراش است نه مال زانى» زانى را رجم مى 


كنندء البته اينهم براى خودش حد و حدودى دارد. 
وقفين بالشتئعة بين الشركاء فن الأرضين :و الدون. 
و قضى لحمل ابن مالكك الهذلى بميراثه عن امرأته التى قتلتها الأخرى. 


ص: /047 


اين در يكك جريان خاصى است كه براى ما روشن نيست. 


وقضى فى الجنين المقتول بغرّه عبد أو أمه فورثها بعلها و بنها قال: و كان له من امرأتيه كلتيها ولد. قال: فقال أبو القاتله 
المقضى عليه: يا رسول اللهءاص)* كيف أغرم من لاصاح له و لا استهل و لاشرب و لاأكل. فمثل ذلكك بطل. فتقال رسول الله 
(ص): هذا من الكهّان. 


اكر كسى» جنينى را بكشدء بايد يكك غرّه عبدى را بدهدء غرّه العبد» عبارت است از يكك جوان روشن. 


قال: و قضى فى الرحبه تكون بين الطريق ثم يريد أهلها البنيان فيها فقضى أن يتركك للطريق فيها سبع أذرع قال:و كان تلكك 
الطريق سمى الميتاء. 

اين مطلب روشن است كه سابقاً طرق و راهها مانند زمان و عصر ما نبوده كه خيابان كشى كنندء سابقاً راههاى مال رو بود و 
مردم از آنجا عبور مى كردند» ولى بعضى ها مى آمدند در همين راه خانه مى ساختند» ييامبر اكرم ص مى فرمايد هفت ذراع 
مال راه استء يعنى اككر كسى در كنار اين راه خانه ساختء بايد به اندازه هفت ذراع از راه را باقى بككذارد واكر براى عبور 
مردم و احشام آنها به اندازه هفت ذراع از راه را باقى بككذارند» بقيه را مى توانند خانه بسازند, البته اين حكم.حكم ولائى است 


ودر آن زمان هفت ذراع كافى بوده است. 


و قضى فى الرحبه تكون بين الطريق ثم يريد أهلها البنيان فيها فقضى أن يتركك للطريق فيها سبع أذرع قال:و كان تلكك الطريق 
بن الا 


ص: لذن 


كلمه «ميتاء» به معناى طريق وسيع است (الميتاء»الطريق الواسع أو الطريق العامر) 
و قضى فى النخله أو النخلتين أو الثلاث» فيختلفون فى حقوق ذلك فقضى أنّ لكل نخله من أولئك مبلغ جريدتها حيز لها. 


و قضى فى شرب النخل من السيل أن الأعلى يشرب قبل الأسفل و يترك الماء إلى الكعبين» ثم يرسل الماء إلى الأسفل الذى 
يليه فكذلكك تنقضى حوائط أو يفنى الماء. 


افرادى بودند كه كار شان أبى و ديمه بوده» يعنى نخل داشتندءاما نخل شان ديمى بوده» حضرت مى فرمايد: اول بايد انكس 


از آب استفاده كه به آن نزديكك تر است» سيس دومى كه از سومى به آب نزديكك تر مى باشد» خلاصه بايد به ترتيب قرب و 


نزديكى به آب رعايت شود. 
وفقس أن لماه لاممط مق مالها شيا اليا دن روحها 


اهل ستت يدايق فتوا ذاده اندو كفتة اند ون حق تدارد دومال خودش تضرف كند مكرا اذخ واجازه شوهر و حال انكه 


قرآن عكس اين را مى كويد و زن را مستقل در تصرف در اموالش مى داند. 

وقضى للجدّتين من الميراث بالسدس بينهما بالسواء. 

شخصى مرده در حالى كه هم اولاد دارد و هم هردو جدش زنده اند»يعنى جد و جده؛ يكك ششم به جدّين مى رسد. 
وقضى أن من أعتق مشركا فى مملوكك فعليه جواز عتقه إن كان له مال. 

وقضى أنْ لا ضرر ولا ضرار. 

وقضى أنّه ليس لعرق ظالم حق. 


آدمى كه ظالم استء ريشه ى او ارزش ندارد» فرض كنيد زمين مال زيد استء عمرو آن را از زيد غصب كرده و در آن 
درخت كارى نموده» زيد مى تواند همه درخت ها را كه توسط عمرو غاصب در زمين او كاشته شده از بيخ بكند. جرا؟ أنه 


ليس لعرق ظالم حق. 


ص: 413 


و قضى بين أهل الباديه أنه لا يمنع فضل ماء ليمنع فضل الكلاء. 
وقضى فى الديه الكبرى المغلظه ثلاثين ابنه لبون و ثلاثين حقه و أربعين خلفه. 
وقضى فى الديه الصغرى ثلاثين ابنه لبون و ثلاثين حقه و عشرين ابنه مخاض و عشرين بنى مخاض ذكور. 


ثم غلت الابل بعد وفاه رسول الله صل الله عليه و آله و سلم وهانت الداراهم فقوم عمربن الخطاب إبل المدينه سته آلاف درهم 


عات أوقله الك اتعين 


در باب ديه كفته اند كه انسان يا صد شتر استء يا ده هزار درهم, و يا هزار دينار» يا دويست لباس يمنىء و حال آنكه اينها با 
هم متعادل نبوده؛ يعنى ابل و شتر كران شده؛ ولى درهم و دينار قيمت شان يايين آمده جه بايد كرد؟ بخش را خودتان مطالعه 
كنيك. 


ثم غلّت الابل وهانت الورق فزاد عمر بن الخطاب ألفين حساب أو قيتين لكل بعير. 


ثم غلت الابل و هانت الداراهم فأتمها عمر اثنى عشر ألفاً حساب ثلاث أواق لكل بعير قال: فزاد ثلث الديه فى الشهر الحرام و 
ثلث آخر فى البلد الحرام. قال: فتمت ديه الحرمين عشرين ألفاء قال : فكان يقال: يؤخذ من أهل الباديه من ماشيتهم لا يكلفون 
الورق و لا الذهب و يؤخذ من كل قوم مالهم قيمه العدل من أموالهم 


و قد جمع عباده بن الصامت فى هذا الحديث من أقضيه النَبِى ص ما يقارب العشرين قضاءً. 


#اوزفاك جيني عدا اماس دا تعو اله كعين دواد العنه يه حي النكه كن كانياق: العو ول برا رشق 
روات من كنك:شما اول كتاث كاقق را نكاء كتيدوفي كويد حندثنا محندانن يعقؤب: الكلىء انخ جمله وا كلبتن تتوشته 
بلكه آنكس كه از كلينى نقل كرده؛ در استنساخ آورده و كفته: حدّثنا محمد بن يعقوب بن الكلينى» كتابهاى احمد بن حنبل 
را يسرش عبد الله نقل كردهءيعنى عبد الله بن أحمد بن حنبل»حدّثنا عبد الله حدثنى أبى : حدثنا عبدالرزاق: حدّنا معمر عن 
جابر عن عكرمه عن ابن عباس قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: « لا ضرر ولا إضرارء و للرجل أن يجعل خشبه 
فى حائط جاره و الطريق الميتاء سبعه أذرع.» 


ص: 4 


كَاهى براى اينكه ديوار محكم بشودء جوبى را بين اين ديوار و ديوار ديكر قرار مى دادندهو للرجل أن يجعل خشبه فى حائط 


جاره» حضرت مى فرمايد اين حق را دارد ١‏ و الطريق الميتاء سبعه أذرع.» راه عمومى بايد كمتر از هفت ذراع نباشد. 
*: ما رواه ابن ماجه فى سننه عن عباده بن الصامت أنْ رسول الله صل الله عليه و آله و سلم قضى أن « لا ضرر و لا ضرار) . 
0: ما رواه هو أيضاً عن ابن عباس قال: قال رسول الله صل الله عليه و آله و سلم:؛ لا ضرر و لاضرار) . 


مانا اينجا ما دو قسم از زوايات را نقل كرديم» يكك قسمش يا مذيل به داستان سمرة بن جندب بوه يا به داستان بثر و جاه» :و يا 
به كلمه اعلى مؤمن» بود يا به كلمه افى الإسلام) . 


قسم دوم اين روايات مجرد از همه اينها بود» يعنى مذيل به هيجكدام از آنها نبود. 


هذا ما وقفنا عليه من هذا القسم و لعل هناك ما لم نقف عليه . 


القسم الثالث: ما يشتمل على لفظه «الضرار» فقط. 


قسم سوم از روايات» رواياتى است كه در آنها فقط كلمه ى « ضرار» آمده؛ آن كدام انيت 


شترى در حال موت و مردن بود يكنفر آن را از صاحبش خريد, معلوم است كه شتر مريض قيمتش ارزان است و هر جيز 
ارزان مشترى هم زياد دارد فلذا يكنفر ديكر هم داوطلب شد و كفت مرا هم دراين شتر شريكك كنء مشترى اول كفت دو 
درهم به من بده» كله ياجه اش مال توء بقيه مال من باشدء از قضا اين شتر خوب شد و جاق كرديد و قيمتش هم بالا رفت» 
آنكس كه كله ياجه را خريده بودء كفت من حتماً كله ياجه را مى خواهم؛ طرف ديكر كفت اكر من اين شتر را بكشم و 
بخواهم كله ياجه اش را به تو بدهم» متضرر مى شومء جون من الآسن نمى خواهم اين شتر را بكشمءبلكه مى خواهم از آن 
استفاده هاى ديكر ببرم» خدمت حضرت رسول ص آمدند. حضرت فرمود اين آدم (كسى كه كله ياجه را خريده بود) حق 
ندارد اصرار بر كرفتن كله ياجه كندء بلكه او بايد قيمت را بككيرد» جرا؟ جون « هذا هو الضرار»» در اينجا ضرار به معناى 


لجبازى و ايجاد ضيق است. 


ص: الا 


متن روايت 


١مُحَمَد‏ بن الحَسَرٍ إِسْمَادهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن أَحْمَدٌ بْن يخي جا شدي ري ب وخا حور ات قازوك لي تر 
الَو عَنْ أبى ء عَِدِ الع فى رَجلٍ شَهدَ تعيراً مريضاً وَ هوَ يبا قاذ تر َجلٌ بعر درَاهِم و شرك فيه رَجنَا دهمي لأس 
وَ الْجِلدٍ فَمَضدَى أنَّ البعير ب تمه نان ير قال كقَالَ إِضَاحِبٍ الدٌؤهمين مس عَا يِل إن قَالَ أرِيد الوأ الل لو 


لكك هذا داقو نه اخباع ع إذَا أغطى الْحمْسَ) (1) . 
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توضيحه: أن البعير برئ (از مريضى خوب شد علت قيمته بسبب برئه (به سبب خوب شدنء قيمتش هم بالا رفت) فلو نحر يتضرر 
المشترى» و لأجل ذلكك ليس للشريكك الإصرار على النحر ليأخذ الرأس و الجلدء بل يباع و يكون للشريكك الخمسء و الحديث 
يعطى قاغذه فى موه الشتركه' و أنه ليس للطرق الآخر الاصران على اعمال النحق إذا استازم الإسرار بالغيره بل يجب أن يكون 
النيل به على وجه غير مضر بالآخر. 

ما تا اينجا سه قسم را خوانديم» قسم جهارم از روايات را در جلسه آينده مى خوانيم» ب يعنى در قسم جهارم» من رواياتى را جمع 


كردم كه نهى از ضرر وارد شده و اصللا كار به« لا ضرر و لا ضرر» ندارد؛ بلكه در آنها نهى از ضرر وارد شده يا مستقيماً ويا 
به دلالت التزاميه. 


بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 


ص: نض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج218 ص 271/6 من أبوات بيع الحيوان» ب 75 حا طّ آل البست: 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار 


ما تا حال رواياتى را مى خوانديم كه در آنها يا كلمه «ضرار» وارد شده يا تنها كلمه «ضرر»» يعنى تمام رواياتى كه خوانديم 
محورش «ضرر و ضرار» بود و حقش اين بود كه ما مسأله در همانجا مسأله تمام كنيم» ولى ما براى اينكه بتوانيم مسأله را خوب 
استقصا كنيم و نظر شارع را در اهميت «ضرر و ضرار» به دست بياوريم» من دو بخشى از روايات را هم افزودم» يكك بخش 
مستقيماً نهى مى كندء بخش ديكر مستقيماً نهى نمى كند بلكه به دلالت التزاميه دلالت بر حرمت ضرر دارد. 


مين نا كنون روابات ما عمد اكن بر محوو اقرو و قدراوهى عرعيي حواء در سي «إسكا م هراه يدوق داسعاة: و لىبيراف 
اينكه ما موقعيت اسلام را نسبت به «ضرر) دركك كنيم؛ دو بخش ديككر هم از روايات در كتابهاى ما آمده و در آنها يبخش شده 
و من آنها را جمع كرده ام؛ اينها يا مستقيماً ازضرر نهى مى كند يا به دلالت التزاميه. بخشى از اين روايات در تفسير آيه ١‏ لَا 
نُصَارٌَ وَالِدَه بوَلَدِهَا وَلَا مَْلَودٌ لَه بَلَدِها لل » وارد شده است و بخشى هم راجع به مسائل ديكر است. 


:١‏ روى فى مجمع البيان فى تفسير قوله تعالى: ١‏ مِنْ بَعْدِ وَحِدَيهِ يوضدى بها أو دين غَيرَ مُضَارٌ ؛ (1) قَالَ بجاء فى الْحدِيثِ: « إِنَّ 
لعي فى الْوَصِدَيهِ مِنَ الكبائر» (8اء يعنى ضرار در وصيت از كناهان كبيره است,» فرض كنيد كسى از ورثه ى خود راضى 
نيست»ء از اين رو مى خواهد وارث خود را از ارث محروم كند. وصيت مى كند يا وصيت كاذب يا وصيت صادق» وصيت 
صادق مثل اينكه بكويد همه اموال مرا در حق خودم صرف كنيد. ولى كاهى بخاطر ضرر زدن به ورثه مى كويد من به فلان 
آدم بدهكارم و حال آنكه بدهكار نيست. 


ص : 4377 


.7 به"‎ 2١ بقره /اسوره‎ -١ 
3 لات الشاء شور ةع آنه‎ 


؟: امححَدُ بن علي بن الْحصَير ِإِسنَادِءِ ء ل ال لكي عدص الخمر ن دعن أبى عبد الوع قال 2 
لبجل أن علق انرأتة كم يراجكها و لس لَه ذيهَا عاججة ؛ م يُطَلقهَا قهَذَا الضّرَارُ الى نَهَى الله عر وَ جَلَّ عَنْهُ إل أَنْ ؛ قَ ثم يرَاجِعٌ 
وَ هُوَ ينْوى الْإمسَاك» (1) 
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ضمناً كلمه ضرار را در اين حديث به كار برده» جون در آينده راجع به معناى ضرار اختلاف بيدا خواهيم كرد ما معتقديم كه 


ضرار يا ضرر عمدى است يا فشار و ضيق است» حضرت امام خمينى (قدّس سرّه) دومى را انتخاب كرده. ولى ما اولى را هم 
احتمال داده ايم. 


١:‏ و بِإسْرنَادِهِ تن الْمُقَصَلِ بْن صَالِحح عَن الْحَلَبيّ عَنْ أبى عَذِيدِ اللهوع قَالَ: مله عَنْ قَوْلٍ الله عَزَّ وجل وَ لا تُضيتكوهَنٌ ضدراراً 


تَغْمَدُوا - قَالَ الوَحل يُطَلَقْ حَتّى إِذَا كادَتْ أَنْ يَحْلَوَ أَجَلوًا رَاجَعَهَا ثم طَلَْهَا يَفْعَّلُ ذَلِك ثَلَاتَ مَرَاتِ قَنْهَى اللَّهُ عَزَّ وَ جل عَنْ 
ذلك (). 


باح 


اك توح لاوط ل ريو اخو ان 


رَدَعُهَا حتّى إِذَا كانَ آخِرٌ عِدَّيَهَا رَاجَعَهَا نّم يُطَلقُهَا أخرى فَيثركهَا 


؟: ١‏ وَعَنْ زَُرَارَةَ وَ حَمْرَانَ ابََئ أَغينَ وَ محمد بْن مش لمم عَنْ 


ضراراً لقعفة دواء - الا هو الل بطلقٌ الموأة تطلينة وَلكدَ 
مكْلّ ذلك قَنْهَى الله عَنْ ذلك؛ ( . 
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مامه 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى ج77 ص 217١‏ من أبواب أقسام الطلاق» ب6: ح1» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج 77: ص 177؛ من أبواب أقسام الطلاق» ب 286 ح 7 ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج77 ص 2177 من أبواب أقسام الطلاق» ب6”؛ ح”, ط آل البيت. 


تا حال روايات ما در باره مطلقه بودء ولى از اين به بعدءروايات ما در باره زنى است كه بجه دارد و آن را شير مى دهدء در 


اينجا كاهى زن سبب ضرر شوهر مى شود و كاهى شوهر سبب ضرر به زن مى كردد. 


ه: «وَ بإسْناد دو عَنْ علي بن أبى ححفرّة عَنْ أبى بع ير عَنْ أبى عد الع قَالَ موجغظةيَقُولَ الْمَطَلفَهُ الخبلى فق ليها حتّى ضع 
هلها وح أَحقٌ َه أن تْضِدعه بها تفل اثرأة أخرى بَقُولَ الله عرو حل لا ُضَارٌ وده يلهاو لا مَوْلودٌ لَه بوَلَدِه علي 


ه 
.0 ع 


الوارث مَثْلٌ ذلك نايف ل بلقي و نشت اليل وقافية للق لها اذان د فى رَضَاعِهِ فَوْقَ حَؤْلَين كاملين فَإدًا أَرَاًا 
الْفِصَالَ عَنْ تَرَاضِ مِنْهُمَا كانَ حَسَناً وَ الْفِصَالَ هُوَ الْفِطَامُ (1) . 
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*: محمد بن يَْقُوتٍ عَنْ محمد بن يخى عَنْ محمد بن الْححمَينٍ قَلَ: كتهت إلى أبى مُحَمَّدِ ع رَجُل كانت لَهُ رَحَى عَلَى نَهَر َيه 
وَ الَْدَيَهُ لل كوا افك اللدية أن عه يَسُوقَ إِلَى قَويَتِه الْمَاَ فى عَثِر مَِدًا الهَر وكقطل كر ذو الى 
الله وَ يَعْمَلُ فى ذَلِك بِالْمَعْرُوفٍ (وَ لَا يَضُّ) أ ااه القز بوه لق 


در عصر و زمان ما همه آسياب ها برقى است و با برق كار مى كنند, اما سابقاً همه آسياب ها آبى بودند» آسياب را در زير مى 
ساختند تا آب از بالا به سمت آن بيايد» آب از بالا با سرعت بسيار زيادى روى يكك يره اى اصابت مى كرد و با اصابت آب 
روى آن يرهء يرّه به حركت در مى آمد و همزمان با حركت بره سنكك آسياب هم به حركت در مى آمد و در اطراف خود 
مى جرخيد و كندم را تبديل به آرد مى كرد؛ آرد آسياب آبى» بسيار مرغوب و با كيفيت بود و نانش بهترين نان بود و همه 
ويتامين هاى كندم در آن باقى مى ماندء بر خلا-ف آسياب برقى كه ويتامين هاى كندم رااز بين مى برد و نانش هم كم 
كيفيت و كم خاصيت مى شود» از حضرت سوال مى كند: يابن رسول الله! مردى» آبى دارد كه اين آب از مسير آسياب مى 
كذرد و آسياب هم مال شخص ديكرى است و الآن صاحب آب مى خواهد مسير آب را تغيير بدهد و اين سبب مى شود كه 


آسياب آن شخص تعطيل بشود؟ حضرت مى فرمايد اين كار حرام است و نبايد مسير آب را تغيير بدهد. 


ص: إغارك 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١5‏ ص 6006 من أبواب أحكام الأولاد ب ا اح لا طّ آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج56 ص ١ل‏ من أبواب كتاب إحياء الموات» بق حا طّ آل البنت: 


ب بعلي ع أ ا مه 


- 


- 


إن 2 إن عض - 


ام سياه بيِنَ الْمُسْلمِينَ َه َا تجار حومة إَِا بإِذْنِ أَمْيِها إن الكنا زَ كالنّفْس غَيِرَ مُضًا 
ححزمة الجر عَلَى الْجارِ كحررمه أُمّهِ و أبيه لَا بَسَالِمُ مُؤْمِنٌ دُونَ مُؤْمِن فى قتَالٍ فى سَبيل الله نا عَلَى عَدْلٍ وَ سَوَاءه (0) . 


مُحمَدُ بْنُ عَلِىٌ بْن الْحْس : فى عِقَاب العمَالٍ مد تقد فى م ايض عَنٍ اللَنَ ص فى حَدِيثٍ قَالَ: وَمَنْ أضَ رٌ بامرَأءٍ 


ِتى فى بئة فته لم يض ١‏ ل لَه + بوبه دون الَارِ أن الل يَْضَبٌ نموأ كرا يَعْضَّبُ لويم أَلَاوَ مَْ قال لحبافيه اذ 


لملوكه أو لِعنْ كان من اناس لا لكك و ا سد نك قَالَ الله لَه يوم اياملا بيك و لسسع اق شق اناو 4 كاذ 
مث لما قَلئِسَ ينا وَ لما نه فى الذي 1 لاد وَأجّمَ نقيا اقرا التتلعث يخ ويه له كزل فى له الدبو مذ كته وَ رُسْلِهِ وَ النّاسِ 
ل اسه بالا ري اتذاغلية اناو إن اللة و 


ص عع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج216 ص 2 من أبواب جهاد العدو, ب 370 ح قل ط آل البث: 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج525 ص 7/7١‏ من أبواب الخلع والمباراه. ب ”احا طّ آل البية: 


4: محمد بن يَغقَوبَ عَنْ عَلِيَ بن إبْراهِيم عَنْ أبيه َنِ ابن أبى عُمثرٍَنْ سحاد َنِ الح عَنْ أبى عبد اللّوع فى حَدِيتٍ أنه نََى 
1ن لضيو وق اند فى اتام يق ها 1ك او واف نول عو عن اموه قاذ اوقا قعانا 12 تاقفن متها 
َبلَ ذَلِك كان حسّناً وَ الْفِصَالُ هُوَ الْفِطَام» )١(‏ . 


مه نعدامي 


٠‏ مُحَمَدُ بن يَعْقُوبَ عَنْ مُحَمَدِ بن يَحْيى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بن إِسمَاعِيلَ وَ الْحُمَديِن بن مَدجِيدٍ جميعاً عَنْ مُحَمَدٍ 
بن لض ئِلٍ عَنْ أبى الصّبّاح الْكتَانيٌ عَنْ أبى عد اللّوع قَالَ: أله عَنْ قَوْل الل ع وَل لا َُارٌ واه وها لاز ار له 
وليه قَقَالَ كانَتٍ الْمَرَاضِعٌ مما تدقع إِحْدَامُنَ الرّجُلَ إِذَا ذا أَرَادَ الْجِمَاع تَقُولُ لا أَدَحُك 1 أَحَافُ أنْ أَخْبَلَ فَكدلَ وَلَى هَذَا الْنى 
دض و كان الول مذُوة المزأة وى أَحَانُ أن أجابعكك فَأصلَ وى مها قا ايها نهى لعز و جل عن ذلك 


أن يَضاء الفتمل العدأء و المدأة الفخل ٠‏ 01د 


بجه اى كه به دنيا مى آيد بكشيد واز بين ببريد» كاهى ممكن است عكس باشدء يعنى زن يبشنهاد جماع به مرد مى كند و 


مرد بككويد مى ترسم بجه دار بشوى و بعد از به دنيا آمدن بجه او را از بين ببرى و بكشى. 


ص: وخردك 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١5‏ ص عم من أبواب أحكام الأولاد ب ١لا‏ حك طّ آل اليت: 
3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١5‏ ص #زذكرة من أبواب أحكام الأولاد ب الاح اء طّ آل البيت. 


:١‏ اَلِيٌ بن إبْرَايم فى تَفْسِرِهِ عَنْ محمد بن الْفضَيِلٍ عن أبى الصاح الكتاني عَنْ أبى عبد اللّوع قَالَ: لَا يِى للوَجَلٍ أن بتع 
مِنْ جماع المأ مَبضَارٌ بها إِذَا كات لَهَا وٌََ مُوْضع و يَقُولَ لها أفربك فَإنَى أَحَافٌ علبك الجل مغل وَلَدِى و كذَلك المزأء 
لايس ها أذ نكم 3 ع عَلَى الول قَتقُولَ إِنَى أَحَاُ أَنْ أجل فَأغِيلَ ولدِى و رده الْمَضَاٌ ه فى الُجماع على الرَجلٍ و الْمَْأِوَعَلَى 
اام تولك لها ونةاو لذ تر روكهار اس لانارت أذ َضَارَ أ الْوْلَدٍ فى التمَقهِ ِضَ يق 


كط 


مَا ذُكْر وَلَا ينَاِرٌ الاب وَ لا بُضَارٌ بالججار» (؟) . 


م *ما 


7 قال على ع فى خطبه له ع يصف فيها المتقين» وَ لَا يَنْسَى 


وأن قولهع: «وَ لا يُضَارٌ بالْجار) و إن كان هيه خرريه إلا أننا تدم كيرا عن الأقب ان بالعمان ‏ بنحو أبلغ مما لو قال: «لا تضارٌ 
بالجار) بصوره جمله انشائيه كما لا يخفى على أهل العلم. 


7 محمد إن يَْضُوبَ عَنْ مد بن يَخهى عَنْ أ+ شت بن مُحمَدٍ عَنْ عَلِيَ بن الححكم عَنْ عد الل بن يَختهى الك اجِلِيٌ قَالَ: قل 
أِى عَدِدٍ اللّوع إِنَانَدخْلَ علَى أح لنا فى بيتٍ أيتام و معة حادم لَُْ تنفد عََى بسَاطِهمْ وَ نَضْرَبُ مِنْ انهم و يَخْدُمنا حَادِمُهُْ و 
با طعا به العم ِنْ دْدِ صَاحِنًاوَ ذه من طَعَامِهخ هما َرى فى وَل ففَالَ إن كان فى دُخُولكم عليه منفعة لَه فنا بَأْسَ وَ 
ِنْ كان فبه ضَ وَرٌ قلا وَ قالع بل الْإنْسانٌ على نَفْسِهِ بَصديرٌَ - َنم لَا يحْقَى عَلَيكمْ وَ قد قَالَ الله عرو جل وَ الله َل الْمُفْسِدَ من 
العقاه ل 


ص: لكر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج١5‏ ص لخكرة من أبواب أحكام الأولاد ب الالح ا طّ آل الت 


"- نهج البلاغه» دكتر صبحى صالحء ص 7٠١8‏ خطبه 197. 
*- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج217 ص 27358 من أبواب ما يكتسب به» ب 7١‏ ح 1 ط آل البيت. 


در اين روايت از حضرت سوال مى كند كه مردى فوت كرده و ازاو بجه هاى صغيرى بجا مانده؛ ما ناجاريم كه خانه آنها 
برويم وازغذاى شان تناول نماييم و حال آنكه بجه ها صغيرند؟ حضرت در جواب مى فرمايد:إنْ كان فى دُحولِكُمْ عَليِهِمْ 
مَنْفَعَهُ لَهُْ فلَا بَأسَ وَ إِنْ كان فيه ضَرَرٌ قلَاا. 


١:1‏ مُححَمَدُ بن عَلٌِ بن الْحْسَيِنِ بِِسْمَادِهِ عَنْ عَلِيٌ بن سُوَئْدٍ عَنْ أبى الْحَسَن الْمَاضِى ع قَالَ: قلْتٌ لَهُ يُشْهدّنِى هَوْلاءِ عَلَى إِحْوَانِى 
قَالَ نَع أقم الشَّهَادَه لَّهُمْ وَ إِنْ خِفْتٌ عَلَى أخيك ضَرّراء )١‏ . 


بررسى قاعده لا ضرر قواعد فقهيه 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بررسى قاعده لا ضرر 


همان كونه كه معلوم شدء حهت اولى در باره روايات بود و ما روايات را شش دسته كرديم كه از ميان آنها فقط سه دسته را 


اينكك نوبت آن رسيده كه وارد بحث هاى استدلالى بشويمء مسلماً يكى از مبانى اجتهاد استدلال با روايات است به شرط اينكه 
ووانت عشرطر ههه ناشذة اها ا كر رواضس معني طن باشو اطي ززاسى فى الوط ابقد لال # وجيت ثاتى براض ايخ ايت 
كه آيا حديث لا ضرر ولا ضرار مورد توجه فقها بوده يا نه من مقدارى از كلمات فقها را نقل كردم كه آنان با حديث:: لا 
ضرر و لا ضرار» استدلا كرده اند و از جمله كسانى كه با اين حديث استدلال كرده. مرحوم شيخ طوسى است و بعد از ايشان 


ديكران هم استدلال نموده اند: 


ص: 84و 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج71 ص 6٠0‏ من أبواب الشهادات» ب15) ح7؛ ط آل البيت. 
الجهه الثانى: القاعده فى كلمات الفقهاء 

وقد استدل المشهور بالقاعده فى موارد كثيره نشير إلى أقل القليل منها: 

:١‏ قال الشيخ فى الخلاف فى خيار الغبن فى المسأله الستنين: 


يعنى اكر مشترى مغبون شدء حق فسخ دارد و حال آنكه ما در اين زمينه روايت نداريمء فلذا براى مدعاى خودشان از حديث 
لاضرر استفاده كرده و كفته: 


اليبانا ها روى حي النى اضن) الداقال4 (( لاغيرر و الأشيران )و التعدل يه أبقا فى كنات القع فى السيأله الراحة عشدره واقيه 
إضافه: (( فى الإسلام )) فى ذيل الحديث» )١(‏ 


جون اكر بككُوييم معامله غبنى لا-زم استء لزوم حكم ضررى است ولذا مى كُويِيم معامله غبنى جايز است نه لازم؛ و با نفى 
لزوم» ضرر از بين مى رود و اختيار در دست طرف است و همجنين در شفعه» كفته | كر مشاع باشد و يكك شريكك سهم 
خودش را به ا جنبى بفروشد» شريكك ديككر حق شفعه دارد» جون اكر معامله لازم باشد» سبب مى شود كه شريكك ديكّر ضرر 
كند فلذا معامله لازم نيست بلكه جايز است. 


": و قال ابن زهره فى خيار العيب: و يحتجٌ على المخالف بقوله: (( لاضرر و لا ضرار )) ل7) 


و اسسدل العدامه فى السدكره الحنيك قن ماب ضبان الشبن ف السيالة الثولى قال: القن سب قرت الكاد البعيرن عد 
علماثنا و به قال مالك و أحمدء لقوله(ص): (( لاضرر و لاضرار فى الإسلام )) 50 


ص: كر 


-١‏ الخللاف» شيخ طوسى» ج 3 ص9١‏ فى خيار الغبن و د ص 2 فى كتاب الشفعه. 
"- الغنيه» ابن زهره ( ضمن الجوامع الفقهيّه ) ص /28. 
- تذكره القفقهاء. علامه حلى»ج ١‏ ص 297 فى أحكام خيار الغبن. 


؟: و قد اهتمٌ بنقله شرّاح الأحاديث» ففى مجمع البحرين قال: و فى حديث الشفعه: قضى رسول الله(ص) بالشفعه بين الشركاء فى 
الأرضين و المساكين و قال: (( لاضررو لاضرار فى الإسلام )) )١(‏ 


هنو قال ابن الأثير فى النهايه: و فى الحديث: (( لاضرر و لاضرار فى الإسلام )) 


هذ تحيله كاوقننا عله مو طرق الح يكو فاط بن متعم هو قفر الفق ابيا غلى انبسراط كاعله كليه وعم نعرمة الإضيراز 
بالنفس و العرض و المال تكليفاً و وضعاً كما سيوافيكك. و لعل فى الكتب مالم نقف عليه فعليكك بالتفتحص التام. 


#: و من جمله ذلك ما جاء فى الإيضاح: 5/٠١١‏ عند قول العلدامه: ( و لو نذر أثانين سنه ففى وجوب الصبر حتّى تخرجء 
إشكالء أقربه الوجوب إِلَّا مع الضرر )) قال ولده فى توضيحه: (( أقول: وجه القرب أنه مع عدم الضرر بالتأخير قادر على الإتيان 
بالتتابع من غير ضرر حقيقه... إلى أن قال: و أما الضرر فهو عذر لقوله(ع): (( لاضرر و لاضرار فى الإسلام)). 


و جاء فى الإيضاح أيضا: 5/٠١‏ عند قول العلمامه: (( و لو خاف المظاهر الضرر بترك الوطء مده وجوب التتابع لشده شبقه 
فالأقرب الانتقال إلى الاطعام )) قال ولده فى توضيحه: )0 أقول: وجه القرب استلزامه الضرر و قال(ع): )) لاضرر و لااضرار 0. 


از بين مى رود همجنين در شفعه؛ اكر يكى از دو شريكك سهم خود را به اجنبى بفروشدء؛ شريكك ديكرش حق شفعه دارد» 


جون اكر معامله اول لازم باشد براى اين ضرر دارد» يس معامله غبنى جايز است نه لازم» 


م 


-١‏ مجمع البحرين» فخر الدين طريحى» ص 2777 تحت كلمه ((ضرر)). 


دوم كسى كه بااين حديث استدلا ل نموده ابن زهره استءآنجا دارد فى خيار العيب: 


اكر اين معامله لازم باشد حكم ضررى است و حكم ضررى در اسلام نيست «اثانين» جمع اثنين استء بعضى از مقدس ها بيدا 
مى شوند كه نذر مى كنند براين هر دوشنبه را در تا يكسال روزه بكيرند و كاهى دوشنبه مصادف مى شود با عيد اضحى يا 
عيد فطرء آيا اين مشكل يبدا مى شود؟ مى كويد: نه خير» جون اكر اين آدم نذر كرده هر دوشنبه را روزه بككيرد» اين در جايى 
اك كمشكل براق زوق كرطع لوكا كر مني اررق قا درق شان وق كاين ١‏ ذم بكر نا مدال اردور مهبر 
روزه بككيرد برايش ضررى استء با لا ضرر» مى توانيم مشكل را حل كنيم حتى مى توانيم با لااضرر مشكل نذر را حل كنيم؛ 


يااكر كسى با زنش ظهار كند و بككويد:« ظهركك كظهر أمّى)ءاين آدم بايد دو ماه روزه بككيرد و سيس نزديكى كندء اما اين 
جوان است و اكر بخواهد دوماه يشت سر هم روزه بككيرد قوه شهوانى او را اذيت مى كند و ممكن است به كناه بيفتد» مى 
كويد جون اين حكم ضررى است فلذا « ينتقل الى الاطعام» با لا ضرر استدلال كرده است. 


بنابراين» لا ضرر خيلى قدرت به كونه اى كه نذر را مى شكند و حكم ظهار رااز روزه؛ به اطعام منتقل مى كندء يس معلوم 


مى شود كه اين روايات معرض عنه نيست. 
الجهه الثالثه: فى ورود القاعده فى غير حديث سمره 


ص: فك 


بحث در جهت سوم راجع به اين مطلب است كه آيا حديث «لا ضرر و لا ضرار» فقط در داستان سمره جندب وارد شده يا در 
جاى ديكر مانند شفعه و تقسيم آب جاه هم وارد شده است؟ بحث در اين است كه آيا ييامبر اكرم ص حديث لا ضرر را فقط 


در باره سمره جندب كفته و بسء يا هم در سمره كفته و هم در مسأله شفعه كفته و هم در مسأله آب بثر؟ 


اولين كسى كه اين بحث را مطرح كرده؛ مرحوم شيخ الشريعه اصفهانى استء غالباً كتاب هاى اين شيخ ابتكار دارد»هر جند 
كتابهايش كم است اما در هر كتابش ابتكار به خرج دارد» مثلاً يكى از ابتكاراتش در باره عصير عنبى استء البته فقها بحث 
عفن عدي واعلقئ دس كنثدةاناايشان ا تماشكاء رفهو اضرا ]زفاشن كرذة و دده الاعصير عن ١‏ كنا عدن توشيد 
مسكر نيست و اكر عصير عنبى با خورشيد بجوشدء مسكر استء ولذا فتوا داده كه عصير عنبى «لو غلى بنفسها نجس و حرام 


يعنى هم نجس است و هم حرام اما اكر به وسيله آتش غليان بيدا كند» خوردنش حرام است اما نجس نيست. 


خلاصه ايشان اولين كسى است كه مسأله را در نجف به صورت آزمايشى مطرح كرده و بر آن فتوا داده است و كفته «لو غلى 
بنفسها» مسكر است اما «لو غلى بالنار؛ مسكر نيست ولذا فتواى آقايان فقها از آن به بعد عوض شده است و آيت الله سيد 
ابوالحسن اصفهانى فتوا داده كه: لو غلى بنفسها» نجس است و حرامءاما «لو غلى بالنار) حرام است ولى نجس نيست. 


مم 


در هر صورت بحث دراين است كه آيا «لا ضرر» فقط همراه داستان سمره بن جندب آمده يا اينكه در جاى ديكر هم آمده 


است؟ معلوم شد كه در جاهاى ديكر هم آمده مانند حديث شفعه و حديث منع الماء. 


ولى ايشان (شيخ الشريعه اصفهانى) معتقد است كه فقط در حديث سمره بن جندب استء اما در حديث شفعه و حديث منع 
الماء از قبييل جمع الراوى است نه جمع المروى؛ يعنى راوى اينها را جمع كرده استء نه اينكه بيامبر | كرم اينها را جمع كرده 
باشدء اولى را مى كويد جمع راوىء دومى را مى كويد جمع مروى» راوى كه مثلاً عقبه بن خالد بود» عقبه بن خالد اينها را 
جمع كرده است و الا يبغمبر اكرم ص ١‏ لا ضرر و لا ضرار» را فقط در داستان سمره بن جندب فرموده استء ايشان يكك ادعايى 
كرده و از اينجا بحث را عميق كرده كه حضرت نائينى هم از ايشان ييروى كرده و كفته حديث لا ضرر فقط در مورد سمره بن 


جندب وارد شده و بقيه از قبيل جمع راوى است و براى مدعاى خود جند تا دليل هم اقامه كرده است: 
دليل اول 


دليل اول ايشان اين است كه در كتاب احمد بن حنبل كه عباده بن صامت كه اقضيه ييامبر ص را نقل كرده است, در آنجا 
دارد: ١‏ قضى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بالشفعه بين الشركاء فى الأرضين و المساكنء اصللً در كنارش نيست كه لا 
ضرر و لا ضرار»» در آنجا دارد: «قَضَى بَيْنَ أخيل الْبادِبَهِ أنه لا يْْنمٌ فَضْلٌ مَاءٍ ليتع فَضْلُ كلإء. اصللا در كنارش لا ضرر و لا 
ضرار نيستء؛ جند قضى و قضى داشت از اينكه ايشان نقل نكرده؛ معلوم مى شود كه حديث شفعه و حديث كلأ در لسان 
بيامبر مقرون به لا ضرر ولا ضرار نبوده(لم يكن مقروناً بلاضرر و لااضرار)ءبعد مى كويد عقبه بن خالد جطورء ايشان كه 
اقضيه ييامبر ص را نقل كرده در روايت عقبه بن خالد كه مقرون است؟ مى كويد عقبه بن خالد هم اينها را جدا جدا نقل 
كرده» ديكران كه بعد از او آمده اند اجتهاد كرده اند» به اين معنى كه يكك قضيه را به قضيه ديكر جسبانده اند» و الا عقبه بن 
خالد هم مانند عباده بن صامت جدا جدا نقل كردهدر كلام او نبوده ولى راويان بعدى آمده اينها را به همديكر جسبانده اند و 


عفدي عالد تكد اذه إندةارن ابقدلال :اسان اسع 


ين 2ة 


الأول: ما ذكره شيخ الشريعه فى رسالته و حاصله:إنٌ إقضيه النبى صل الله عليه و آله و سلم» فى طرق أهل السنه» كانت مجتمعه 
فى روايه عباده بن الصامت و قد نقلها إمام الحنابله فى مسنده ويناهز عددها العشرين قضاء و هى من طرقنا كانت مجتمعه فى 
روايه عقبه بن خالد عن أبى عبد الله ع غير أن أئمه أهل الحديث فرّقوها فى أبواب مختلفه و لما كان حديثا الشفعه و النهى عن 
منع الماء غير مذيّلين بحديث« لا ضرر» فى روايه «عباده» صِيّم أن يقال إِنْ ما ورد عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم من 
طرقنا أيضاً كان غير مذيّل» لكن الراوى لما أراد الجمع بين الأقضيه فى روايه واحدهء ذيّل حديث الشفعه و النهى عن منع الماءء 
بحديث« لاضرراء فهو من باب الجمع فى الروايه لا الجمع فى المروى. 


ولا يصح العكسء و هو تذييل الحديثين بالقاعده فى نفس الأمر غير أنَّ عباده بن الصامت روى جميع الفقرات مطابقه للواقع 
إلا الفقرتين. 


اشكال استاد سبحانى به شيخ الشريعه اصفهانى 


اكر كسى مسند احمد بن حنبل را مطالعه كند و سبس روايت عقبه بن خالد را هم مطالعه نمايد» متوجه خواهد شد كه نقل 
اينها مختلف استء» جناب احمد حنبل وقتى از عباده بن صامت نقل مى كندء همه اش مى كويد: يشت سر هم و مرتب كلمه 
«قضى' را به كار مى بردء اين نشان مى دهد كه جداكانه استءاما وقتى روايت عقبه بن خالد را مطالعه مى كنيم» آنجا دارد 
كه وقال: قضى وَشول اللِّ ص بِالشْفْعَهِ بيِنَ الشّرَكَاءِ فى الْأَرَضِدِينَ وَ الْمسَاكن وَ كَالَ لَا ضَوَرَ وَلَا ضدَرَارَ وَ قَالَ إِذَا أَوَمَتَ الَو 
حُدَّتٍ الْحَدُودُ قلا شّهْعَه (1) . يعنى عقبه بن خالد مرتب و يشت سر هم نمى كويد: و قضى....» بلكه مى كويد: قَضَّى رَسُولَ 
اللِّ ص بالشّفْعهِ بِنَ الشْرَكَاءِ فى الَْرَضِينَ وَ الْماركن»نمى كويد وقضى لا ضررء بلكه مى كويد: وَ كَالَ لا ضَوَرَ وَلَا ضِرَارَ معلوم 
مى شود كه دومى علت اولى استء بنابراين» ما نمى توانيم روايت عقبه بن خالد رابا روايت احمد حنبل يكسان تلقى كنيم» 
جون روايت احمد حنبل در حدود نوزده بار مى كويد و قضى رسول الله اما كلمه «قال» را ندارد» اما جناب عقبه بن خالد كه 
ازامام صادق ع نقل مى كندء در اولى مى كويد: قضىءدر دومى مى كويد: و قالء بالأخص اكر بككوييم نسخه و قال نيست 
بلكه فقال استء فلذا قياس روايت احمد بن حنبل با روايت عقبه بن خالد قياس معل الفارق است. 


ص: إغكركن 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج56 ص 6٠١‏ من أبواب كتاب الشفعه» باق حا ط آل البيت. 


يلاحظ عليه:إنَ الدّقه فى روايه عباده بن الصامت تقضى بوضوح أن الرواى كان بصدد الجمع بين الأقضيه و لأجل ذلك كرّر 
لفظه قضى» فى تسعه عشر مورداً. و أما المنقول عن عقبه بن خالد فهو على خلاف ذااكك الظهورء فعتر فى الشفعه بلفظه قضى» و 
فى مورد لا ضرر ب«قال), مشعراً أنه لم يكن فى هذا المورد قضاءً بل تعليلاً. و إليكك نصٌّ الحديث: 


قضى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بالشفعه بين الشركاء فى الأرضين و المساكن و قال:«لاضرر و لا ضرار» و قال إذا 


أرفت الأرف وحدت الحدود فلا شفعه). 


بررسى قاعده لا ضرر لا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: بررسى قاعده لا ضرر لا ضرار 


مرحوم شيخ شريعت اصفهانى اين مبحث را مطرح كرده و معتقد است كه «لا ضرر و لا ضرار» فقط در داستان سمره آمده 
استء اما در حديث شفعه يا در حديث الَا يُمْنَعْ َضْل مَاءٍِ ليمع فَضْلُ كلإ راوى «لا ضرره را به حكم بيامبر ص جسبانده است» 
والا ييامبر ٠‏ قضى بالشفعه بين الشركاء فى الأرضين و المساكن»» راوى از ييش خودش ١لا‏ ضرر و لا ضرار) را به آن آفزوده 
است و الا ييامبر ص نككفته استء به بيان ديكر از قبيل جمع راوى است نه از قبيل جمع مروى. 


ايشان (شريعت اصفهانى) براى اين مطلب يكك دليل آورده كه در جلسه كذشته تجزيه و تحليل كرديم» حاصل دليل ايشان اين 
بود كه احمد بن حنبل قريب بيست تا از قضاوت هاى بيامبر را نقل كرده «و قضى لا ضرر و لا ضرارا» شفعه را جداكانه كفته 
منع كلاء را جداكانه كفته استء از اين معلوم مى شود كه حديث ١لا‏ ضرر و لا ضرار» به صورت جداكانه فقط در داستان 
سمره بن جندب است نه در شفعه و منع الماءءيعنى در شفعه و منع الماء نيستء به دليل اينكه ايشان شفعه را نقل كرده؛ منع 


الماء را نقل كرده است بدون اينكه آنها را مذيّل به حديث ١‏ لا ضرر و لا ضرار) كرده باشد. 


ص: عع 


در جلسه كذشته كفتيم نقل احمد حنبل با نقل روايات ما فرق دارد» احمد حنبل يشت سرهم و مرتب همه اش دارد:" و 
قضىءقضى و...)» يعنى يشت سر هم و مرتب كلمه ١‏ قضى» را ذكر كرده.؛ اما در روايات ما كه عقبه بن خالد نقل كرده مى 
كويد وقضى بالشفعه فى الأرضين و المساكين و قال: «لا ضرر و لا ضرار)» نككفته ٠:‏ و قضى». از اين معلوم مى شود كه اين 
كلا-م بيامبر اكرم ص استء همجنين در مسأله «لما يُمْنَعَ فضل مَاءٍ لِيَمْنَعَ فضل كلإ و سبس كفته و قال: «لا ضرر و لا ضراراء 
خصوصا اكر «و قال» نباشد بلكه «فقال» با فاء باشدء معلوم مى شود كه كلام ييامبر است و از قبيل جمع مروى است نه جمع 


راوى. 


بعد از شيخ شريعت اصفهانى» ديكران آمده اند و مطلب ايشان تاييد كرده اند و در واقع مى خواهند مطلب ايشان را برسانند و 


دوتا دليل ديكر آورذه اند. 


دليل دوم 


دليل دوم را مرحوم آيت الله خوئى در مصاح الأمصول دارد؛ دليل دوم شان اين است كه در حديث شفعه مستقللا بحث مى 
كنند وام كوييد اصضل تمى شود بيامين عن مدلل كد شفعة زا نااوتقضى :و قال: يكرية: 1 وقفى بالشفعه بالأرضنين والمسا كين 
واقان شرن لذ فاو انو قرا انو للا قزرا كت كر اوداك تسد دسح انوا وول تولك رتو لاشوو روت افد 
نسب اربعه عموم و خصوص من وجه است.يعنى مساوى نيستند. جرا؟ جون كاهى از اوقات بين لا ضرر و بين شفعه عموم و 
خصوص من وجه استء زيرا كاهى ضرر هست,ء اما شفعه نيست. در كجا؟در جايى كه شريكك سه نفر يا جهار نفر و يا بيشتر 
باشند» در اينجا شريكك مى تواند بفروشد و حال آنكه حق شفعه نيست» ضرر هستءاما حق شفعه نيست. جرا؟ جون آقايان مى 
كويند شفعه در جايى است كه زمين مال دو نفر باشد» دومى اكر بخواهد بفروشد, ديككرى حق شفعه دارد, اما اكر زمين مال 
سه نفر يا جهار نفر و بيشتر باشدء در اينجا هر كس مى تواند سهم خود را به اجنبى بفروشد و حال آنكه ديكران حق شفعه 
تدا كة» يسو هو انعا فدرر همنت انا سفعوسةه انا كاه عكس امت نمق قفن غايكه انا ضعترو'نست فرظ كنك 
شريكك من مى خواهد سهم خود را به يكك آدم مؤمن و متدين بفروشدء در اينجا ضرر نيست,ء اما در عين حال من حق شفعه 


دارم. 


ص: فرك 


يس بين حق شفعه و بين لا ضرر عموم و خصوص من وجه است,ء كاهى يجتمعانء اكر بدون اجازه من بفروشد» من متضرر مى 
شودء اما كاهى از اوقاتت ضرر هست اما شفعه نيست» كما اينكه شركاه بيش از دو نفر باشند و كاهى عكس استء يعنى شفعه 
است اما ضرر نيستء مثل اينكه به يكك مؤمنى مى فروشد كه به نفع من است ضرر نيست اما شفعه استء اين حاصل دليل 
آقايان است در اين مسأله. 


يلاحظ عليه: اصولاً ما بايد علت را با خود حكم قباس كنيم نه با مقارنات و لواحقش» علل الشرائعى كه ما داريم»علت فقط با 
خود حكم سنجيده مى شود نه با لواحق و مقارنات» علتش اين است كه اكر ما دو نفر هستيم و در اين زمين شريكك مى باشيم» 
اكر شريكك من مطلق العنان باشد و بخواهد به هر كسى كه دلش خواست بفروشدء اين به ضرر من است. ما بايد «لا ضرر» را با 
اصل حكم بسنجيم. نه با مقارناتش مثل اينكه بكوييم شريكك سه نفر هستند» يا مى كوييد شريكك به يكك آدم مومن ومتدين 
مى فروشدء احكام شرع اككر مدلل است طبيعه الحكم با طبيعه العله سنجيده مى شود نه با مقارناتش و الا بسيارى از علل ناتوان 
مى شوندء علل الشرائع از اين قبيل استء آن اين است كه شرع مى كويد اكر دو نفر با هم شريكك اندء شريكك ديكر مطلق 
العنان نيست كه به هر كس كه دلش خواست بفروشدء اين طرف اكر ببيند مصلحتش نيست»ء حق دارد كه ثمن را بفروشد و 
براى خودش تملكك كند. جرا؟ جون مطلق العنان بودن به ضرر شريكك است.ديكر مقارنات را حساب نمى كنند كه كاهى از 
اوقات شريكك يكك نفر يا دو نفر است يا بككويند به يكك آدم متدين مى فروشدء اما در آنجا هم شريكك متعدد و بيش از دو نفر 
استء مسأله جندان صاف و روشن نيستء زيرا بعضى ها كفته اند حتى اكر شريكك سه نفر هم شدند باز هم حق شفعه دارند. 
بعضى ها كفته اند ا كر شريكك عبد باشد» حق شفعه نيست اما اكر غير عبد باشد شفعه هست. 


ص: ترذن 


البته روايت داريم كه شفعه در جايى است كه شريكك دو نفر باشند نه بيشتر از دو نفرء بنابراين» آن خرج بالدليل و خرج 
انكناتاء فلذا تم فوالثل ماده اقفن ناتك. 


يس ما در جواب دليل اول دو مرحله راطى كرديم؛ مرحله اول علت را با نفس حكم مى سنجند نه با مقارانت و لواحق 
حكمءكه احياناً خريدار متدين است. 


جواب ديكر اينكه در جايى كه شريكك بيش از دو نفر استء مسأله جندان مسلم و صاف نيست,ء بلكه اقوال ثلاثه داريم» البته 
آنجا خرج بالدليل» لملاك هو أعلم» آسمان را آسمانى مى داند كه لعل در آنجا يكك ملاكك ديكرى است اين دليل اول شان 


بود. 


الثانى: إِنْ بين موارد ثبوت حقٌّ الشفعه و تضرر الشريكك بالبيع» عموم من وجه. فرّما يتضرر الشريكك و لا يكون له (( حق 
الشفعه )) كما إذا كان الشركاء أكثر من اثنين. و قد يثبت حق الشفعه بلا ترتب ضرر على الشريكك, كما إذا كان البائع مؤذياً و 
اا ا 0 

أما أولهما: فإنٌ تسلط الشريكك على ماله على وجه الإطلاق بحيث كان له البيع ممن يشاء صالحاً كان أو طالحاًء حكم (خبر إِنّ) 
ضررى حسب الطبع. و المقياس فى الحكم بالضررء ملا-حظه نفس الحكم المجعولء أى جواز بيع الشريكك حص ته ممن يشاءء 
فهو بلاشكك يوجب الاضطراب فى الحياه و لا يرتفع ذلك إِلَا بإعطاء القدره للشريكك الآخر على أخذ السهم المباع برد ثمن 
المثل حتّى يسدّ حاجه البائع» لاحتياجه إلى الثمن. و بذلكك يرتفع قلق الشريكك.(قلق» به معناى اضطراب است) 


ص: 989 


وعدم ترئّب الضرر فيما كان المشترى رجلا بارَا لايوجب عدم كون التسلط ضرريَا لان المقياس فى كون الحكم ضررياً هو 
نفس الحكم مجرّداً عن المقارنات و اللواحق» ككون المشترى صالحاً او طالحاً. 


و أما انتفاء الشفعه إذا كان الشركاء أكثر من اثنين» فهو المشهور بين الفقهاء مع القول بثبوتها. قال المحقق: هل تثبت لما زاد عن 
شفيع واحد؟ فيه أقوال: أحدها: نعم تثبت مطلقاً على عدد الرؤوس- مثا ده نفر هستندء همه شان حق شفعه دارند- و الثانى: 
تثبت فى الأعرض مع الكثره و لا- تثبت فى العبد إلا للواحد و الثالث: و لا تثبت فى شىء مع الزياده على الواحد و هو أظهر. و 
أقناف عباطب العراعردى أشيرو يل المعيرى شي وغظرية كادف تكرة الجماعاءي| .هي كذلكة كما بعرت 


و على كل تقدير فعدم الشفعه لوجود النضّ الصريح؛ أعنى صحيح عَبِدٍ الله بْن سِنَانِ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ: ١‏ لا تكونٌ السْفْعَهُ 
نا لِسَّريكين مَا لّمْ يُقَاسِمَا فَإِذَا صَارُوا تَلَانَه فيس لِوَاحِدٍ مِنْهُمْ شفْعَة» )١(‏ . و مثله لايكون نقضاً لوجود النصّء غايه الأمر يلزم عدم 
الأخذ بالملاك فى مورد لملاكك أقوىء خفي علينا. 


دلبل سوم 


دليل سوم اين است كه مى كويد: لا ضرر» نمى تواند علت حق شفعه باشدء خلاصه اين آقايان مى خواهند بكويند كه لا ضرر 
مختص به مسأله شفعه نيست» يكك دليل شان عامين من وجه بود كه غير از دليل شيخ استء دليلى كه الآن مى آورند مى 
كويند: لاضرر نمى تواند اثبات حق شفعه كندء «لا ضرر» حد اكثر مى كويد يا معامله شما باطل است يا معامله شما جايز 


ا 0 
ص: م4 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج56 ص انكر من أبواب كتاب الغصب» بلاء ح ا ط آل البيت. 


يلاحظ عليه: ما در جواب مى كوييم در هر مسأله اى با يكك جشم نككاه نكنء بلكه با دو جشم نككاه كن» شما كفتيد لا ضرر 
نمى تواند اثبات حق شفعه كند و ما هم از شما قبول كرديم» يس جه كند؟ مى كويد معامله باطل است يا معامله جايز» ولى 
بايد توجه داشت كه اكر معامله باطل باشدء فروشنده ضرر مى كندء شما فروشنده را هم در نظر بكيريد» اكر شرع مقدس 
بفرمايد معامله طرف باطل استء اين بنده خدا بلا تكليف مى ماندء از اين طرف اين نمى خرد جون حق شفعه نيستء از آن 
طرف هم معامله باطل استءاين هم بالفرض زنش مريض است بايد او را به بيمارستان ببرد» ناجار است كه سهم خود را 
بفروشد و خرج بيمارستان كندء تا بفروشد, معامله مى شود باطل. بنابراين»جمع بين الحقين همين است كه اكر شما فروختيد» 
شريكك اكر توانست همان ثمن را به شما بدهد فنعم المطلوب اما اكر نتوانست به اجنبى بفروشء جمع بين الحقين در بطلان 


معامله نيست» جمع بين الحقين در اثبات حق شفعه است. 


الثالث: إِنّ الضرر يأتى من قبل بيع الشريكك حص ته فلو كان ذلك مورداً لقاعده (( لاضرر ))» للزم الحكم ببطلان البيع أو عدم 
لزومه. و أما جعل حقّ الشفعه لجبران الضرار و تداركه بالحكم بانتقال المبيع إلى ملكك الشريككء فليس مستفاداً من أدلّه نفى 
الضررء فإنّها لاتدلٌ على جعل حكم يتدارك به الضررء غايتها نفى الحكم الضررىء (1) .( اين استدلال بود) 


ص: لدرعاك 


.27١ مصباح الأصولءسيد ابوالقاسم خوئى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 


و أمَا ثانيهما: فلأنَ الحكم ببطلان البيع أو عدم لزومه. ضرر على البائع السهيم. لأنّه رما يكون محتاجاً إلى البيع فإبطال تصرّفه 


حخصته به. 

و انشننت قلت ان يقد الجمع بين الحمّين أو دفع الضررين» أوجب تشريع الأخذ القتعم و لعل قوله (( لاضرو )) إشاره 
إلى كلا (( الضررين »)) المقصودين فى المقامء أو أنه إشاره إلى تجويز إبطال بيعه. و أما أخذه بمثل الثمن فلأجل الجمع بين 
الحفيع. .هذا كله حؤل القفعه: 

ما تا اينجا ادله آقايان را در باره حق شفعه خوانديم, باقى ماند حديث دوم كه عبارت باشد از: «لَا يُمنَعٌ فَضْلَ مَاءِ ليمت فَضْلى 
كلاه وقال: لا ضرر و لا ضرار»» اينجا را هم اشكال كرده اند و كفته اند:؛ لا ضرر) نمى تواند علت نهى باشد كه در جلسه آينده 


در اطراف آن بحث خواهيم كرد. 


بررسى قاعده لاا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار 


بحث ما در اين است كه آيا قاعده «لا ضرر و لا ضرار» فقط در داستان سمره بن جندب آمده يا علاوه بر آن در داستان شفعه و 


ملع الماء نيز مله است؟ 


شيخ الشريعه اصفهانى معتقد است كه فقط در داستان سمره بن جندب آمده. بقيه از قبيل جمع راوى است نه از قبيل جمع 


مروى» بيان ايشان را در حديث شفعه با نظرى كه خودمان داشتيم بررسى كرديم فلذا نياز به تكرارش نداريم. 


ص: للك 


- 
2 3 ع ع 5 2ه 


مَاءِ لِِمْنَمَ فَضْلُ كلا وَقَالَ ٠:‏ لَا ضَوَرَ وَلَا ضِرَارَه )١(‏ 


و 


ديكران در اينجا ايشان را كمكك كرده اند و كفته اند «لا ضرر» نمى تواند دراينجا علت حكم باشدء اين اشتباه راوى است كه 
اين (لا ضرر) را در كنار اين (شفعه يا نقع الماء) كفته» خلاصه اينكه «لا ضرر» نمى تواند علت منع ماء باشد. جرا؟ اولاً؛ فرض 
كنيد كه من جاهى دارم كه آبش مال خودم است و شما در اينجا از راه دور آمديد و كله كوسفند» شتر و كاو خود را براى 
جرا در اينجا (نزديكك جاه من) آورديدء من اكر به شما آب ندهم» ضررى به شما نزده ام» بلكه عدم النفع استء يعنى نفعى به 
شما نرسانده ام» يس در اينجا «لا ضرر» نيست. جرا؟ جون طرف را از ملكك خودم منع كرده ام نه از ملكك ديكران و هر كس 
حق دارد كه ديكران رااز ملك خودش منع كند فلذا اكر من بكويم آب مال من استء جاه نيز مال من مى باشدء از اين رو 


اضافه آبم را به شما نمى دهم.ء با اين كارم در واقع خيرى را به شما نرسانده ام, نه اينكه ضررى به شما نرسانده باشمء ظاهر لا 


ضرر اين است كه اكر بقيه آب را به شما ندهم» ضرر به شما زده ام و حال آنكه من در اينجا ضررى به شما نزده ام»بلكه 
مسأله فقط مسأله عدم نفع است (اين يكك دليل). 


ص: إزلنان 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج70. ص ١7*؛‏ من أبواب كتاب إحياء الموات» ب72؛ ح 7 ط آل البيت. 


دليل دوم 


دليل ديكرى كه آورده اند اين است كه اين نهى» نهى تنزيهى است نه نهى تحريمىء الا يُمْتَعّ فَضْل مَاءِ ليمع فَضْل كل نهى 
تنزيهى استء به جهت اينكه: «وَ قَالَ ص و النّاسَ مُسِلْطونَ عَلَى أَمْوَالِهم» (1) . به جه دليل ديكران مرا وادار كنند كه بقيه آب 
را به آنها بدهم, اين نهى» نهى تنزيهى است با «لا ضرر و لا ضرار» سازكار نيست» جون ١لا‏ ضرر و لا ضرار» قدرتمند است و 


نهيش نهى تحريمى مى باشد نه نهى تنزيهى» و حال آنكه اين نهى» نهى تنزيهى است. 


بنابراين» هردو دليل از نظر ما ضعيف استء اما دليل اول كه مى كويد اكر من بقيه آب را ندهم, نفعى را به او نرسانده ام نه 
ضررء اين حرف درست نيست. جطور؟ جون معلوم مى شود كه اين آدم زندكى باديه نشينى را در نظر نككرفته» خيال مى كند 
كه همه جا سر سبز است و مملوء از آبء اما اككر خود را در محيط عربستان قرار بدهد و آنجا را مطالعه كند كه به تمام معنى 
سر زمين خشكك و بدون آب مى باشد فلذا در جند فرسخى كاهى يكك جاهى را حفر مى كنند و يكك آبى يبدا مى كنند» در 
اينجا اين بندكان خدا كه از صد كيلومتر راه آمده؛ در اينجا اكر كوسفند ها علف بخورند تشنه مى شوند و انياز به آب بيدا 
مى كنند واكر من به آنها آب ندهم. از تشنككى مى ميرند تا از اينجا به جاى آب دارى برسند و به يكك جاه ديكر برسندء 


نصف كله ااز تشنككى تلف مى شوندء با اين وجود جكونه مى كوييد عدم نفع است نه ضرر؟! 


ص: رذن 


-١‏ عوالى الثلالى. ابن ابى جمهور احسائى» ج رذ ص جارد باب «نون». بحار» محمد باقر مجلسى» ج ث نففقة ب إرذرة حل ص 


بيروت . 


خلاضه اسان هميشه بايد محبط :ضدور روانث:زاذر نظر بكيرة؛ ابن ودش بك قرنه اى است كه ما بايد:در مطالعه 
روايات»محيط روايت را در نظر بكيريم. 


اما اشكال دوم كه مى كويد نهى در اين حديث» نهى تنزيهى استء جرا؟ به جهت اينكه ١‏ النَّاسَ مُسَلْطُونَ عَلَى أَمْوَالِهِم). به جه 
دليل بيكانه از آب جاه من استفاده كند ولو يولش را هم بدهد؟! 


ما در جواب مى كُوبِيم نهى؛ اصل نهى تنزيهى نيست,البته برخى كفته اند كه اين نهىءنهى تتزيهى استء و الا شيخ طوسى و 
ديكران معتقدند كه اين نهى»نهى تحريمى است و حتى ممكن است ما اين نهى را نهى ولائى بككيريم؛ حالا منهاى نهى ولائى 
خود اين نهى ظاهراً نهى تحريمى استء اينكه مى كويد با" النَّاسَ م لَطونَ عَلَى أَموَالِهِم؛ سازكار نيستء با اطلانقش منافى 
اليك ها اتلد »قاض علطو ن علق انو اليه »مك كردق مؤوةه كد الت بدخددو يولع كرود ] بين تسباله برام نعود كن 
نظير هم دارد؟ بله» نظيرش محتكر استء فرض كنيد عام المجاعه است يكك نفر كندم را انبار كرده و احتكار نموده و حاضر 
نيست حتى آن را به قيمت روز بفروشدء «حاكم شرع) اواو اجا كط ردي هئ ققد ارلا متمو مي كب ودين روش 
اكر خودش نفروخت,ء يكك فروشنده اى معين مى كند كه قفل را بشكند و كندم را بفروشد و يولش را به صاحب كندم بدهد. 
تهااو نارفا خخ قداره قد ركوييلةة « الثابق افك اطق على أهو اليو ناعون« التاق ام طرق على امو الهم وذ اي ملت كد 


ضرن الكتماض قد اه باشل 


ص: 1084 


مثال 


فرض كنيد بيمارى وبا آمده و همه بايد واكسن وبا را بزنند» حالا اكر در اينجا جند نفر مقدسى بيدا بشوند و بككُويند كه ما 
خخون خود را با اين واكسن هاى خارجى مخلوط نمى كنيمءآيا اين حرف درست است؟ جون اكر اينها را وبا بككيردء وباى اينها 
به ديكران هم سرايت خواهد كرد اينجا شرع مقدس اينها را مجبور مى كند كه بايد از واكسن وبا استفاده كنند و حق ندارند 


كه بككويند: ؛ النّاسَ مُسَلْطونٌ عَلَى أَمْوَالِهِم و على انفسهم) 
بله! اين حرف ١‏ النّاسَ مُسَلْطونٌ عَلَى أَموَالْهم؛ در صورتى صحيح است كه ضرر به ديكران نزند. 


الأأول: أن الضرر لا ينطبق على منع المالكك فضل مائه عن الغير. إذ من الواضح أنّ ذلكك لا يعد ضرراً على الغير» غايته عدم 
الانتفاع به. 


الثانى: أن النهى فى هذا المورد تنزيهى قطعاً لعدم حرمه منع فضل المال عتن الغير بالضروره) )١(‏ 
والوجهان من حيث الضعف كالسابقين: 


نا الأول: فلأنٌ الحياه فى الباديه - خصوصاً يوم ذاكك - كانت مقرونه بالضيق و المشقّهه و كانت الآبار قليله و التمكن من الماء 
أمراً غير سهلء فكان منع الغير من سقى المواشى ولو ببذل المالء موجباً لتعّض الأنعام و المواشى للهلاكك و الدمارء وذلكك لأنَّ 
منع السقى كان ملازماً لتركك الرعى و الانتقال من الباديه إلى باديه أخرى فيكون موجباً لضرر أقوى. 


و بذلكك يظهر ضعف الوجه الثانى- كه مى كويند: نهيش نهى تنزيهى است -. فإِنّ الظاهر لزوم البذل و حرمه المنع؛ رعايه 
لمصالح المسلمين إذا انحصر الماء فى الباديه بماءٍ واحد. و قد أفتى بهذاء الشيخ فى المبسوط و ابن زهره فى الغنيه» و نقله العلامه 
عن ابن الجنيد فى المختلف. و القول بأنْ النهى مخالف لقاعده السلطنه ضعيفء لأنّه مخالف لإطلاقه فى بعض الأحايين» و لا 
بعد فيه» كإلزام المحتكر على البيع فى عام الضيق» و صاحب الدابّه على بذل العلوفه لهاء و الرجل لعائلته. 


ص: 10 


.م77١‎ - "قن‎ ١ مصباح الأصول: سيد ابوالقاسم خوئى» ج 3 ص‎ -١ 


قال الشيخ فى الخلاف: ١‏ إذا ملكك البثر بالاحياء و خرج ماؤها فهو أحقّ بمائها من غيره بقدر حاجته و حاجه ماشيته» و ما يفضل 
عن ذلك يجب عليه بذله لغيره لحاجته إليه للشرب له و لما شيته. ولا يجب عليه بذله لسقى زرعه؛ بل يستحب له ذلك. ثم 
ذكر أقوال الفقهاء .و استدلٌ على مختاره بالروابات433 


ديد كاه حضرت امام خمينى (قدّس سرّه) 


حضرت امام قاعده » لا ضرر» را دوبار تدريس كرد ودر نوبت دوم كه تدريس مى كرد. نظريه شيخ الشريعه را يذيرفت. اما نه 
از آن راهى كه شيخ و ديكران وارد شده؛ بلكه ايشان از يكك ديد فلسفى وارد مسأله شده و كفته آيا «لا ضرر) نسبت به شفعه 
ويا نسبت به «نقع الماء» از قبيل علت است يا از قبيل حكمتء حكمت را كاهى مى كويند: نكته؟ 


اكر بكوييد از قبيل علت استء بايد صغرى و كبرى درست شود محمول در صغرىء موضوع در كبرىء «العالم متغير)-محمول 
- و كل متغيِر حادثء فالعالم حادث» .ولى شما در اينجا نمى توانيد شما صغرى و كبرى درست كنيد. جه جور؟ اين جور 
(مثلا): اخذ مال الشريكك شفعه جائزء منع فضول الماء حرام؛ در اينجا شما صغرى و كبرى درست نكرديد» بايد صغرى و كبرى 
درست كنيدء يعنى «لا ضرر» را كبرى قرار بدهيد و «لا ضرر) هم در كبرى محمول باشدء بايد به كونه اى باشد كه ضرر در 
صغرى محمول و در كبرى موضوع باشدء بايد «لاضرر) محمول بشود در صغرى» موضوع بشود در كبرى و حال آنكه جنين 


نسسث. 


ص: /ام4 


.١ الخلاف» شيخ طوسىء ج 7. ص 778-775 كتاب إحياء اموات» المسأله‎ -١ 


ولكن المحمول فى المقام هو جائز أو حرام؛ كأنّ تقول: أخذ مال الشريكك شفعه جائز, أو منع فضول الماء حرام؛ و ليس 
المكبؤل قنباموضوعا فى "الكرق! أعتن قرلدى له وجو لا سراوك أصاك لأ سرجه دن ضفرف امل واه در شري 


واكر بكوييد «لا ضرر» از قبيل علت و معلول نيستء يعنى از قبيل صغرى و كبرى نيست بلكه از قبيل نكته تشريع است (كه نام 
ديكرش حكمت است»» كاهى مى كويند نكته تشريع و كاهى مى كويند حكمت. 


مثال براى حكمت: از جمله زنانى كه بايد عده نكّه دارند» زنان نازا و عقيم اند - منتها بايد يائسه نباشند - هر جند عقيم و نازا 
هستند ولى باز هم بايد عده نككّه دارند» يا زنانى كه شوهر خود را مدت ها نديده اند بايد عده نكّه دارند» جرا؟ مى كو يند 
اين از قبيل حكمت است جون غالباً زنها با مرد ها هستند ولذا بايد عده نكّه دارند» حالا اكر آمديم ناز هستند يا دو سال است 
كه شوهر را نديده استء اين از قبيل علت نيست بلكه از قبيل حكمت استء در غالب موارد اكر باشد» كافى است و لازم 
نيست كه در همه موارد باشدء اكر اين باشد» مى كويد «لا ضرر) در اينجا نيست. جرا؟ اما در شفعه» جون من شريكك ممكن 
است بككُويم معامله تو جائز استء معامله تو باطل است نه اينكه من بردارمء يا در منع الماء هم نفع نرساندم نه اينكه ضرر وارد 
كرده باشم. 


ص: لعن 


يلاحظ عليه: اما وجه اول را كه اصلاً نبايد صحبتش كرد, جون اينجا از قبيل علل نيست تا صغرى و كبرى درست كنيم كه 
ضرر محمول بشود در صغرى و موضوع بشود در كبرىء بلكه از قبيل نكته تشريع استء نكته تشريع روشن استء اكر واقعا اين 
من معامله تو را لنكك مى كنم, اين كه مشكل را حل نمى كند. به قول شارع: علاجى بككن كز دلم خون نيايد#** سرشكك از 


كار بنده را لنككى كردىءاين هنرى نشدء بنابراين» راه همان است كه هم آن طرف به نوا برسد وهم اين طرف مشكل بيدا 
نكندء بثمن المثل بخردء اما در دومى هم جوابش عرض كردم كه اكر آب به اينها ندهد نه اينكه عدم الانتفاع است بلكه ضرر 


است. 


« تم الكلام : كه قاعده لا ضرر در سه مورد آمده. يكى در در داستان سمره بن جندب» ديكرى هم در شفعه و سومى هم در 
نقع الماء. 


ثمره بحث 


ممكن است كى ببرسد كه ثمره اين بحث جيست كه بكوييم در سه جا آمده يا در يكجا آمده ؟ اكر هر سه موردء مذيل به ١‏ 
لاضرر»؛ باشد در معنى حديث اثر مى كذارد» جرا؟ جون شيخ الشريعه نفى را به معناى نهى كرفته و كفته «لا ضرر» به معناى 
«لا- تضرًا استء سيدنا الاستاذ (حضرت امام ) هم نفى را به معناى نهى كرفته و به معناى حكم حكومتى, معلوم مى شود كه 
هردو نظر غير صحيح است. جرا؟ جون در اينجا خطابى نيست و مخاطبى نيستء تا بكوييم:لا-ضرر) يعنى «لا- تضرّاء به كه 
خطاب مى كنى؟ بله؛ در داستان سمره بن جندب احتمالش هست كه حضرت بكويد:« لا ضرر)» يعنى يا سمره! لا تضتّء اما در 
اين دوتا اين احتمال نيست, كدام دوتا احتمال؟ اينكه نفى به معناى نهى تشريعى باشد.كه شيخ الشريعه كفته يا نفى به معناى 
نهى ولائى باشد يعنى حكم حكومتى باشد» جون حضرت امام معتقد است كه «لا ضرر)» حكم حكومتى استء يس معلوم مى 
شود كه هم نظر شيخ الشريعه و هم نظر حضرت امام با اين دو روايت سازكار نيست جرا؟ لعدم المخاطبء مخاطبى نيست كه 
حضرت بفرمايد:لا ضررء أى ١لا‏ تضراء به كى بككويد و حال آنكه مخاطبى نيست. 


ص: 14104 


يس معلوم مى شود شيخ الشريعه كه اصرار دارد كه مذيل نيست» جون احساس كرده كه با آن مبنايش سا زكار نيست» جون 
ايشان مى خواهد نفى را به معنى نهى بكيرد» خلافاً للشيخ الانصارى, حضرت امام هم نفى را به معناى نهى كرفته» منتها فرموده 
نهيش نهى ولا-ئى استء حكم حكومتى است ولذا مى بينند كه با مبنايش تطبيق نمى كندء از اين سعى و تلاش مى كنند بر 
اينكه اين دو حديثء.مذيل به اين ذيل نبوده و الا-اكر مذيّل به اين ذيل مى بودء هم نظر شيخ الشريعه و هم نظر امام بعيد 
خواهد بودءجرا؟ لعدم المخاطب. 


تم الكلام فى هذا الموضع. 
الجهه الرابعه: هل الحديث مذيّل بعباره «فى الإسلام أو «على مؤمن» أو لا؟ 


بحث ديكر اين است كه آيا حديث ما قيد ١‏ فى الاسلام) دارد يا ندارد» يا حديث «على مؤمن» دارد يا نه؟ در داستان سمره بن 
جندب اصلا كلمه «فى الإسلام» نيست در شفعه هم نيست در نقع الماء هم نيست. بله؛ قيد ١‏ فى الإسلام» فقط در حديث مرحوم 
صدوق آمده. در آنجا كه بحث مى كند آيا مسلمان مى تواند از كافر ارث ببرد يا نه؟ در آنجا كلمه «فى الإسلام) را آورده و 
كفته: لا ضرر و لااضرار فى الإسلام» الإسلام يزيد و لا ينقص و روايتش هم مرسله است و باز ممكن است كسى ببرسد كه 
جه فايده است كه قيد «فى الاسلام» در حديث باشد يا نباشد, يا جه ثمره بر اينكه قيد ٠‏ على مؤمن» باشد يا نباشد؟ 


ص: 8 


من فائده اش را مى كويم» بحئش بماند براى جلسه آينده؛ فائده اش اين است كه اكر قيد «فى الإسلام» باشد, از ميان نظرات 
ينج كانه در باره « لا ضرر) نظريه شيخ انصارى بالا مى رورد» جون شيخ انصارى معتقد است كه «لا ضرر» حكومت بر احكام 
واقعيه دارد» «لاضرر» يعنى لا حكم ضررئء عيناً مثل «لا حرج فى الدين»» شيخ انصارى معتقد است كه نفى به معناى نفى 
است و در حقيقت حاكم بر عناوين اوليه مى باشد. 


خلاصه مطلب اينكه اكر كلمه «فى الإسلام» باشد خيلى نظريه شيخ بالا مى رودء بر خلاف نظرات ديكر كه نفى را به معناى 


نهى بكيريم»٠‏ لاا ضرر» يعنى «لا تضرٌ فى الإسلام)» اين خيلى وجاهت ندارد. 


بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 
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موضوع: بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار 


بحث در اين است كه آيا در حيث «لا ضرر » كلمه «فى الاسلام» هم هست يا نه؟ علاوه براين» آيا كلمه ى «على مؤمن اهست 


اع 


اما كلمه «فى الإسلام» در هيج جا نيستء فقط در روايت صدوق استء مرحوم صدوق آنجا كه بحث مى كند آيا مسلم از كافر 
ارث مى برد يا نه؟ اهل سنت معتقدند كه مسلمان از كافر ارث نمى برد» حديثى را در اين باره نقل مى كنند كه دو ملت 
مختلف از همديكر ارث نمى برندء بنابراين» مسلمان از يدر كافر ارث نمى برد» مرحوم صدوق در ردّ اين فتوا اين جمله ها را 
دارد» ١‏ مع قول النبى لا ضرر و لا ضرار فى الإسلام, الإسلام يزيد مسلماً خيراً ولا يزيده شرّاً» با اين استدلال مى كند كه مسلم 
بايد از كافر ارث ببرد و الا اكر ارث نبرد» معلوم مى شود كه اسلام مايه كاهش بوده و حال آنكه اسلام مسلم را بالاتر مى برد 
نه اينكه او را يايين تر كند» كلمه ى «فى الإسلام » فقط در روايت صدوق آمده. در دو جاى ديكر هم آمده يكى در مجمع 
البحرين استء ولى مجمع البحرين كتاب لغت است ولذا در اين زمينه اعتبار ندارد» ديكرى هم در كتاب نهايه ابن اثير است 
كه از اهل سنت مى باشد. 


ص: 8 
قاعده كلى در علم درايه 


ولى ما يكك قاعده در علم درايه و حديث داريم و آن اين است كه إذا دار الأمر بين النقيصه و الزياده فالنقيصه أولى)»» امر داير 
است كه آيا كلمه «فى الإسلام) در د روايات بوده واز قلم افتاده يا جناب صدوق نا آكاهانه كلمه «فى الإسلام) را افزوده 
است؟ فرض كنيد يكك حديث است كه دو جور نقل شده. يككى اضافه دارد» ولى ديكرى اضافه نذارف :هن كويد إذا دار 
الأسمر بين النقيصه و الزياده فالنقيصه أولى» يعنى ب اكر بكوييم از قلمش افتاده بهتر از اين است كه بككوييم نا خود آكاه اضافه 


كرده استء امام خمينى (ره) مى فرمايد انسان معمولا در موقع نوشتن يا در موقع استنساخ جيزى را جا مى اندازد نه اينكه 


جيزى را بيفزايد» خيلى كم اتفاق مى افتد كه جيزى را زياد كند و اين يكك قاعده كلى است ولذا مى كويند:: إذا دار الأمر بين 
الزياده و النقيصه فالنقيصه أولى»» يعنى | كر بككوييم از قلمش افتاده بهتر از آن است كه بككوييم اضافه كرده. يس بايد در اينجا 
هم بكُوييم كلمه «فى الإسلام) از آن روايات افتاده» جون اين بهتر از آن است كه بكوييم صدوق آن را افزوده است. 


آيا در مورد بحث مى شود از قاعده « إذا دار الأمر بين الزياده و النقيصه فالتقيصه أولى» استفاده كرد؟ 
در عين خال كه قاعده همان است كه بيان شده ولى دن اينجا تمى توانيم به اين قاعده عمل كنيم. ججرا؟ به دو تجهت: 


ص: 021 


اؤلله كلنه وف ى الاسلام اتجيرى اسك كاتس وازياق همه مسلماة رابج انك يعى معمولا هر مسلباتى دن كفقار ودش كلمه 
اسلام زياد مى كند. حضرت امام موقعى كه سخنترانى مى كرد. جايى ديده نشده كه كلمه اسلام را در سخنرانى خود ذكر 
نكند» جون كلمه «فى الإسلام» تكيه كلام واعظ ها و سخنرانها و كويندكان مسلمان استء مرحوم صدوق هم ناخود آكاه آن 
را اضافه كرده است. 


ثانياً؛ يكك بيان ديكر حضرت امام خمينى (ره) داشت ايشان مى فرمايد: من فكر مى كنم حديث جنين بوده: الا ضرر و لا 
ضرار) فالإسلام يزيد» ناسخ كلمه ١‏ فالإسلام) رادو بار نوشته است,» بعدى ها كه آمده اند كفته اند جرا كلمه «فالاسلام) دوبار 


ذكرشده» به اين نتيجه رسيده اند كه فالإسلام اول» به معنى «فى الإسلام) اسنة: 


«على اى حال» از دو نظر كلمه ١‏ فى الإسلام» در حديث نبوده» بلكه مرحوم صدوق آن را اضافه كرده. يكى اينكه يكك كلمه 
«فى الإسلام) يك كلمه رايج در ميان مسلمانهاست» با بيان حضرت امام خمينلى (ره) كه «فالإسلام) را ناسخ دوبار نوشته» 
ديكران كه بعداً آمده اندء ديده اند كه دوبار معنى ندارد فلذا اولى را «فى الإسلام »كرده اند. 


يرسش 


ممكن است كسى بيرسد كه بودن يا نبودن كلمه «فى الإسلام» جه ثمره و نتيجه اى دارد؟ 


ياسخ 


نتيجه اش اين است كه اككر «فى الإسلام» باشد حرف شيخ انصارى درست استء يعنى «لا ضرر» به معناى نفى حكم ضررى 
استء شيخ معتقد است كه «لا ضرر» حاكم بر عناوين اوليه استء يعنى دايره عناوين اوليه را مضيق مى كند كما اينكه «لا حرج 
فى الدين» نيز جنين استء لا حرج فى الدين» كلمه «فى الدين» به منزله «فى الإسلام» استء اما اكر «فى الإسلام» باشد حرف 
شيخ شريعت اصفهانى درست نيستء جون شريعت اصفهانى مى كفت نفى به معناى نهى استء بيان امام هم كه مى فرمود 
نفى به معناى نهى ولا-ئى است درست نمى شوده نفى را به معنى نهى كرفتن با «فى الإسلام» نمى سازد» كلمه ١‏ فى الإسلام) 


بيشتر با نظر شيخ انصارى و آخوند هروى (افغانى» معروف در ايران به خراسانى و كلهم صحيح) مى سازد. 


ص: وفك 


مطلب ديكر اين است كه بِكُوييم اصللاً مرسله ى مرحوم صدوق حجت نيستء مرسله هاى صدوق دو جور است كاهى مى 
كويد:« روى»» كاهى مى كويد: «و قال الصادق ع). اكر بككُويد:٠‏ روى» اين بى ارزش است و حجت نيستء اما اكر بككُويد:٠‏ و 
قال الصادق ع) معلوم مى شود كه جازم استء اينجا هم كفته:٠‏ مع قول النبى ص»» يعنى نككفته: «مع ما روى عن النبى ص؛» 
بنابراين» اين مرسله را نمى شود از ارزش انداختء فرق است بين مرسله هاى صدوقء فلذا اكر بكويد:« روى» ارزش ندارد و 
اأكر يكويد:ة قال الصادق ع » حجت است و با ارزش. 


حضرت امام خمينى (ره) مى فرمود حد اكثر بيش صدوق معتبر استء اما اككر ايشان سند را ذكر مى كرد» از كجا معلوم بود 
كه بيش ما هم معتبر مى شد؟ 


ولى اين سخن درست نيستء جون اكر ما به اين تشكيكك ها اعتماد كنيم»)سنكك روى سنكك بند نمى شود و بايد فاتحه علم 


رجال را خواند. جرا؟ جون نجاشى مى كويد ثقه» از كجا معلوم كه اكر مداركش را مى كفتء بيش ما هم ثقه بود؟ آن وقت 


بايد تمام علم رجال را شسته و به دريا انداخت. جرا؟ ١‏ لأنْها أنظار شخصيه. و حال آنكه همه ما به قول رجاليون اعتماد مى 
عمده همان است كه بكوييم «فى الإسلام» يكك جيز رايج بين مسلمانها بوده و بعيد است كه از قلم آنها افتاده باشد. 


بحث ما در باره كلمه «فى الإسلام» تمام شدء حال بايد كلمه «على مؤمن» را بررسى كنيم كه آيا جزء روايت بوده واز قلم 


افتاده يا اينككه جزء روايت نبوده و آن را افزوده اند؟ 


ص: ع0 


كلمه «على مؤمن» فقط در بعضى از نقل ها آمده است ولذا قاعده ايجاب مى كند كه بككوييم «النقيصه أولى» يعنى جزء حديث 


بوده و كسى آن را نيفزوده است» ولى همان مشكلى كه در «فى الإسلام) بود» در «على مؤمن») هم استء يعنى «على مؤمن) هم 
از كلمات رايج بين مسلمان هاست فلذا كاهى از اوقات راوى از ييش خود آن را اضافه مى كند. 


ببرسسر 
ممكن ابتك كسئ كوف | كن كلمة وعلى:مؤمن جوع الجل يك باشل جه ثمرة ات دازد؟ 
ا 


ثمره اش اين است كه دايره «لا- ضرره مضيق مى شودء اولان ضرر زدن بر كافر اشكالى ندارد؛ بنابر اينكه قيد داراى مفهوم 
باشدء اكر «على مؤمن» باشدء ديكر در باب عبادات كار ساز نيست» وضوى ضررىء غسل ضررى و صلات ضررىء ١‏ لا ضررا 
در آنجا كار ساز نيست. جرا؟ جون «على مؤمن» صادق نيستء. بايد دو نفر باشد نا «على مؤمن» صادق باشدء انسان به يكك 
مؤمن ضرر بزند»در حج ضررى دو نفر نيست» در وضوى ضررى دو نفر نيست و هكذا و هكذا. يس اكر كلمه «على مؤمن ») 
در حديث باشدء كار سازى «لا ضرر)» خيلى كم استء «على مؤمن» مى رساند كه دو نفر باشد كه يكى از آنها ضار است و 


ديكرى ضرر رسيده و متضرر است. 

الجية الحاسيه فو يبان الفرق ين «الفتري و «الضتران 

در جهت ينجم بايد فرق بين جند كلمه روشن شود: 

. الضرٌء بفتح الفاءء أى فاء الفعل» أعنى الضاد و تشديد اللام؛ و هو مصدق هذا الباب و يقابل النفع» يقال: ضرٌء يضر ضرَاً‎ :١ 


ص: 980 


؟: الضررء هو اسم مصد الباب» و سيوافيكك أن الضرّء بضمٌّ الفاء» أى فاء الفعل» أعنى الضادء أيضاً مثل الضرر. 


معنى ضرر ديدن. 


*: الضرّء بضمٌ الفاءء أى الضادء به معنى «سوء الحال» استء يعنى اينكه حال انسان بد بشود خواه از نظر مالى» خواه از نظر 


مقامى و خواه از ساير جهات. 
3 الضرارء» و هو مصدر باب المفاعله. 


و على ذلكك. فالفرق بين الأسولين هو الفرق الموجود بين المصدر و اسمه؛ فما ذكره اللغويون للمصدر من المعنى يرجع إلى 
سمه انها فقول: 


قال فى الصحاح: )0 الضرٌ خلااف النفع» وقد ضرّه وضازره بمعنى » والاسم الضرر... إلى أن قال: و( الضرار المضارّه» 2١02‏ 


و قال الراغب فى مفرداته: الضرٌ سوء الحالء إما فى نفسه لقله العلم و الفضل و العفه و إما فى بدنه لعدم جارحه و نقصء و إما 
فى حاله ظاهره من قله مال أو جاه. و قوله: (( فكشفنا ما به من ضر )) محتمل لثلاثتها. 


الشىء... و الضيق» (68 


ص: 65 


. ماده ضرر.‎ ءال٠١‎ - /١19 الصحاحء ملا اسماعيل جوهرى» ج ؟” ص‎ -١ 


7 القاموس المحيط. فيروز آبادى» ج 3 ص ثل/ا. 


و قال الفيومى: (( الضرٌ )) الفاقه و الفقر. بضم الضاد إسم و بفتحها مصدر (( ضرّهء و يضرّه )) إذا فعل به مكروهاً. و قال 
الأزهرى: كل ما كان سوء حال و فقر و شده فى بدن فهو ضرٌ بالضم. و ما كان ضد النفع فهو بفتحها. و فى التنزيل ١‏ مسنّى الضرٌ 
» أى المرض؛ و الاسم الضرر. و قد أطلق على نقص يدخل الأعيان» )١(‏ 


و قال ابن الأثير: (( الضرّ )) ضد النفع. فمعنى قوله: لاضرر: أى لا يضرٌ الرجل أخاه فينقصه شيئاً من حقه؛ و الضرار فعال من الضرٌ 
أى لا يجازيه على اضراره بإدخال الضرر عليه» (؟) 


وقال الطريحى: (( و الضرٌ )) بالضم: سوء الحال» و بالفتح ضد النفع» 2100 


هذه هى كلمات أعلام أهل اللغه و يظهر من الجميع: أن (( الضرّ )) بضم الفاء هو سوء الحال فى النفس لأجل نزول المرض و 
العلّهه أو لحلول الفقر و الفاقه» بخلاف الضرٌ بفتح الفاءء و الضرر فإنّهما يقابلان النفع. 

و المتحصٌّ لى من هذه النصوص أنْ الضرر عباره عن النقص انازل بالنفس و البدن أو المال و الجاه؛ و ليس النقص بما هو هوء 
نفس الضررء بل الهيئه الحاصله من هذا النقص هى الضرر. 

و إن شئت قلت: إِنّ النفع عباره عن التزايد المطلوب كالعافيه فى البدنء و الوفره فى المال» و حسن السمعه فى الجاه. و يقابله 


الضرر فهو النقص الوارد على الشىء كإذهاب العافيه: من البدن. و رأس تالمال من المال و حسن السمعه من العرض و الجاه. 
ص: /48 
-١‏ المصباح المنير» فيومى» ج ”. ص 4 


'- النهايه. ابن اثير» ج رذ ص / 


"'- مجمع البحرين» طريحى»ص 078 ط قديم. 


بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار 


در جلسه كذشته كلمات لغويين را در باره سه كلمه نقل كرديم و كفتيم همه اهل لغت اتفاق نظر دارند كه كلمه «ضَرّا مصدر 
استء ضرر هم اسم مصدر استء فرق «ضرٌ رابا ضرر هم بيان كرديم و كفتيم ضرر اين است كه انسان يكك موقعيتى داشت و 


العاقن عود لقعى كبر و السنكة يلك اليه الخاضلة مو القصى بور اشكه انا وضو و انواافيت كمشتكصن كر و دوست 
نداده» ولى وضع اوليه اش اين است كه بد مزاج استء مثلاً زنش بد اخلاق است يا ببجه هايش سركش و نافرمان هستند»؛ على 


اى حال» حال بدى دارد؛ نه اينكه جيزى رااز دست داده باشد» بلكه كرفتار سوء الحال ادعو يا مكل فقير اسك نا ب سواة انيت 


وازبى سوارد رنج مى برد يا جيز ديكرى. 


بنايراين» در ضرر كاهش است» مثلاً جيزهايى را داشتهءآن داشته ها و دارايى را از دست مى دهد يا نفس يا در مال يا در 
حاشاي رك آنا حدم ان اث كه خورف ان فبك اتن وعوفينا يكم بورع الخال دارويها ان تاحته توجهرا اثلهه 


فرزندان يا از ناحيه هاى ديكر. 
خلاصه كلمات اهل لغت همان است كه بيان شد. 


اما بهتر اين است كه ما كلمات اهل لغت را با قرآن مقايسه كنيم» وقتى انسان قرآن را مطالعه مى كند, مادة ١ض‏ رٌ » تقريباً ده بار 


در قرآن آمده كه نه بارش در مقابل نفع استء يكجا هم در مقابل رشد است: 

ص: /418 

. )(( أَتَعبَدُونَ مِنْ دُونٍ اللَِّ مالا يلك لَكمْ ضَوًا وَلَا تفَْا‎ ١ 

”: اقل إنَى لَا أَنيك لَكم ضَرًا وَلَا وعدا 1ل 

بككُو: «من مالكك زيان و هدايتى براى شما نيستم!) 

بككو: (اككر من نيز بر خلاف فرمانش رفتار كنم) هيج كس مرا در برابر او حمايت نمى كند و يناهكاهى جز او نمى يابم؛ 


اما كلمه «ضِرّ (به ضم ضاد) نوزده بار در قرآن آمده است و تمامى آنها در مقابل خير استء يعنى كلمه ١ضِرًا‏ در مقابل خير به 


كار رفته استء ١«ضَب)‏ (به فتح ضاد) در مقابل نفع است. اما اضرا (به ضم ضاد) در مقابل خير است. 


# إن يتشمكة الله بض فلا كاشت له إلاهْو وَإِنْ ينسشكك بخير فهو على كل شىء قدية 6 35 


إ 


اككر خداوند زيانى به تو برساند» هيج كس جز او نمى تواند آن را برطرف سازد! واكر خيرى به تو رساندء او بر همه جيز 
تواناسة؟ (و از قدوث: او+ هر كوثه نيكى ساغته است: 


اولى به معناى سوء الحال استء اما عكس آن استء يعنى به معناى حسن الحال مى باشد. 

كَاهِى در مقابل نعمت است ولذا مى فرمايد: 

6 لوا بكم مِنْ عمد فَمِنَ الل ثم إِذّا شك الضٌَّ فَإلَيه َجأَرُونَ » (©) . 

آنجه از نعمتها داريد» همه از سوى خداست! و هنكامى كه ناراحتى به شما رسدء فقط او را مى خوانيد! 
كاهى در مقابل نعمت است مانئد: 


0: وَإِذًا مس النَّاسَ ضّدٌ دَعَوَْا رَبَّهُمْ مُنِيبِينَ إلَّيه ثم إِذَا أَذَافَهُ مِنْهُ رَحْمَهُ إذَا ريق مِنْهُمْ برَبّهمْ يش ركونَ » (2) . هنكامى كه رنج و 
زيانى به مردم برسدء يرورد كار خود را مى خوانند و توبه كنان بسوى او بازمى كردند؛ اما همين كه رحمتى از خودش به آنان 


بجشائده بنا كاه كروهى ال آنان نسبت به يرؤود كارشان مشركه مى شوثك: 


ص: 4 


امائدة لسوروقه ادعلا 
اسن استورة ]له آنه 1 
انعام /سوروع» آيه/10. 

*- نحل /سوره 18 آيه 07. 


- روم /سوره أغرة آبهلام,. 


و المتحصٌ لى من المجموع هو أنه بمعنى سوء الحالء» على اختلاءف منشئه - جون سوء الحال كاه در بدن است»ءكاه در زوجه 
است كاه در مال» و كاه در فرزندان است» خلاصه منشأ سوء الحال زياد است - قال تعالى: 


: وَإذَا مَسَكُمٌ الضّدٌ فى البخر ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِنَا إياة َلَمَا تَجَاكع إِلَى الْير أعْرَضْكُمْ وَكَانَ الْإِنْمَانُ كَقُورًا » (1) . 


و هنككامى كه در دريا ناراحتى به شما برسدء جز اوء تمام كسانى را كه (براى حل مشكلات خود) مى خوانيد» فراموش مى 
كتيد؟ أما هنكامى" كد شما را به خشكى نجات وهدة روق هئ كرداتيل؛ و اتساقة تسيار ناسياس اسث]) 


- 
ع 


مقن الضة وَأنك أَرْحَمٌ الرَاحِمِينَ » ل7) . 


وايوب را (به ياد آور) هنكامى كه يرورد كارش را خواند (و عرضه داشت): «بدحالى و مشكلات به من روى آورده؛ وتو 
مهربانترين مهربانانى!). 

من خيلى از مفسرين اهل سنت تعجب مى كنم كه وقتى به حضرت ايوب مى رسندء يكك بيماريهايى را براى او ذكر مى كنند 
كه تنفر آور استء مثلا مى كويند بدن حضرت ايوب در معرض كرم ها قرار كرفته بود» تمام اينها ساخته اسرائيليات است ولذا 
در روايات اهل بيت وقتى به حضرت يوسف مى رسندء مى فرمايد ابداً در بيماريهاى او جيزى كه تنفر آور باشد نبودهء منتها 
بيمار بوده و مدت بيماريش هم طول كشيده. 


بنابراين» قرآن كريم هم با ا هل لغت هماهنكك شدء زيرا ضَرٌ را در مقابل نفع و ضر را هم به معناى سوء احوال كرفته است«البته 
مشأ سوء الأخوال :فرق من كتده موغناة سوء الأحرالءيه كوه ا اسك دن جاهاي دركر بيه كونه ددر 


ص: 4 


-١‏ اسراء /اسوره١١.‏ آبهلا2. 


7- انبياء اسوره 3١‏ آبه 8 


بررسى كلمه ضرر 


در قرآن كريم كلمه «ضرر) فقط يكبار به كار رفته استء آنهم در همين آيه است كه: 


8 الا يش_توى الْفَاعَدُونَ من المرِؤْمِنِينَ غَيرٌ أولى الضرّر وَالْمَجَاهَدُونَ فى سَبيل الله بِأْمْوَالِهِمْ وَأَنْفِيهم فضل الله الْمجَاهدِينَ 


- 


اع 


-ه ع 


بأَموَالِهِمْ وَأَنْفْسِهِمْ عَلَى الْقَاعِدِينَ دَرَجَهٌ وَكلا وَعَدَ اللَهُ الْحَسْنَى وَفَصَلَ اللهُ الْمَجَاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ أخْرًا عَظِيمَا (1) . 

(ه ركز) افراد باايمانى كه بدون بيمارى و ناراحتى» از جهاد بازنشستندء با مجاهدانى كه در راه خدا با مال و جان خود جهاد 
كردندء يكسان نيستند! خداوند» مجاهدانى را كه با مال و جان خود جهاد نمودندء بر قاعدان [- تركك كنند كان جهاد] برترى 
مهمى بخشيده؛ و به هر يكك از اين دو كروه (به نسبت اعمال نيكشان.) خداوند وعده ياداش نيكك داده؛ و مجاهدان را بر 


قاعدان يا باداش عظيي ترق يحخهيدة اسك 


ديد كاه مفسرين اهل سنت در باره آيه مباركه 


بايد توجه داشت كه مفسرين اهل سنت راجع به 1 يه مباركه نظر ديككرى دارند غير از نظرى كه ما داريم» آنها (مفسرين اهل 


سنت) معتقدند كه قرآن در اصل اين كونه بوده است: 


31 يو الْقَاِدُونَ من الْمؤْمنِينَ كلمه ى ١‏ غَيرُ أُولى الضّرَره را نداشتء ولى ابن ابى مكتوم به ييامبر ص عرض كرد كه: يا 
رسول الله! يس من جزء قاعدين خواهم بود ورتبه من با مجاهدين يكسان نخواهد بود. آيه عوضن اشند.و كلمه :و عَيد أولق 
الصَّرَر به آن افزوده شدء استثنا كرد اصحاب ضرر را كه نابينا بودء مسلماً اين حديث دروغ استء از اول قرآن مجيد يكسان 
وارد شده؛ ضرر در اينجا نقص در عضو استء ابن أبى مكتوم بيمار بوده و اذان را هم زودتر مى كفتء يعنى در ماه رمضان 
اذان را زود تر مى كفت.فلذا ييامبر اكرم ص مى فرمود شما به اذان ابن ابى مكتوم اعتنا نكنيد» فقط به اذان بلال افطار نماييد. 


9/١ ص:‎ 


فسا ء استووة 16 اداه 


وأها القاووففظة يكس رح وده فالسيحانة لايد توق الفاغدوذ جك المز قوع عبد أوالى العدورو حمد نين كر تراد 
نقص عضو است كه ابن ابى مكتوم داشته. ما تا اينجا مسأله را تطبيق با قرآن كرديم و كلمات اهل لغت هم با قرآن مطابق شد. 


بحث فلسفى 


البته در اينجا يكك بحث فلسفى وجود دارد و آن اينكه آقايان مى كويند تقابل بين ضرر و نفع تقابل تضاد است و تقابل تضاد 
ايق اشت كه الأمراة الوجوديان نتؤاردان على محل واد يتوازدات» يعن اكر يكن آمد) ديكرئ' أز هيدان بيرون مى رود» در 
اينجا اشكال كرده اند كه جطور مى كوييد كه ضَرٌ با نفع» تقابل شان تقابل تضاد است و حال آنكه نفع يكك امر وجودى 


أقتثك "آنا ضر مر لام اسيت: 


مادر جواب كفتيم كه ضر هم امر عدمى نيست» «نقص» ضرر نيست,ء منتها از اين نقص يكك حالتى براى انسان رخ مى دهد 


شاهد مطلب 


يمكن ارد كمه اهن مكو اهاني بند يننا بطق لاك سشرددنا وو نط مكر ين كشركى ازمر لاك مره كلفد أ أدكا اسك + اذا 
را وقتى كه مى خواهند معنى كنند مى كويند: مكانء و حال آنكه «أين» مكان نيست جون مكان جزء كم متصل استء أين 
كدام است؟ الهيئه الحاصله من احاطه المحل بحالءاينكه من بالاى منبر نشسته ام» «كف منبر» أين نيست,ء منتها از اين نشستن 
من بر بالاى اين منبر يكك هيتى حاصل مى شود كه به آن هيأت مى كويند: أين» همجنين زمانى داريمء به زمانى مى كويند: 
متى» «متى») زمان نيستء زمان مقدار الحركه استء زمان كم متصل است. منتها از اينكه هيئه حاصله بين الزمان و الزمانى» به 
آن مى كويند: متى» در مقولات عشر اشتباه است كه متى را زمان معنى كنيم و أين را مكانء بلكه أين عبارت است از: الهيئه 
الحاصله من احاطه مكان للمكين.ء الهثيه الحاصله من احاطه الزمان للزمانى»در ما نحن فيه نيز قضيه از همين قبيل است» يعنى 
افبرراانة:معنائ نقص: يست »رن غبارزت است از: الهيثة: الخاصلة من التقض» انسان كه يمان شد و جفشمش راان دست"داف 


يكك هيئتى دارد غير از هيئتى كه آدم بينا دارد. 


ص: 4/7 


بحث ما در سه كلمه تمام شده و آن سه كلمه عبارتند از: الضّرَء به فتح ضادء الضُرَء به ضم ضادء و الضّررء به فتح ضاد و راء. 
بررسى كلمه ضرار 

براى ضرار شش معنى ذكر كرده اند: 

أما الضرار» فقد فرّق بينه و بين الضرر بوجوه ذكر جمله منها ابن الأثير فى نهايته: 

لمرو فعل الواعده بو الصرازة فغل الأثنين: 


]لمرو دان لقم نوا المر رن اماد عله | لكي ستحي ررح كرف سكين في ناذه طلوف قات[ زب كردق وال وو 


دفاع مى كند به آن مى كويد: ضرار. 

الضّرر: ما تَضْرَ به صاحبكك و تنتفع به أنت. و الصّرار: أن تَضِره من غير أن تنتفع به. 

©: هما بمعنى واحدء و تكرار هما للتأكيد. نسبه فى النهايه إلى القيل. 

«: الضّرر: إيقاع الضرر على الغير عمداً كان أو غير عمد. و الصَرار: القسم العمدى منه. 
##السرار لشو و رسال الك رونو لسر لكلف ىه بعد انعا 

ما تكك تكك اين معانى را بررسى مى كنيم تا معلوم شود كه آيا صحيح است يا صحيح نيست؟ 


معروف انين اهل آدات:اين اسث كه فسران (باب مقاعله) طرفي أسة» اما ضرن يكك طرف مى باد نه ذو طرفيئء تخلاصة :همه 
ادا اتفاق نظر دارئذ كه ضرار طرفيتى استءاما ضرر يكك طرفى اسث نه دو طرفى. يس همه مى كفتند باب مفاعله طرفينى 


است. 


ولى اين نظر ادبا با قرآن تطبيق نمى كند»نخستين كسى كه اين حرف را زده؛ آيت الله شيخ محمد حسين اصفهانى است»حتى 
مى كويند ايشان دوبار قرآن را به همين نيت خوانده كه آيا باب مفاعله واقعاً طرفينى است يا اينكه معروف همين است بدون 
اينكه اساس داشته باشد. 


ص: رذن 


و الأول مبنيٌ على الكلا-م المعروف فى باب المفاعله من أنْ الأصل فيه أن يكون فعل الاثنين» لكنّه ليس بتام كتفسيره بالجزاء 
عليه. لما عرفت من الآيات الناهيه عن الضرارء و لم يكن الفعل وناكف اجيج عات وعدم كال سيعانة 1ذ لقرق السدوا هيدا 


ضِرَارًا وَكفرًا َتَفْريقا ال مق وَإِرْضَّادًا لِمَنْ ارب الله وَرَسُولَهُ مِنْ قل وَلَِحْلِفُ إِنْ أَرَدْنَا إن اشع تو رؤائله يبهد نهم 
لَكَاذْبُونَ » (1) . فكان الاضرار من جانب المنافقين فحسبء كما لم يكن هنا اضرار من باب الجزاء أصللا. 


در اينجا نه مسأله طرفينى است و نه مسأله جزا. 
و قال سبحانه: وَلَا تُمْسِكوهّنَ ضِرَارًا» (1 .. و المقصود رجوع الزوج إلى المعتده بقصد الضرار. 


زن در مقابل مرد» در حقيقت مانند توب فوتبال بود؛ به اين معنى كه هر جند وقت او را طلاق مى داد و سيس رجوع مى 


كردءباز طلاق مى داد و سيبس رجوع مى كرد. 


آيه مى خواهد بفرمايد اكر رجوع كرديد و رجعت كفتيدء به قصد نككهدارى رجعت بككوييد نه اينكه رجعت بكنوييد ودو 
مرتبه او را طلا.ق بدهيدء الطلاءق مرّتان إمساكك بمعروف أو تسريح باحسان: در اينجا كلمه «ضراراً ؛ طرفينى نيست» فقط زن 


طرف ضرر استء يعنى زن در اينجا متضرر مى شود 

وآقال سيحاته:39 0 تعبا روفن لتُضَيقوا عَلَيهِنٌ ) (لاء أى لا تضيقوا عليهنٌ بالنفقه. 

مرد به زن فشار مى آورد تا اينكه زن از مهر خود بككذردء از نفقه اش بككذردء اينجا باز هم طرفه نيست. 
ص: 0431/5 
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-١‏ بقره/سوره 37 آيه33"1؟. 


اك طلاق اسوره80) أبدء. 


و قال عر من قائل:« وَلَا يضَارٌ كاتتٌ وَلَا شَهِيدٌ (1) . و لم يكن هناكك إِلَا اضرار من جانب واحد لامن الجانبين» كما أن الضرر 
الواقع لم يكن إلا ابتدائياً لامجازاه. 


در اينجا قبلا بحث كرديم كه آيه را مى شود دو جور قرائت كرده. يعنى هم مى شود معلوم خواند و هم مجهولء به هر نحو كه 
بخوانيم ضرر يكك طرفه است نه دو طرفه؛ و حال آنكه ادبا مى كويند باب مفاعله طرفينى است نه يكك طرفى. 
بيان آيت الله خوئى در مصباح الأصول 


أوشاة متشو اريك كد ران مقاعله طرف فسة دز رد انق يها ارق ناف وا ارد وى كرنف نات نظامله فط بارت ات 
از قصد إيجاد الفعل على الطرف»؛ حتى ممكن است اصللا فعل بر طرف واقع هم نشودء آنككاه براى مدعاى خود اين آيه را به 


عنوان شاهد مى آورد: 


هوا ,عد 


. 100 يَادِعُونَ الله وَالَّذِينَ آمَنُوا وَمَا يخْدَعُونَ إلا أنفْسَهُمْ وَمَا يشْعْرُونَ ؛‎ ١ 
مى خواهند خدا و مؤمنان را فريب دهند؛ در حالى كه جز خودشان رافريب نمى دهند؛ (اما) نمى فهمند.‎ 


آيا منافقين كه با خدا از در حيله وارد مى شوندء آيا حيله شان بر خدا واقع مى شود يا نه؟ اصالا حيله شان بر خخدا وارد نمى 
شودء زيرا خدا اجل از اين است كه حيله منافقين بر او وارد بشودء آنكس كه نا آكاه است تحت تاثير واقع مى شود ولذا مى 
كويد: ١‏ يِحَادِعُونَ» قصدوا إيجاد الفعل» طرفينى نيست حتى ممكن است فعل واقع هم نشودء بعد يكك كلمه ديكر دارد و مى 
فرمايد: نكّاه كنيد در باره خدا مى فرمايد: « يحَادِعُونَ الله وَالّذِينَ آمنُواه. 


ص: 4/84 
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اما آنجا كه حيله بر خود شان واقع مى شود از باب مفاعله استفاده نمى كنند, بلكه از باب ثلاثى مجرد استفاده مى كند و مى 
قرما نل وكا يتدقون إن نْفْسَهُمْ وَمَا يشّْعْوُونَ ؛ جرا در اولى مى كويد: ١‏ يِحَادِعُونَ»» اما در دومى مى كويد: « يحْدَّعُونَ)؟ در 
اولى جون فعل بر طرف واقع نمى شودء از اين جهت مى كويد: ١‏ يِحَادِعُونَ» اما در دومى جون فعل بر طرف واقع مى شود از 
اين جهت مى كويد:« وَمَا يخدغرة ا أنْفْسَهُمْ) 

خلاصه ايشان در مقام تاييد كلام شيخ و استاد خود آيت الله شيخ محمد حسين اصفهانى است و مى خواهد كلام او را تاييد 
كندءولى بحث در اين است كه آيااين آيه مى تواند شاهد فرمايش ايشان باشدء آيه كدام است؟ «يحَادعُونَ الله4 مى كويد 
قصد إيجاد الفعل» نه تنها طرفينى نيستءحتى بر طرف هم واقع نمى شود؛ اما در دومى فعل بر طرف واقع مى شودء آيا اين نظر 
صحيح است يا صحيح نيست؟ بحث آن را واكذار به جلسه آينده مى كنيم 

بررسى قاعده لا ضرر قواعد فقهيه 
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موضوع: بررسى قاعده لا ضرر 


همان كونه كه قبلاً بيان كرديد. جند كلمه داريم كه بايد در اطراف آنها بحث كنيم؛ كلمه ضَدرٌ (به فتح ضاد) را بحث 
نموديم»و هكذا كلمه ضَرٌ ( به ضم ضاد) را نيز بحث كرديم» ضرر را هم بحث كرديمء فقط كلمه ضرار باقى ماند كه الآن 
حناي كد 


آيا باب مفاعله جنانجه لغويين و ادبا مى كويند» طرفينى است؟ 


ماباآيات كثيرى ثابت كرديم كه كلمه « ضرار» به معناى طرفينى نيستء يعنى معنايش اين نيست كه دو طرف به همديكر 


ص: 4/6 


بر خلااف آنجه كه نحوى ها و صرفى ها معتقدند و مى كويند باب مفاعله طرفينى استء ولى ما عرض كرديم كه اين كفته 
حال طرفينى نيست. 


سيس به فرمايش آيت الله خوئى رسيديم و كفتيم ايشان هم با ما در مدعا شريكك استء يعنى ايشان معتقد است لازم نيست كه 
باب مفاعله طرفينى باشد» بلكه يكك طرف هم كافى است. 


ذليل اليك لاخر ربو اتكدواب اناهلة لطر قا بيخ 


دليلى كه ايشان (آيت الله خوثى) اقامه نموده است مورد نظر ماستء ايشان مى فرمايد باب مفاعله اين است كه طرفين قصد 


انجام ندهد و شاهد مطلب اين آيه شريفه است: ٠‏ يِحادِعُونَ اللهَ وَالَذِينَ آمَنُوا وَمَا يخْدَعُونَ إلا أَنْفْسَهُمْ وَمَا يشْعْرُونَ » (1) . 


ايشان مى فرمايد: مككر مى شود كه منافقين بر خدا حيله كنند و حيله شان هم بر خدا وارد شود؟ امكان ندارد» فقط قصد ورود 


آن است كه مورد حيله منافقين قرار بككيرد و حيله آنها بر خدا وارد بشود ولذا قرآن مى فرمايد:٠‏ يحَادِعُونَ الله وَالْذِينَ آمَنُوا وَمَا 


سََ و 
ه دود دم 
5 


ِحْدَعُونَ إلا أنْفْسَهُغْ) ولذا در ذيل آيه مى فرمايد: «وَمَا يحْدَعُونَ إن 


- 
أ 


3 
- 


ا كلمة< يخدغون)رايه كان من برد. 


ص: //اب4 


١‏ - بقره /سوره "2 آبهة. 


دوات) اذعاة ميان اذ اسعدلا ل ١‏ رك الله شوق 


ما در جواب عرض مى كنيم كه خصوصيت مورد ميزان قاعده نيست و اينجا از باب خصوصيت مورد.ء يعنى در اين مورد جون 
خدا بالا و برتر استء. نمى شود فعل (خدعه) منافقين بر خدا وارد بشودء خلاصه اينجا از قبيل خصوصيت مورد است و ما نبايد 
خصوصيت مورد را دليل بر ضابطه لغوى بكيريم؛ بحث ما در ضابطه لغوى است و اينكه از نظر لغت معناى باب مفاعله 


مثال 


يس معلوم مى شود كه اينجا از قبيل خصوصيت مورد است و خصوصيت مورد دليل بر وضع نمى شود مثلا مى كوييد: الله 
عالم و زيد عالم)» 


ما معتقديم كه عالم بر مركب وضع شده عالم يعنى دانا» ضارب يعنى زننده؛ ما معتقديم مركب است,ء منتها مركب اجمالى 
است نه مركب تفصيلى. ١‏ زيد ضارب» غير از زيد ضرب استء «زيد ضرب» يكك مسأله است ١‏ زيد ضارب» يكك مسأله ديكر 
مى باشد» يعنى مركب استء البته نه مركب تفصيلىء بلكه مركب اجمالى» اعالم) به معناى كسى كه اله العلم»» ولى در عين 
حال نسبت به خدا مى كوييم: الله عالم»» علم خدا عين ذاتش استءاين خصوصيت مورد است كه در خدا نمى شود تركب را 
فكر كرد» نبايد خصوصيت مورد سبب بشود كه ما در مورد عالم بكُوييم: «عالم» عين علم است.كما اينكه محقق دوانى كفته. 
يا بككوييم:٠‏ ضارب» عين ضرب افنك «امشيق) قبح عدر امت كفده جيرف خنده آوراست. جرا؟ جون «مشتق» عين مصدر 


ص: 4/1 


البته در مورد خحداء قطعاً ٠‏ علم» عين ذات است ولى مورد خاص. نبايد سبب بشود كه ما بكوييم «موضوع له) بسيط است نه 
آيه مباركه را دليل بكيريم. 


آيه دوم: ادم فى ترياية نال اشتوى مَِ الْمَؤْمِنِيَ أَلْقهم وَأهوالّهمْ أن لهم الْعنه قَاتلُونَ فى سيل الل يفون 
وَقتلُونَ وَعْددًا عَلَيهِ حا فى التَوْرَاءِوَالْإِنْجيلٍ وَالْوَآنِ وَمَنْ أَؤْقى بِعَهْدِهٍ مِنَ الله فَاستبندرُوا بتكم الّذِى بَايفتم ثم به وَدَلِك هُوَ الْمَوزُ 


الْعَظِيمُ» 21 


خداوند از مؤمنان» جانها و اموالشان را خريدارى كرده؛ كه (در برابرش) بهشت براى آنان باشد؛ (به اين كونه كه:) در راه خدا 
ييكار مى كنند» مى كشئد و كشته مى شوند؛ اين وعده حقى است بر او» كه در تورات و انجيل و قرآن ذكر فرموده؛ و جه 
كسى از خدا به عهدش وفادارتر است؟! اكنون بشارت باد بر شماء به داد و ستدى كه با خدا كرده ايد؛ و اين است آن ييروزى 
يزركك! 


در اين آيه شريفه نيز كلمه: بِقَاتِلُونَ فى سَبيل؛ مال يكك طرف استء جون كافر فى سبيل الله نيستء بلكه كافر فى سبيل 


بنابراين» ادله آيت الله خوئى بر مدعايش كافى نيستء البته مدعاى ايشان (كه مى فرمايد باب مفاعله طرفينى نيست) صحيح 
اسثه بلكه كاهى طرفينى اسث و كاهئى طرفيتى نيست: ولى ادله اى كه ايشان براق مدعاى خودش اقامه ثموده درست نبست»ه 
ونرااذو ا سياوك اول (خيعم ‏ يعدوفيية ترود ابت عق قال عورد عه و بخيلة قزار تن كر أعدلة فيد الخرين: 
و حيله است نه فعل الخدعه. در اينجا هم «فى سَبِيلٍ اللا قرينه استء و الا اكر قيد «فِى سَبيلٍ اللا نبودء طرفين همديكر را مقاتله 


مى كردندك. 


ص: 4/9 
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يس معلوم مى شود كه بهترين دليل همان است كه ما ارائه كرديم و بعضى از روايت هم كواهى مى دهند كه باب مفاعله 


طرفينى است و كاهى طرفينى نيست. 


و اما معنى الثالث: براى ضرار جند معنى ذكر كرده اند كه دو معناى آن را خوانديم؛ معناى سوم اين است كه ضرر در جايى 
است كه انسان از آن نفع ببرد» اما ضرار در جايى است كه از آن نفع نمى بردء اكر واقعاً كسى به ديكرى تجاوز مى كندء اكر 


كند» ولى خودش از آن نفع و بهره اى نمى بردء به اين مى كويند: ضرار. 


كن است كسى بككويد اين معنى درست نيست. جرا؟ جون معنى ندارد كه يكك آدم عاقل به كسى ضرر بزندء اما در آن 
نفعى نداشته باشدء اين آقا تصور كرده است كه مراد از نفع نفع مالى استء ممكن است نفع مالى نداشته باشدءاما نفع روحى 


وبوواق ذائضة باشد سملا يتك به كت عقدةدازذ وى حراسن عقذه دارد: 


بنابراين»اكر نظر اين آدم | ين است كه اصلا نفعى ندارد» بله» جنين جيزى از آدم عاقل سر نمى زندء ولى اكر بكويد نفع مالى 
ندارد» بله! ممكن است نفع مالى نداشته باشدء اما نفع معنوى داشته باشد. جطور؟ مثلاً اين آدم نسبت به كسى عقده وعداوت 


دارد» مى خواهد عقده خودش را خالى كند ولذا به طرف ضرر وارد مى كند: 


ص: .4/6 


و أما معنى الثالث: أعنى التفريق بالانتفاع فى الضررء و عدم الانتفاع فى الضراره فيرد عليه أنه إن أريد منه ما لا ينتفع به مطلقاء لا 
روحياً ولا مالياً ولا غيره؛ فهو ممنوع إذ لا وجه لأن يقوم به العاقل و يدخل الضرار على الغير و لا ينتفع به أصللا. 


و إن أريد خصوص عدم النفع المالى» ففيه أن النفع غير منحصر بالمالى بل هو أمر أعم منه و من النفسى و البدنى و العرضى. 


أضف إلى ذلك: أنه من المحتمل أن يكون المراد من الأعقداء فى قوله سبحاته: ولا كر ضَرَارًا لتَعْمَدُوا) (1) » هو 
الاعتداء المالى بتحليل مهور هن حتّى يسترحنء فقد استعمل الضرار لأجل تحصيل النفع المالى. ممكن است ١‏ لَِعْتَدُوا » تفسير 
ضرار باشدء يعنى آنقدر به زن فشار بياورد كه بكويد مهرم را به تو بخشيدم, ولى مرا آزاد كنمء يس جطور مى كُوييد در 
ضران تفع ثبمة و حال انكه كن اسك للقددوا » تفسير ضرار باشد»تعدى كدام است؟ تعدى آن است كه آنقدر به زن 
فشار بياورد كه او مجبور شود براى آزادى خودش مهر را به شوهر ببخشادء بنابراين» اين معناى سوم براى «ضرار) معناى 


صحيحى نيست. 


و أما المعنى الرابع» أعنى كونهما بمعنى واحدء فبعيد جداً. مع أن الإمام عليه السلام يركز فى بعض الروايات على الضرار و 
يقول فى قصّه الرأس و الجلد: إِنْ هذا هو الضرار»» و لا يقول:« هو الضرر)» و قد وصف القرآن الكريم عمل المنافقين بالضرارء 
و هذا ينيد أن الضرار يشما على ما لآ شثمل عليه الضرئ: 


ص: 1/1 


1 بقره /سوره "2 ايه‎ - ١ 


اما اينكه ضرار و ضرر را به يكك معنى بكيريم» بسيار بعيد است» جون حضرت ع راجع به قصه مردى كه نسبت به سر شتر با 
ديكرى شريكك شده بود» كلمه ضرار را به كار مى برد دو نفر در يكك شترى شريكك شده بودند» يكى هشت درهم داده 
بود»ديكرى هم دو درهم داده بود كه كله ياجه شتر مال او باشدء اتفاقاً بعير و شتر خوب شد و قيمتش بالا رفتء يعنى ده درهم 
شدء ده دينار اين طرف مى كفت كله ياجه را مى خواهم جون من بخاطر كله ياجه شريكك شدم فلذا بايد سر شتر را ببرى و 
كله ياجه را به من بدهى» حضرت در آن مورد مى فرمايد: ١‏ إِنّ هذا هو الضرار)»» نمى فرمايد: إِنْ هذا هو الضررء از اين معلوم 


مى شود كه «ضرار» با «ضرر» فرق دارد والا جرا مى فرمايد: «إِنْ هذا هو الضرار). 


علاوه براين» قرآن كريم فعل منافقين واقبانهى تارف وى فرعا الي الكدوا مَسْجدًا ضَرَارًَا 0 . و اين دليل بر اين 


است كه بين ضرار و ضرر يكك تفاوت هايى وجود دارد. 
مختار استاد سبحانى در معناى ضرار 


من معتقدم كه مراد از «ضرار» عبارت از اين است كه از شخص صادر مى شود عناداً و لجاجه (الضرارء هو الفعل الصادر من 
الشخص عناداً و لجاجه) يكك موقع انسانى؛ به كسى ضرر مى زند بدون اينكه عناد و لجاجت داشته باشدء بلكه مى خواهد 
جيزى كيرش بيايد. 

ولى يكك موقع فقط از روى عناد و لجاجت به طرف ضرر مى زند بدون اينكه از ضرر زدن خودش قصد نفع داشته باشد» مى 
خواهد واقعا بر او ضرر وارد كند» ضرار در جايى است كه بر طرف ضرر وارد كند از باب لجاجت واز باب عناد» من فكر مى 
كني اياكويا ابن مساق مجم مناست اسه 


ص: لك 


اس ويه إسورة ف اردا/ة 1 


وأما للع الكاميي )فين الحق الذى لانن فودنت قشر كن الشراز شه بالأغوان الضامن ضى الشفض. عنادا والجاحه و 
يؤيده: قوله سبحانه:« وَإًِا طلَفُ ان بل أله َأ دكومُنٌ بمغروفٍ أذ سِرُحُوهُنٌَ بمَغرُوفٍ ولا تُسِكُومُنَ ضِرَاًا لِتقْتدُوا 
فق فل 1 لكك ققدذ طلم لنمنة ولا تددو آيات الله عرو ؤاذ كووا نففك اللوهليكو ونا أَنرّن فيك مِنَ الْكتَاب وَالْحِكُمَه 
يعظكة بد وَانْقُوا الله وَاعلمُوا أن الله بكل كَىءِ عليه 

زن در نزد آنها مانند توب فوتبال بود» او را طلاق مى دادند» تا مى خواست عده اش تمام بشود» مى كفتند: رجعت»ء باز طلاق 
مى دادندء تا مى خواست عده اش تمام بشود رجوع مى كردندء اين كار را از روى لجاجت و عناد مى كردند» در حقيقت مى 
خواستند اين زن رااذيت كنند. 


فإنْ لفظه «لتَعْتَدُواه تفسير للضرار. 


و قوله سبحانه: ١‏ وَالَذِينَ انَحَذُوا مَسْجدًا ضِرَارًا وَكفْرًا وَتْرِيمًا بِينَّ الْمَؤْمِنِينَ وَإِرْصَادًا لَمَنْ حَارّبَ الله وَرَسُولَهُ مِنْ قبل وَلَيِحْلِفنَ إنْ 
وَدَنا إلا الحقتى والله يشهد إِنْهُمْ لكاذبونَ) 


در واقع نظر منافقين اين بود كه يكك ضررى بر مسلمانان وارد كنند و براى اين نقشه خود يكك مسجدى در مقابل مسجد قبا 
بساند» اين قضيه باز بيشتر با معناى عناد و لجاجت مى سازد جون مسلمانان عنادى داشتند» حتى روايت شتر هم با معناى عناد و 
لجاجت سازكار استء جون كله ياجه در عالم فراوان استء ولى او مى خواهد به طرف ضرر بزند در حالى كه اين شتر را به 
ده دينار مى خرند, ولى اككر او را بكشند» همان ده درهم بيشتر نخواهد بود شايد اينها قرينه باشد كه مراد لجاجت و عناد 


استءحتى آن آيه اى كه مى فرمايد: «مِنْ بَْدِ وَصِيهِ يوصّى بها أَوْ دين غيرَ مُضَارٌَ وَصِيدٌ مِنَ الله وَاللهُ عَلِيمٌ حَلِيم) 1 . 


ص: 6/1 


1ك قباد الور 1 3 


بعضى يدر ها هستند كه از دست بجه هاى خود ناراحت اندءبراى اينكه بجه را در ضيق قرار بدهند ويكنوع عنادى با بجه دارد 
فلذا يكنوع اقرار هايى كه مى كند و مى كويد: من مثلا به فلان شخص اين مقدار بدهكارم, از فلانى هم اين مقدار بدهكار 
مى باشمء اين كونه اقرار ها را مى كند تا جيزى از تركه باقى نماند؛ كه جنبه» جنبه لجاجى داشته باشدء شايد اينها مناسب تر 


است. 


بنابراين» ضرار همان ضرر رساندن به طرف از روى عناد و لجاجت است و اتفاقاً در داستان سمره بن جندب هم همين استء 
حضرت فرمود اجازه بككيرء تا زن و بجه اين بنده خدا انصارى جادر بر سر كنند؛ او كفت من اجازه نمى كيرم بايد همينطورى 
وارد بشومء حضرت فرمود: آن را بفروش كه من بخرم» كفت نمى فروشمء در بهشت اين مقدار به تو مى دهمء كفت نمى 
خواهم:معلوم مى شود كه اين آدمء يكك آدم لجوج است كه نمى خواهد خيرى را ببيند يا خيرى برساند. 


ديد كاه حضرت امام خمينى در معناى ضرار 


و أما المعنن السادس» الذى هو مختار سيدنا الأستاذ» ققد قال :فى توضبحه: إن الضرر و القبر و الاضرار .و ما يشيق منهاء اثما 
يستعمل فى الضرر المالى و النفسى بخلاف الضرارء فإن الشائع من استعماله» هو استعماله فى التضيق و الحرج و إيراد المكروه و 
إيقاع الكلفه» )١(‏ 


نظريه ششم نظريه حضرت امام خمينى (ره) است ايشان مى فرمايد ضرار به معناى ضيق است و فشار روحى» ضرار» يعنى ضيق 


و به معناى فشار روحى. 


ص: ع 


.62١ تهذيب الأصول. حضرت امام خمينى ره ج 27 ص‎ -١ 


ولى نظر ايشان با بعضى از آيات تطبيق نمى كندء « وَلَا تُمْيدَكُوهٌنّ ضِرَارًا لتَعْتَدُواا إينكه مهر شان ببخشندبعيد نيست كه ضرار 
دوا لهااي ساي العاضت اعنم عيرو طالن ورلا لد كر ضِرَارًا لتَْتَدّواا تا مهريه را ببخشند» ضرار در آنجا به مهريه به 
كار رفته است. در داستان شتر هم نمى خواهد ايجاد ضيق بكند» بلكه مى خواهد ضرر مالى وارد كند» حتى در باب وصيت 
هم نمى خواهد ايجاد ضيق بكندء, بلكه مى خواهد ضرر مالى وارد كندء مثلا از بجه اش ناراحت است فلذا نمى خواهد او از 
بدر ارث ببرد» فلذا يشت سر هم مى كويد به فلا-ن بقال بدهكارم واز فلا-ن بدهكارم. بنابراين» اينكه ايشان (امام ره) مى 
فرمايد: ضرارء به معناى ضرر نفسى و روحى است با اين آيات نمى سازد. يعنى با آيه وصيت و امثالش نمى سازد جون وصيت 
مى كردند كه ورثه ارث نبرند» يس جه بككوييم؟ ما نجاريم كه همان قول ينجم را انتخاب كنيم كه ضرار اعم از ضرر مالى و 


بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار 


عرض كرديم كه در باره قاعده ١‏ لاضرر» هم بايد در مفردات بحث كرد و هم در هيأت تركيبيه» مفردات را بحث كرديمء يعنى 
كلمه ١ضَيٌ‏ ضَرّ و ضرر» و هكذا ضرار را بحث نموديم» الآن نوبت آن رسيده كه در باره هيأت ركيبه سخن بكوييم كه هيأت 
«لااضرر ولا ضرار» است,ء در باره هيأت تركيبيه كه لاى نفى جنس استء اين حديث را به صورت هاى مختلف تفسير كرده 
اند و ريشه تفسير هم اين است كه اككر : لا ضرر و لا ضرار» را بر معناى حقيقى حمل كنيم» يلزم الكذبء يعنى اكر بكوييم در 
محيط اسلامى ضرر و ضرار نيستء اين كذب است جون از همان زمان ييامبر اكرم ص تا كنون در محيط اسلامى ضرر و 
ضرار بودهء اين كونه نبوده كه همه انسان ها انسان هاى وارسته باشئد و همه شان عادل و ياكدامن باشئدء فلذا براى اينكه ذر 
اين حديث كذب لازم نيايد ناجاريم كه حديث را به كونه ديكر معنى و تفسير كنيمء يايه اين تفاسير اين است كه حمل بر 
معناى حقيقى ممكن نيست, و الا يلزم الكذب. 


ص: لفن 
تفسير شيخ انصارى از هيأت تركيبيه حديث لا ضرر و لا ضرار 


در اينجا مرحوم شيخ انصارى هم در فرائد و هم در رساله مستقلى كه در «لا ضرر) دارد و در آخر مكاسب هم جاب شده؛ 
ايشان در هردو مورد يكك نظر دارد :و آن اين است كه عئوان ضرن زا كه ور حقيقت مسبب اسشت» عنوان سين كرقته» «ضرر) 
مسبب استء سبب آن را بايد يبدا كنيم» در حقيقت عنوان ضرر كه يك عنوان مسببى است و بايد سببش را ييدا كنيم» مى 
فرمايد سببش حكم شرعى استء هر حكم شرعى كه سبب براى ضرر بشودء آن حكم در اسلام منفى استء در واقع اكر مى 
كوييم:: لا ضرراء كلمه «ضرر» مسبب و عنوان استء نفى مسبب مى كنيم به لحاظ نفى سبب» ضرر نيستء يعنى منشأ ضرر 
نيستء منشأ جيست؟ منشأ ضرر همان حكم شرعى استء. و جون كوينده اين كلام ييامبر اكرم ص است بما أنه شارع أو بما أنه 
ناطق عن الشارعء ناجاريم آن را جنين معنى كنيم و بككوييم يا از قبيل مجاز در كلمه استء مجاز در كلمه اين است كه اسد مى 


كويند» حيوان مفترس اراده مى كنندء اين را مى كويند مجاز در كلمه؛ در اينجا اكر ما كلمه ضرر كفتيم» از «ضرر) حكم را 
اراده كرديم» ذكر المسبب و اراده السبب» اين را مى كويند مجاز در كلمه. 


ممكن است كسى آن را از قبيل تقدير كلمه بكيرد و بككويد اضمار استء لا ضررء يعنى لا حكم ضررىءيا مجاز در كلمه باشد 
ناناز قل اماد كلمه افد نشي فاسفل القريه : كه ور [ن إهز در قداين اشكة :نهدا اسان مال هاى واف م لقن كدها 


اين مثال ها را يكى يس از ديككرى نقل مى كنيم: 


ص: ,1 


:١‏ شخص با ديكرى معامله غبنى كرده؛ يعنى جيزى كه قيمتش ينج تومان استء آن را به سى تومان خريده؛ در اينجا اكر شرع 
مقدس بفرمايد معامله لازم است و١‏ أَوْقُوا بالْعُقَودِه ( اينجا را مى كيرد» اين لزوم ضرر زاست» حكم شد سببء «ضرر) 
شد»مسبب. «لا ضرر» قرار شد ضرر عنوان حكم باشد يا مجاز در كلمه يا اضمار كلمه؛ ١‏ لا ضرر) يعنى لا حكم ضررىء در 


اينجا مسأله لزوم مرتفع استء فلذا طرف حق دارد كه فسخ كند يا قبول كند. 


؟: مثال دوم شفعه استء اكر شريكك انسان در باب شفعه. يله و رها باشد و بتواند سهم خود را به هر بيكانه و دوستى بفروشدء 
اين براى شريكش ضرر استء آزادى او در عمل» صحت معامله يا لزوم معامله او» مايه ضرر شريكك استء شرع مقدس اكر در 
اينجا بفرمايد: ١‏ أَوْفُوا بِالْعَُودِ) اين براى من ضررى استء فلذا حديث ١‏ لا ضرر» لزوم آن معامله را نفى مى كند, قهراً من مى 


توانم براى خودم انتخاب كنم. 


*: اككر سمره بن جندب بخواهد از «الناس مسلطون على أموالهم» استفاده كند و به اين بهانه هر وقت و نا وقت از درخت 
خرماى خود سر بزند» اكر اطلاق ١‏ الناس مسلطون على اموالهم» اينجا را بككيرد» اين ضررى است. مثل اين است كه جراغ سبز 
ولق كنلا ويه سك ستمر رهن ابه غودقن فيريقى اكه الا عبن عرو طنواة انمق غتر مقا عروش انيت سكين 


ص: وك 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


: رجوع كردن به حكام جور حرام استء ولى اكر من به حكام جور مراجعه نكنم؛ حق من تلف و يايمال مى شود, اكر اطلاق 
حرمت اينجا را بككيرد» ضررى استء يعنى در جايى كه كرفتن حق منحصر است به مراجعه حكام جور, اكر اطلالق حرمت 
مراجعه به حكام جورء اينجا را بككيرد» اين ضررى استء بنابراين» «لا ضرر» ريشه حكم را نمى زند» بلكه اطلاق حكم را قبجى 
مين كتلاء 


«: فرض كنيد كسى از روى خطا و اشتباه شيشه ديكرى را شكسته» ١‏ رفع عن أمتى ما لا يعلمون و ما يخطئون' اكر اطلاقش 
اينجا را بكيرد» مى كويد حالا كه خطاً شكسته. جبران ضرر لازم نيست»ء اين خودش ضررى استء اكر بكويد جبران ضرر لازم 
نيستء اين ضررى استء اكر اظلاءق «رفع ما يخطئون » اينجا را بككيرد» اين ضررى استء بنابراين» «لا ضرر) يكك شمشيرى 
نيست كه ريشه حكم را بزند» بلكه شمشيرى است كه اطلاق حكم را قبجى مى كند.مى كويد: رفع عن أمتى الخطأ) يعنى 


مؤاخذه و عقاب برداشته شده استء اما ضررى كه به ديكران وارد كردى» بايد جبران كنى. 


2: من مى خواهم وضو بككيرم» ولى در يكك بيابانى هستم كه قيمت آب بسيار زياد است و مى خواهد از من يكك سكه بكيرد تا 
آب بدهد كه من وضو بككيرم؛ اينجا ضررى استء اصل خريد آب (به قيمت مناسب )ضررى نيستء اما اينكه اطلاق داشته 


را بر مى دارد. 


ص: ل 


نيست و جون كوينده شارع استء ناجاريم كه جنين معنى كنيم و بكوييم نفى مسببء نماينده نفى سبب است. 


وقال: في الرساله المطبوعه في ملحقات المكاس: الثالث: أن يراد به نفي | الث الذى هو ضرر على العباد, و أنه 

فى بوعه فى ٍ يراد به نفى عى هو ضر : : 
فى الإسلام مجعول ضررىء و بعباره أخرى: حكم يلزم من العمل به» الضرر على العباد مثلا يقال : إِنّ حكم الشرع بلزوم البيع مع 
الغبن ضرر على المغبون فهو منفى فى الشريعه. 


و على ذلكك فلو أريد من الهيئه التركيبيه معناها الحقيقى» أعنى عدم الضرر فى الخارجء لزم الكذب. و إن أريد معناها المجازى, 
إما من باب المجاز فى الكلمه. أعنى إطلاق المسبب ( الضرر) واراده سببه ( الحكم)» أو من باب المجاز فى الاضمارء و 
التقدرير:(لا حكم ضررى) فلا. و هو المطلوب. 


و بالجمله: المراد من نفى الضرر فى عالم التشريع» هو نفى الحكم الضررى. كما أنْ المراد من نفى الحرجء نفى الحكم الحرجى, 
فنفى الضرر عنوان لنفى الحكم الموجب له؛ فهو من قبيل نفى المعلول و إراده نفى علته فتكون القاعده حاكمه على جميع 
العموماتء الداله بعمومها على تشريع الحكم الضررىء كلزوم العقود. و سلطنه الناس على أموالهم و وجوب الوضوء على واجد 
الماء» 


ما بايد در اينجا ببينيم كه فاعل ضرر كيستء يعنى ضرر زن كيستء بايد ضرر زن را ييدا كنيم؟ ضرر زن كاهى شارع استء 
البته اطلاقش همان ونه كه فرمود: اطلاقات ادله؛ يعنى ١‏ أَوَفُوا بالْعْقُودِ» اكر اطلاقش داشته باشدء يا « الناس مسلطون على 
اموالهم) اكر اطلاق داشته باشدء يا آيه وضو اككر اطلاق داشته باشد. ضرر زن حكم شارع است. 


ص: 1/4 


ولى كاهى از اوقات ضرر زن شارع نيستء بلكه خودٍ مردم ضرر مى زنند» جناب سمره عقلش نمى رسد كه بككويد: ١‏ الناس 
مسلطون على اموالهم)» او مى كويد من يكك آدم قلدر و زور كو هستمء منطق من.منطق القوه استء منطق القوه» ضرر زن مردم 


انصارى درست اسست. 


اما اكر بكُوييم «لا-ضرر» ناظر به جايى است كه ضرر از جانب مردم استء يعنى مردم مى خواهند ضرر بزنندء قهراً در اين 


صورت دايره «لا ضرر) وسعت ندارد. 


توضيح مطلب: اكر در حديث كلمه «فى الإسلام» است» حرف شيخ درست استء يعنى اكر حديث اين كونه باشد: «لا ضرر و 


ولى ما قبلا كفتيم كه كلمه فى الاسلام» فقط در حديث مرحوم صدوق آمده. بنابراين» ظاهراً روايت ناظر به جايى است كه 
ضرر از ناحيه مردم بيايدء اكر مطلب اين كونه شدء ديكّر نمى توانيم با حديث «لا ضرر» تمسكك كنيم و بكوييم حتماً بايد وضو 
بكيرد هر جند وضو كرفتن با قيمت زياد يا وضو كرفتن با اينكه دستم زخم تمام بشود؛ جرا نمى توانيم به الا ضرر» تمسكك 


بنابراين» شما بر سر دو راهى هستيدء آيا مبدأ ضرر شرع است كما اينكه شيخ انتخاب كرده ولذا دايره را بزركك كرفته» هم در 
معاملات و هم در عبادات» اما اكر بكوييم مبدأ ضرر مردم است نه حكم شارع؛ فقط در باب معاملات جارى است نه در باب 
عبادات» و من براى مدعاى خود دلايلى دارم كه حديث در جايى است كه ريشه ضرر مردم است نه شرع مقدسء بنابراين»در 
شفعه مبدأ ضرر خود مردم است در آنجا كه مردم سبب ضرر بشوند» شرع مقدس جلوى آن را كرفته» اما آنجا كه حكم 
شارع؛ مبدأ ضرر باشدء اين روايت آنجا را نمى كيرد و من دلايلى داريم كه اين روايت در جايى است كه ريشه ضرر مردم 
استء قرائن را ملاحظه كنيد: 


ص: 49 


:١‏ قوله صلى الله عليه و آله و سلم: ١‏ إِنْكك رجل مضار؛ أو «ما أراكك إلا رجلا مضاراً» فإنه صغرى لقوله :٠لا‏ ضرر و لا ضرار) و 
على ذلك فالضار هو الرجل لا الشارع و لا حكمه (شارع) و القول بأنّه اعتمد فى اضراره على إطلاق دليل الشارع: سلطنه الناس 
على أموالهم؛ كما ترى. بل كان معتمداً على قوّته و تجتره. 

”: إن الضرار» كما عرفت بمعنى الاضرار العمدى الناشى عن لجاج و عناد و لا يحتمل أبداً أن يكون الشارع المقدس مبدثاً لهذا 


النوع من الضرر بأحكامه و انشاء اته» حتى يكون الحديث بصدد نفيه. 


: قد عرفت أن حديث منع فضل الماء لمنع فضل الكلاء؛ كان معلل بحديث «لا ضرر و لاضرار» و هذا يوضح كون مبدأ الضرر 
هو النادع »و أن الحددث بصدد رد مثل هذا. 


واطلاق حكم هم آنجا را بكيرد» شرع مقدس آنجا را قيجى كندء اما آنجا كه ضرر زن مردم نيست,ء مانند: وضوى ضررى» 


صوم ضررى» حج ضررى و امثالشء آنجا را بايد از راه ديكر حل كنيم نه با قاعده لا ضرر و لا ضرار. 


يس من با شيخ موافقم و با حديث «لا ضرر)» استدلال مى كنيم اما به شرط اينكه مقصر مردم باشند» يعنى مردم بخواهند ضرر 
بزنندء قهراً اطلاق حكم هم آنجا را بكيرد, البته آنجا را لا ضرر قبجى مى كندء جون ريشه بر مردم بر مى كرددء اطلاق حكم 
هم آنجا را بكيرد» شرع مقدس جلوش را مى كيرد. 


ص: 04941 


اما در آنجا كه اصلا خبرى از مردم نيست.مانند: وضوى ضررى هستءغسل ضررىء؛ صوم ضررى و حج ضررىء آنجا ها را 


بايد از راه ديكر حل كنيم نه از راه حديث «لا ضرار و لا ضررا. 


با توجه با اين قرائن» ما نمى توانيم مسأله را با آن كستردكى كه شيخ در اين مورد بيان فرموده قبول كنيم» يعنى در همه جا «لا 
ضرر» اطلاق را قبجى نمى كند» فقط در جاهايى اطلاق را قبجى مى كند كه مبدأ ضرر و اراده خودٍ مردم باشند. 
بررسى قاعده لااضرر و لاضرار قواعد فقهيه 
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موضوع: بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار 


نظريه مرحوم شيخ انصارى را در باره «لا ضرر) خوانديم, ايشان معتقد است كه در اينجا يا حكمى مقدر است بنام لا حكم 
ضررىٌ» كه از قبيل اضمار باشد يا اينكه مسبب كفته شده و سبب اراده شده استء «ضرر» كفته شده و حكم اراده شده است. 


يس مرحوم شيخ انصارى از دو راه توجيه مى كند يا توجيهش از باب اضمار است مثل: « فاسثل القريه» يعنى «فاسئل أهل 
القريه»» يا از قبيل اطلاق المسبب و إراده السببء اين نظريه مرحوم شيخ انصارى بود. 


نظريه مرحوم آخوند خراسانى (هروى) 


محقق خراسانى بيان شيخ را نمى يسندد» هر جند نتيجه تا حدى نظريه هردو يكى اند» آن اين است كه ما نه احتياج به اضمار 
داريم تا بكوييم:» لا حكم ضررى و نه احتياج داريم كه اينجا را از قبيل مجاز مرسل بكيريم و بكوييم مسبب كفته شده و 
حكم اراده شده. بلكه بايد جاى ديكر برويم و آن اين است كه كاهى از اوقات موضوع حكم ندارد» انسان نفى حقيقت مى 
كند «لا صلاه الا بطهور» نفى حقيقت مى كندء يعنى جون نماز بدون طهارت به درد نمى خوردء از اين رو مى كويد:؛ لا صلاه 
لا بطهور»» نفى حكم مى كند به صورت نفى حقيقت» نماز كه هستء اما جون به درد نمى خورد فلذا مى كويد نماز نيستء 


در واقع حكم را نفى كندء يعنى نماز صحيح نيست. 


ص: 4047 


كاهى از اوقات نفى موضوع مى كند به خاطر نفى صفتء امير المؤمنين ع به مردم كوفه مى فرمايد: ١‏ يا أشباه الرجال و لا 
رجال». و حال آنكه آنها مرد بودند» ولى جون صفت رجوليت را نداشتند كه شجاعت و جهاد در راه خداست نداشتند» مى 


فرسايلة « با اشياة الرتحال :ولا رععال]: 


يس ما در لغت عرب اين دو بيان را داريم» كاهى بخاطر نفى حكمء نفى موضوع مى كندء مانند: ١‏ لا صلاه إِلّا بطهور, لا صلاه 


إلا بفاتحه الكتاب» كاهى از اوقات براى نفى صفت.نفى موضوع مى كند و در واقع نفى موضوعءجسر و يلى است برا دو جيز: 


كاهى نفى موضوع مى كند بخاطر نفى حكم» كاهى نفى موضوع مى كند بخاطر نفى صفت,. مى فرمايد كه در شرع مقدس 


داريم كه: ١‏ لا رباء بين والد و الولد» ربا كه هستء اما در عين حال مى فرمايد: لا رباء بين الوالد و الولد» جرا مى كويد: لا 
وكات خرة سكون تمق كد سرك افو شك لكر المكن تو حال الكه قد ادكه قطعا شك ذاوة فى يكرا افق 
موضوع مى كند؟ به لحاظ نفى حكم. حكم كدام است؟ «إذا شككت فابن على الأكثر)» بعداً هم نماز احتياط بخواندء اين 
حكم : نسبت به كثير الث لشكك نيست. 


بنابراين» ما بايد « لا ضرر» را از اين راه درست كنيم و بككوييم نفى موضوع استء نفى حقيقت است به لحاظ نفى حكم. مثل: ١‏ 
لاا صلاه إِلَا بطهور»؛ در واقع «لا ضرر» مى خواهد بكويد مصداق ضرر (كه همان وضو ضررى است) وجود ندارد» يعنى حرام 
است و واجب نيست يا معامله غبنى» كلمه ضرر كه منطبق بر معامله غبنى هست,ء بكوييم :«لااضرر) نفى حقيقت مى كند به 
لحاظ نفى حكم. بِكُوييم معامله غبنى لازم نيست, و هكذا صوم ضررىء بككوييم:٠‏ لا ضررا نفى حقيقت مى كند و نفى لا ضرر 
به عنوان نفى حكم, نفى حكم كدام است؟ يعنى صوم واجب نيست. 


ص: “097 


تمام عنايت خراسانى اين است كه به همان نتيجه اى كه شيخ رسيده. ايشان هم برسدء اما نه از آن بيانى كه از قبيل نفى حكم 
وازقبيل اضمار در كلمه و يا از قبيل مجاز مرسل استء اين بلاغت ندارد و حال آنكه «لا ضرر) صدر من إنسان بليغ» ما بايد 
بلاغت را حفظ كنيم, اكر ما جيزى را مقدر كنيم بلاغت ندارد يا اكر بكوييم ضرر كفته و حكم اراده شده اين بلاغت ندارد» 
ولذا حضرت امام در «فاسثل القريه) مى فرمود اينكه مى كويند در اينجا كلمه « اهل» مقدر استء اين كلام الهى را از آن 
مرحله بالايش يايين مى آورد. جون اين آيه مى خواهد بفرمايد كه دزدى بجه تو آنقدر آشكار و روشن است كه در و ديوار 


هم مى تواند بر اين مسأله كواهى بدهندء «قريه) به معناى شهر است. 


خلاصه اينكه مرحوم آخوند نمى خواهد نتيجه را نفى كند -البته نتيجه غالباً همان است- بلكه مى خواهد راه را نشان بدهد و 
بكويد راه اين نيست كه يا مجاز در كلمه يا اضمارء بلكه راه اين است كه بككوييم نفى موضوع شده به لحاظ نفى حكم, تعبير 
بهتر اين است كه بكوييم نفى حقيقت شده به لحاظ نفى حكم.ء «لا رباء بين الوالد و الولدء لا رباء بين الزوج و الزوجه» نفى 
موضوع و حقيقت شده به لحاظ نفى حكم. در اينجا هم بككوييم لااضرر نيستء در واقع مى خواهد موضوع حكم ضررى را 
قبجى كند سواء كانت المعامله غبنيه» جه جيز را قيجى مى كند؟ لزوم رايا صحت راء فرض كنيد مانند وضوع يا مانند صومء 


ص: 09 


البته يكك فرقى در نتيجه دارند كه من آن را در ياورقى كفتم فلذا تفاوت را خود شما مطالعه كند. 
اشكال استاد سبحانى بر آخوند خراسانى 


مرحوم آخوند با تمام عظمتى كه دارد» در اينجا دجار مشكل مى شود. جرا؟ جون ميان ماه من تا ماه كردونء تفاوت از زمين 
آنجا خود رباء داراى حكم استء «لا رباء» مى كويد حرمت نيست و هكذا در : لا شكك» شكك خودش موضوع حكم استء 
مى كويد: ١‏ لا شكك لكثير الشككء لا شكك للإمام مع حفظ المأموم» أو بالعكس» در آنجا ها موضوع منفى داراى حكم استء 
اما در « لا ضرر)» خودٍ ضرر كه حكم ندارد» خودٍ ضرر حكمش حرمت استء اين جه به درد مى خورد؛ آن جيزى كه حكم 
دارد» منطبق عليه ضرر استء منطبق عليه ضرر كدام ا ست؟ صوم ضررىء» وضوى ضررى»حج ضررى و معامله غبنىءاينكه 
شنيده ايد كه كاهى نفى حقيقت مى كندء اين در جايى است كه خودٍ حقيقت داراى حكم باشد مانند شكك و رباء اما در اينجا 
خودٍ ضرر كه حكم ندارد؛ بلهه حكم دارد و حكمش حرمت ضرر استء و اككر حرمت ضرر را بردارد» خب! مسأله بدتر مى 


حرمت منطبق عليه ضرر را بر داريد» مصداق ضرر كدام است؟ وضوى ضررى. صوم ضررىء» غسل ضررى و معامله ضررى. 


ص: 4484 


يس ما نمى توانيم آن قاعده را در اينجا تطبيق كنيم» آقاى آخوند در كفايه زرنكى كرده و در عين حالى كه مى كويد حكم 
لاضرر برداشته شده؛ مى خواهد بكويد حكم مصاديق لا ضرر برداشته شده استء مى كوييم اين با بيان شما تصديق نمى 
كند بايد حكم خود ضرر را برداريد» آن خلاف فرض است,. نه اينكه منطبق عليه خود ضررء كه عبارت باشد از صوم آن را 


برداريم: 


قال المحقق الخراسانى فى الكفايه: إِنّ الظاهر أن يكون «لا) لنفى الحقيقه. كما هو الأصل فى هذا التركيب» حقيقه- مثل اينكه 
بكوييم لا-رجل فى الدار و واقعاً هم رجل و مردى در دار نباشد - أو ادعاءً» كنايه عن نفى الآثار كما هو الظاهر من مثل ؛ لا 
صلاه لجار المسجد إلا فى المسجده. و١‏ يا أشباه الرجال و لا رجال» - فرق اين دوتا در اين است كه در اولى حكم را برادشته 
ودر دومى صفت راء رجل بايد داراى شجاعت باشد و اينها فاقد شجاعت مى باشند- فانٌ قضيه البلاغه فى الكلام هو إراده 
نفى الحقيقه ادعاءً لا نفى الحكم أو الصفه. و نفى الحقيقه ادعاءً بلحاظ الحكم أو المعه في نت الحدها اخنذاء عكار عن 
التقدير أو فى الكلمه- مرحوم شيخ انصارى ابتداءً يا نفى حكم مى كند يا نفى صفتء ولى آخوند مى كويد ابتداء نفى نكن 
در مرحله دوم نفى كنءدر مرتبه اول بكو ضرر نيست در مرتبه دوم بكو حكمش نيستء مرحوم شيخ ابتداءً نفى مى كند» ولى 
آخوند در مرحله دوم؛ «لا شكك؛ ابتداءً حكم را نفى نمى كندء ابتداء شكك را نفى مى كندءدر مرحله دوم حكمش را نفى مى 
كند-... إلى أن قال: ثم الحكم الذى أريد نفيه بنفى الضررء هو الحكم الثابت للأفعال بعناوينها أو المتوهم ثبوته بها كذلكك فى 
حال الضرر لا الثابت له بعنوانه لوضوح أنه العله للنفى» و لا يكاد يكون الموضوع يمنع عن حكمه و ينفيه بل يثبته و يقتضيه). 


ص: 464 


بنابراين» محقق خراسانى فرمود كه من مثل شيخ انصارى نيستم كه يكك مرتبه نفى حكم كنمءجون اين كونه نفى كردن ها دور 
از بلاغت استء بلكه من اول نفى حقيقت و موضوع مى كنم و سيس نفى حكم مى نمايم. 


مرحوم شيخ ابتداءً يا نفى حكم مى كند يا حكم را مقدر مى كند يا مى كويد مسبب را كفتيم» سبب را اراده كرديم»ولى 
آخوند مى فرمايد اين بلاغت نيستءبلااغت اين است كه اول نفى حقيقت كنىءبعداً كه ديديم نفى حقيقت ممكن نيستء 
آنكاه مى كوييم حكم مراد است» جون نفى حقيقت معنى ندارد» «لا ضرر» و حال آنكه دنيا را ضرر فرا كرفته است» يس بايد 
بككوييم حكمش نيست» تفاوت بيان آخوند با شيخ انصارى در اسلوب استءاما هنكامى كه اين بيان شدء بجاى اينكه بكويد 


حكم ضرر برداشته شده است ولو در مرتبه دوم»مى كويد حكم منطبق عليه ضرر برداشته است كه خروج از موضوع است. 


يلاحظ عليه: أنّه إنما يصحٌ فيما إذا كان الموضوع المنفى ذا أثر شرعى كالشكك و الربا. و أما المقام» أعنى الضرر» فليس كذلكك 
إذا ليس الضرر بما هو هو موضوعاً لحكم شرعى إلا الحرمه؛ و من المعلوم أنّه لا يصح نفيه و طرحه. و ما ذكره فى ذيل كلامه 
من أن الحكم الذى أريد نفيه بنفى الضررء هو الحكم الثابت للأفعال بعناوينها... خروج عن البحث لأنّ نفى الضرر يصحٌ أن 
يكون كنايه عن نفى حكم نفسه, لاعن حكم الوضوء و البيع فى حال الضرر كما هو المدّعىء لأنّ الضرر فى الموردين ليس 
وضوعا ل بع عق أحواليما و أطوارهما 


ص: /4 


و بالجمله؛ فرق واضح بين «الشككث» و نفس ١‏ الضررء لأن الأول مووع حكم. كالرباء فيصح نفيهما لغايه نفى حكمهما. بخلاف 
الضررء فإنّه موضوع لحكم واحد و هو الحرمه ولا يمكن نفيها بضروره الفقه و العقل. و نفى وجوب الوضوء أو لزوم البيع فى 
حال الضررء ليس نفياً إلا لحكم الوضوء و البيع؛ و هما ليسا موضوعين فى الحديث؛ بل الضرر من أطوارهما و أحوالهماء ولم 
يتعارف نفى الحاله و إراده نفى حكم ذى الحاله كما لا يخفى. 


نعم لو كان المنفى فى لسان الشارع هو الفعل الضررى كان لما ذكره وجه. 


اللهم إلا أن يقال:إِنْ الضرر كالخطأ و النسيان فى حديث الرفم حيث إن الجميع عناوين لأفعال المكلفء فكما أن رفعهما فيه 
بمعنى رفع الفعل الصادر عن خطأ و نسيان بما للفعل من الحكم بما هو هو فهكذا المقام» فرفع الضررء كنايه عن رفع الفعل 
الضررى بما للفعل من الحكم بما هو هو. 


فكما أن رفع الخطأ و النسيان لا يرفع نفس الحكم المتعلق بنفسهما من الكفاره و سجده السهوء فهكذا فى المقام لا يرتفع حكم 
نفس الضررء أعنى الحرمه بل يرتفع حكم الفعل الثابت له بما هو هو فى حال الضرر. 


مكر اينكه بكوييم دو جور مى شود به عينكك نككاه كرد» كاهى انسان به مغازه عينكك فروشى مى رود و به عينكك دو جور نكاه 


ولى كاهى عينكك را به جشم مى زند كه ديككران را ببيند»در اينجا عينكك را نمى بيند» بلكه ديككران را مى بيند اولى را مى 
كويند قطع موضوعىء دومى را مى كويند قطع طريقى» مكر اينكه بككُوييم ضرر در اينجا جنبه موضوعى ندارد» جنبه طريقى 
دارد»يعنى طريق إلى المصاديق» طريق إلى الوضوء, طريق إلى الصوم؛ طريق إلى الغسل و .... بككُوييم اين عنوانى است كه 
خودش عنوان استقلالى نيست بلكه عنوان طريقى است مانند حديث رفع: « رفع عن أمتى ما لا يعلمون الخطأ و النسيان» و حال 
كعك علا ولمع نلو عون لأساف كرف راج عن اب مد سوس ١‏ اك قرشي رإبر عه كد 
بايد آن را بدهد, و حال آنكه مى كوييم: « رفع عن أمتّى الخطأ و النسيان» معلوم مى شود كه خطأ در اينجا عنوان طريقى استء 
يعنى طريق است إلى المخطأ و المنسى» حكم مخطأ برداشته شده است» حكم منسى برداشته شدهءاما حكم خود خطا و نسيان 
جاى خودش هستء همانطور كه آقايان اين بيان را در حديث رفع مى كويند» در حديث رفع مى كويند اين عناوين» عناوين 
موضوعى نيستء بلكه احكام اين عناوين سر جايش است فلذا اكر كسى خطاً ديكرى را بكشد ديه دارد؛ يا نسياناً اكر واجبى 
را تركك كندءقضا دارد» «ما اضطروا» اكر مضطر شد و مال مردم را خورد؛ بايد يولش را بدهد, مى كويند: بله! احكام اين 
عناوين برداشته نشده استء اين عناوين عناوين موضوعى نيستء. عناوين طريقى استء ذو الطريق حكمش برداشته شده است نه 
خودٍ طريق» بايد در اينجا هم بككُوييم خودٍ ضرر عيناً مثل خطاء نسيان ما اضطروا و ما استكرهوا استء بكوييم هر جند مى 
كويد حكم ضرر برادشته شده» ولى در واقع مى كويد حكم مصداق ضرر را بككويد. 


ص: /404 


اشكال من مبنى بر اين بود كه به ضرر به عنوان موضوعى نككاه مى كرديمء ولذا مى كفتيم حكم ضررى برداشته نشده استء 
اما اككر ما ضرر را به عنوان طريقى بدانيم» قهراً حكم ذو الطريق برداشته شده استء اما حكم ضرر سر جاى خودش هستء مكر 


اين كونه جواب بدهيم. 


بررسى قاعده لاا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار 


بحث ما در باره هيئت تر كيبيه «لا ضرر» استء در اين هيئت تركيبيه ينج قول است: 


:١‏ قول اول مال مرحوم شييخ انصارى است كه فرمود:٠‏ لا ضرر» يعنى لا حكم ضررئٌ» حكم ضررى تشريع نشده يا از قبيل 
مجاز در كلمه استء يعنى ضرر كفتيم و حكم را اراده كرديم يا از قبيل اضمار استء يعنى حكم را مقدر مى كيريم. 


؟: قول دوم يا نظريه دوم» نظريه صاحب كفايه بود كه كفت اين از قبيل نفى موضوع به اراده نفى حكم است, يعنى ضرر را 
نفى كردهء حكم ضرر را برداشته» در جلسه كذشته عرض كرديم كه اين معنى با مورد تطبيق نمى كندء در «لا شكك» و هكذا 
در امثال «لا رباء» درست استء اما اككر در اينجا نفى ضرر كنيم» حكم ضرر را بر نمى داريم» بلكه حكم مصداق ضرر را بر مى 
داريم. 

آنككاه از اين اشكال عذر خواهى كرديم و كفتيم ضرر عنوان طريقى دارد نه عنوان موضوعى. عيناً مانند حديث رفع است كه 
مى كويد: ١‏ رفع ما لا يعلمون و الخطأ» حكم خطا بر داشته نمى شود حكم مورد و مصداق خطا برداشته مى شود. 


ص: 01949 


*: قول سوم و نظريه سوم را مرحوم شيخ انصارى در رسائل از بعضى فحول نقل مى كندء معلوم مى شود كه اين شخصء يكك 
شخصيت عظيمى ابت كه مى كويد فخل اسثء فحل در حقيقت غبارت اسث از آن شترى كه سبب مى شود كه ديكران 
داراى اولا-د باشند» فحل در اصطلااح علماى ما عالم كبيرى است كه داراى فكر است و داراى مبناء اما اينكه اين فحل جه 
كسى است؟ مرحوم شيخ اسم نمى برد على الظاهر مرحوم شيخ محمد تقى صاحب حاشيه استء هدايه المسترشدين فى شرح 
معالم الدين» ظاهراً اين نظرء مال ايشان استء ايشان مى فرمايد:« لا ضرر» يعنى لا ضرر متدارك, كلمه متداركك را مقدر مى 
كند» شرع مقدس مى فرمايد:٠‏ لا ضرر» يعنى لا ضرر متدارك» ضرر هستءاما ضرر متداركك است» در حقيقت مى كويد يا 


كلمه ضرر بِكُوييم متدارك را مقدر كنيمء مراد نفى ضرر غير متداركك است. 


١ مثال‎ 


سيس ايشان دو مثال مى زند كه اين مثالهايش جالب است مثال اول اين است كه كر كسى معامله غبنى كردء قهراً اين آدم 


است كه ضرر ها متداركك استء از اين نظر مى كوييم ضرر نداريم» فرق نمى كند كه انسان از اول ضرر نكند يا ضرر 
بكندءاما بعداً ضررش تداركك بشودء اين هم مثل اين است كه از اول ضرر نكرده» ضرر مغبون جون متداركك است اما جون 


ضررش با جواز فسخ متداركك است كأنه اصلل از اول ضرر نكرده اشيية: 


١0000 ص:‎ 


مثال ” 


مثال ديكرش اين است اكر كسى مال ديكرى را تلف كرد؛ شرع مقدس مى كويد اين ضرر استء اما من بر جنين كسى 
واجب كردم كه تلف را تداركك كند يا به مثل يا به قيمت فكأنّه لا ضررء فرق نمى كند كه انسان يا از اول ضرر نمى بيند يا 


يس حكم من (شارع) به جواز فسخ در مثال اول و حكم من به جواز دفع مثل يا قيمت» ضرر را تداركك مى كند كأنّه ضرر «لا 
قوزة نت ونيف | كوانيك قرا لخدن الست 


اشكال شيخ انصارى بر قول سوم 


مرحوم شيخ انصارى يكك اشكال دقيقى به اين نظر كرده است و حاصل اشكال اين است كه مى كويد: اككر ضرر زن خارج 
باشد. كما اينكه حديث لا ضرر ناظر به خارج استء اككر ضرر زن خارج است كما اينكه در سمره با كفتن شارع كه تداركك 
كن؛ اين ضرر جبران نمى شودء ضرر زن جون خارج استء عملا بايد تداركك كند تا بكويند ضر متداركك شد و الا اكر من 
شارع در خانه خود بنشينم و بككويم شما بايد ضرر را تداركك كنيدء با كفتن شارع ضرر وارد شده تداركك نمى شود, مثل 
معروف است كه حلوا حلوا كفتن دهن شيرين نمى شودء حتماً آرد و شكر لازم دارد ايشان مى كويد جون ضرر زن در خارج 
است سمره ضرر مى زندء اين ضرر را اكر بخواهد تداركك كندء بايد تكويناً تداركك كند, ما اينكه من شارع بككويم تداركك 
كنء اين به قول عرب ها يكك مركبى است روى كاغذ كه بدون عمل فايده اى ندارد» تشريع شما خارج را عوض نمى كندء 
بدر طرف در آمده و به او ضرر زده اند وكلاه سرش كذاشته اندء ده تومان را به ينجاه فروخته استء در اينجا اكر شارع 
بكويد:ضرر را تداركك كن و شما حق فسخ داريدء دول او نان كفن تدا ركنا تم ى شود ضون او دو :ضؤوتى تداز كك فى 
شود كه طرفين يا به ارش يا به فسخ راضى بشوند و الا كفتن شارع او (ضرر) را تدارك نمى كندء جون منشأ ضرر خارج 
استء بايد خارج ضرر را تداركك كند, و الا وضع قانون و كفتن آن به تنهايى» ضرر را تداركك نمى كند. 


١٠6٠١ ص:‎ 


مثلاً اكر جناب زيدء كاسه كسى را بشكند» مجتهد هم در رساله عمليه بنويسد كه آنكس كه تلف كرده بايد مثل يا قيمت 


بدهدءيا اين كار و با اين نوشتن» ضرر طرف جبران نمى شود جبرانش به اين ا ست كه مثل و يا قيمت را از خارج بخرد و به 


دست صاحب كاسه بدهك. 


يبس جون «ضرراتكوينى استء بايد تداركش هم تكوينى باشدء و الا تشريع تنها ويا تنها در رساله عمليه نوشتن ضرر طرف را 


حاصل فرمايش شيخ اين است كه جون ضرر يكك ضرر تكوينى استء تداركك بايد از سنخ خود ضرر باشد» تشريع جون از 
سنخ تشريع است نمى تواند آن را جبران كندء تداركك هم بايد سنخش خارج باشد. 


جيزى كه من بر توضيح كلام شيخ اضافه مى كنم اين است كه اكر ضرر زن خود قانون باشده البته بايد تداركش هم بايد با 


قانون باشد. 

١ مثال‎ 

شرع مقدس مى كويد اككر مردى زنش يا زن ديكرى را بكشدءولى الدم مى توانند مرد را در مقابل زن بكشندء اين قانون 
ضررى است. جرا؟ به جهت اينكه ديه مرد هزار دينار است و حال آنكه ديه زن يانصد دينار مى باشد نه هزار دينار» فلذا اكّر 
مرد را كه قاتل است در مقابل زن كه مقتوله است بكشند, اين قانون ضررى استء ولذا شرع مقدس آن را جبران كرده و كفته 


اكر ولى الدم اككر بخواهد مرد را بكشدء بايد نيمى از ديه را به ورثه بيردازد» در اينجا ضرر زننده» قانون است و جبرانش هم با 


قانون است. 


٠٠١١ ص:‎ 


مثال ” 

اكر ده نفر به طور اشتراكك يكك انسانى را بكشند» شرع مقدس مى كويد: ولى الدم مى تواند در مقابل اين يكك نفر ده نفر را 
كقيه وهال اكدانم عوك عدر انك زيرا كر فم وو انقارل كن لف "كتقة رشو اقطما ]دن ودف شب ابذك حون 
ضرر زن شرع استء قانون جبرانش كرده و كفته به شرط اينكه ورثه مقتول نه ديه كامل به ورثه آنها ببردازد تا بتواند ده نفر را 


استء جبرانش هم با شرع است اما در مسأله غبن يا مسأله سمره و امثالش» با توضيح المسائل مشكل طرف حل نمى شود مكر 
اينكه تداركك خارجى صورت بكيرد. 


يس ما كلام شيخ را توضيح داديم و شما هم نككاه كنيد. علاوه براين» اكر معناى «لا ضرر» همين استء خيلى از جاها به درد 
نمى خورد و حال آنكه ما مى خواهيم در وضو استفاده كنيم» در غسل ضررى استفاده كنيم و هكذا در صوم ضررى استفاده 


كنيم. 


بنابراين» اين قاعده مى شود يكك قاعده كم فايده كه در ابواب فقه به درد ما نمى خورد. 


بحث ما در نظريه سوم به يايان رسيد و هكذا اشكال شيخ بر اين نظريه و توضيح ماء منتها اين سه نظريه يكك قدر مشترى دارند 
وآن اينكه همككى كلمه «لا» را به معنناى نفى كرفته اند نه نهى. 


تحليل هذه النظريه 


٠٠١7 ص:‎ 


لما كانت القاعده الناظره إلى الخارج بشهاده قضيه سمره. و كان الخارج مليئاً بالضرر» فلايصحٌ نفيه. فتدارك مثل هذا لا يكون 
بالجعل و التشريع بل بالعمل الخارجى فاتلاف مال الغير ضرر خارجى و تداركه بدفع المثل أو القيمه. لا الحكم بأنه يجب عليه 
دفع أحد الأسمرين. و هذا ما أشار إليه الشيخ الأعظم فى رسالته بقوله:؛ إن الضرر الخارجى لا ينزل منزله العدم بمجرد حكم 
الشارع بلزوم تداركه 0 


و الحاصل أن الضرر إن اتفق تداركه. يمكن تنزيله منزله ما لم يوجدء. و أما إذا لم يتعقبه فلا وجه لتنزيله منزله العدم بمجرد 


و إن شئت قلت: الضرر المتداركك غير الضرر المحكوم بوجوبه (تداركك). 


و الظاهر و جاهه الإشكال فانٌ الضرر لو كان فعللا للشارع لصح الحكم بعدمه بحكم الشارع بجبره و تداركه. و أما إذا كان فعل 
المكلّفء فلا يصِحٌ تداركه بحكم الشارع؛ فانٌ المتدارك به يجب أن يكون من سنخ المتداركك . فلو حكم الشارع بجواز قتل 
الرجل إذا قتل امرأه. فانّه يتداركك بإيجاب دفع أولياء المرأه نصف الدّيه إلى ورثه الرّجل. أو حكم بقتل العشره المشتركين فى 
قتل واحدء فانّه يتداركك مثله بايجاب دفع تسعه أعشار الديه إلى ورثه كل واحد . و أما إذا كان الضرر من المكلفء فلا 
يتدارك مثله بحكم الشارع و إنشائه. 


؟: مرحوم شيخ شريعت اصفهانى نو آور استءايشان يكك كتابى راجع به عصير عنبى دارد» تا زمان ايشان فقهاى ما مى كفتند 
عصير عنبى هم نجس است و هم حرام, ايشان كه آمدء مسأله را مطالعه كرد و كفت اكر عصير عنبى به وسيله خورشيد جوش 
بيايد خمر است و مسكر و نجس است و حرام, اكر به وسيله آتش جوش بيايد خمر و مسكر نيست فلذا نجس نيست اما 
خوردنش حرام است در اولى أفتى بالنجاسه و الحرمه؛ ولى در دومى أفتى فقط بالحرمه لا بالنجاسه. اين سبب شد كه مراجع 
بعدى هم بر همين اساس فتوا بدهند كه:٠‏ لو غلى بنفسه» مسكر است و نجس و حرام, اما «لو غلى بالنار) حرام استء اما نجس 
نيستء اتفاقاً ايشان رساله اى در لا ضرر هم دارد و در آنجا ايشان معتقد است كه نفى در اينجا به معناى نهى است و دوتا آيه 
را هم شاهد مى آورد: «الْيدَحٌ أَشْهُرٌ مَعْلومَاتٌ فَمَنْ فَرَض فِيِهنّ الوح قلَا رَفْتّ وَلَا فُشُوقَ وَلَا جدَّالَ فِى الج وَمَا تَفْعَلُوا مِنْ كير 
عله الله وََرَوَدُوا قن ير الزّادٍ الَفْوَى وَانَقُونِ يا أولى الْنَْاب » (1) 


٠٠١8 ص:‎ 


.١9ا/هيآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 


حج. در ماه هاى معينى است! و كسانى كه (با بستن احرام» و شروع به مناسكك حج.ء) حج را بر خود فرض كرده اندء (بايد 
بدانند كه) در حجء آميزش جنسى با زنان» و كناه و جدال نيست! و آنجه از كارهاى نيكك انجام دهيد» خدا آن را مى داند. و 


زاد و توشه تهيه كنيدء كه بهترين زاد و توشهء يرهيز كارى است! واز من بيرهيزيد اى خردمندان! 


كسانى كه در حج هستند نبايد جماع كنند ١‏ قَلما رَفَنَّ رفث به معناى جماع استء يعنى جماع نيستء يعنى لا تجامعواء اوَلَا 
فَسُوقٌ » دروغ نيستء يعنى نبايد دروغ بكويندء ٠‏ وَلَا جَدَالَ با هم جدال نكند ولذا مى كويند از محرمات احرام يكى جماع 
است و ديكرى دروغ نولا جَدَالَ فى الْحجٌ»؛ با هم جدال نكنند» يعنى يكى محرمات احرام جدال استء البته مباحثه علمى 
جدال شمرده نمى شود. جدال اين است كه بى خودء با همديكر ور بروند والا كر بحث علمى در حج بكنند اشكال ندارد» 
فى كويد بيتك متتسير ب كنع إند" رقن ادر اتحاانة معتاي: نيى اسك فلا دفث) ترسك نا عسك نوت تعدا بدن ايخ اسث كه 
نزديكى و جماع نكنيدء يا جدال نيست» يعنى جدال نكنيد» يا فسوق نيست يعنى دروغ نككوبيد» خبر مى دهد از «عدم) لغايه 
النهى. خبر مى دهد از واقع؛ اما نظر نهى استء مى كويد: مثلا رئيس يكك مملكت مى كويد در كشورى ما بى نظمى نيستء 
يعنى نظم را رعايت كنيد در كشورى ما رشوه نيستء يعنى رشوه نكيريد» خبر از عدم مى دهد»غرض و هدف اين است كه 
انجام ندهيدء نفى است لأجل النهى» خدا مى فرمايد كسانى كه لباس احرام بر تن كرده اند» وارد مشاهد شده اند و از تمام 
تعلقات دست كشيده اند فقط براى خدا آمده اندء در محضر خدا نبايد مسائل مادى مطرح شود « قلا رَقَتّ وَلَا فُمُوقَ وَلَا جدَالَ 


فى الْححجٌّ)» اينها نيستء يعنى اينها را انجام ندهيد. 


٠٠١6 ص:‎ 


عا وو ع 2 قي 


آية ذوعى كه ارشاة به عتوات عفال اوردهه آبهسامرى است:« قال فاذهك فَإن لكف فى الكناء أنْ كقول لا مشا وَإن لكك مَوعدًا 
لَنْ تُخْلَفَه وَانْظه إِلَى لهك الّذِى طَلْتٌ عَلَيهِ عَاكمًا لتحَرْقنهُ ثم لننْيِفئَهُ فى ال 


اااعا 


نَسَفًا (0). 


(موسئ) كقت: ابروء كه بهرة ثو دو ؤقد كن دتبااين امنت كه :(هر كس يناتو تزديكة شوة) ربكو #باامن كماس تكيرا واثر 


كردى! و ببين ما آن را نخست مى سوزانيم؛ سيس ذرات آن را به دريا مى ياشيم! 


بعد از آنكه بنى اسرائيل از مصر عبور كردند و به سينا آمدند بجاى اينكه قدر دانى از حضرت موسى بكنند و خط توحيد را 
حفظ كنند. موسى هم به ميقات رفته است تا تورات را بككيرد»در اين مدت جهل روزءسامرى آمد طلاهاى زنها و مرد ها را 
كرفت» يكك كوساله اى درست كرد و اين كوساله هم صدا داشت» كفت:« هذا الهكم و اله بنى اسرائيل» همه بنى اسرائيل يا 
دو قسمت از بنى اسرائيل از خط توحيد بر ككشتند و بت برست شدندء وقتى موسى بر ككشت و اوضاع را جنين ديد» يخه برادر 
وا كرفت وال اكه رزرادركن مي تداشه» خرا حبرت فوسى ابن كان زايراقر كزة# خواسقيه وخضر كريد نا عروس 
بشنودء به در بككويد ا ديوار بشنود؛ فلذا يخه برادر را كرفت» براى اينكه عظمت كناه را به بنى اسرائيل ثابت كند كه جه 
كناهى را مرتكب شديد كه من اين بى كناه را اين كونه فشار مى دهمء واى بر حال شماء جون بعضى معناى اين آيه را خوب 
نمى فهمند و مى كويند جرا جناب موسىء يخه هارون را كرفت و حال آنكه هارون كناهى نداشت, حتى هارون آنها رااز 
بت يرستى نهى كردء اين براى اين است كه به طرف برساند اين جريمه يكك جريمه مهمى استء بعدا آمد يخه سامرى را 
كرفت» سامرى كفت بله! من طلاهاى زن ها و مرد ها را كرفتم واين كوساله را درست كردم؛ جناب موسى براى تهديد او 
جنين كفت: ٠‏ قَالَ فَاذْمَثِ فَإِنَّ لك فِى الْحَاءِ أَنْ نَقُولَ لَا مماس» مفسرين مى كويند خداوند او را مبتلا به بيماريى كرد كه هر 
كس به او نزديكك مى شدء مى كفت طرف من نياييد» يعنى يكك بيمارى عجيب روانى كرفت كه هر كس نزديكش مى آمدء 
فى كفك إلا مِسَ اسّ»)» يعنى با من تماس لك من شل دو ]نهنا 11 مِسَاسّ)»» به معناى «لا تمسوا» مده است.بيمارى وحشت 


كرشه ودش كين طرفش عى رقت وحشة:هى كرد 


٠٠١8 ص:‎ 


-١‏ طه اسوره 26 آبه/اة. 


«وَإنَّ لك مَوْعددًا لَنْ تُحْلََهُ وَانْط إلى لهك الى طَلْتَ عَلَيِ عَاكمًا لنَحرٌقنُّ ثم لَتنيَهنَهُ فى الْيمٌ نَثدِهًا ٠‏ مرحوم شيخ شريعت 


اصفهانى مى فرمايد نفى در اين دو آيه به معناى نهى است. 


بررسى قاعده لاا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار 


نظريه جهارم؛ نظريه شيخ شريعت اصفهانى استء ايشان معتقد است كه نفى در اينجا به معناى نهى استء «لا ضرر» به معناى 
الا تضرً) استء يا «الضرر حرام)؛ مى فرمايد دو راه دارد يا بككوييم ابتداء نفى در نهى به كار رفته كه به اين مجاز مى كويندء 
نفى ابتداءً در نهى به كار رفته كه به اين مى كويند: مجازء مثل اينكه اسد در رجل شجاع به كار رفته» يا اينكه كنايه بكيريم و 
بكوييم نفى كفته كنايه از نهى باشدء مى كوييم زيد كثير الرماد» كنايه از اينكه اين آدم سخى استء مى فرمايد فرق نمى كند 
يا مجاز در كلمه بككيريم و بككوييم نفى در نهى به كار رفتهءيا بككُوييم نفى كنايه از نهى است»ء ايشان براى اين مدعاى خود دوتا 
هم شاهد مى آورد» يكى «لا مساس» است و ديكرى آيه حج است كه در جلسه كذشته خوانديم؛ بعداً يك شاهدى هم دارد و 
مى فرمايد: نككّاه كنيد» روايت عبد الله بن مسكان» حضرت جنين فرمود: ‏ إِنْكك رجل مضار ولا ضرر ولا ضرار على مؤمن»» 
مى كويد آن كونه كه مى كويم صغرى كبرى درست استء ٠‏ إِنكك رجل مضارً) اين صغرى استء كبرايش عبارت است از: ١‏ 
ولااضرر ولا ضرار» يعنى «الضرر حرام»» با فرض صغرى و كبرى درست استهء البته اكر نفى به صورت جمله اسميه باشد بهتر 
استء «إِنْك رجل مضارًا» الضرر حرام, اما آن كونه كه شيخ انصارى مى كويدء اصللًا كبرى به صغرى نمى خورد, «إِنَكك 
رجل مضارٌ. لا حكم ضررى فى الإسلام؛ اين دوتا با همديكر ارتباطى ندارند» يا عبارت مرحوم خراسانى را بكيريم و بككوييم 
از ١ضرر»‏ حكم را نفى مى كنيم» مثل:« لا شكك». مى كويد تعبير آقايان به صغرى نمى خوره. «إِنْك رجل مضازرًاء و لا 
ضررءيعنى الضرر حرام نفى به معناى جمله اسميه استء اما آن كونه كه آن دو بزركوار (شيخ و آخوند) مى كويد صغرى به 
كبرى نمى خورد؛ علاوه براين» شراح حديث نفى را به معناى نهى كرفته اندء اين كل استدلال شريعت اصفهانى است. ابتدا 
عبارت آخوند در كفايه را بخوانم» ايشان مى فرمايد: ٠‏ إِنّ النفى بمعنى النهى و إن كان ليس بعزيز إِلَا أنه لم يعهد فى مثل هذا 
التركيب» اين عبارت آخوند است در كفايه الأصول؛ مرحوم شيخ شريعت اصفهانى اين عبارت آخوند را نقل مى كند و مى 
كويد اينكه صاحب كفايه مى كويد در اين «تراكيب» ديده نشده كه نفى به معناى نهى بيايد اشتباه مى كند» من همه اين مثال 
آوردم كه در همه اينها نفى به معناى نهى آمده بود» شيخ شريعت آن را رد مى كند و مى كويد نفى به معناى نهى در همين 
تراكيب هم زياد است مانند: لا طلاق إلا فى طهرء 


٠٠١17 ص:‎ 


عبارت شريعت اصفهانى: إِنَّ الأذهان الفارغه لا تسبق إِنَا إلى هذا الوجه ثم أيّد رحمه الله مقاله بما ورد فى روايه عبد الله بن 
مسكان عن زراره؛ فقال له رسول الله ص: ١‏ إنْكك رجل مضارٌ و لا ضرر و لاا ضرار على مؤمن» فإِنْ هذا الكلام بمنزله صغرى و 
كبرى هما إِنّكك رجل مضارٌء و المضارّه حرام؛ و الكبرى» كما ترى مناسبه للصغرى بخلاف ما لو أريد غيره من المعانى الأخرى 


فإِنْ المعنى يصير إِنَكك رجل مضارٌء و الحكم الموجب للضرر منفيّء أو الحكم المجعول منفى فى صوره الضررء و هذا مما لا 
تستغيه الأذهان المستفيضه. 


اشكال استاد سبحانى بر كفتار شيخ شريعت اصفهانى 
ما نسبت به فرمايش ايشان دو نظر داريم: 


اولك در همان دو آيه اى كه ايشان مى فرمايد نفى به معناى نهى استء محل بحث استء « قَلَا رَقَتّ وَلَا قُمَوقَ وَلَا جَدَالَ فى 
الْحَدجٌ) اينها به معناى نهى نيستء جون اكر اين نفى ها را به معناى نهى بككيريد» كلام بليغ را از آسمان به زمين انداخته ايد 
بلاغتش اين است كه بككويد در محيط حج مسائل جنسى نيستء مسائل دروغ و جدال نيست» خبر مى دهد از خارج؛ يعنى در 
خارج جنين جيزى نيست,ء معنايش اين است كه تو انجام نده» آدم هاى بليغ اكر بخواهند كسى را تهديد كنند اين كونه تهديد 
مى كنند و مى كويند در محيط زندكى ما اين سه تا نيست كه معنايش اين است كه تو حق ندارى اينها را انجام بدهى» كلام 
بليغ اين است كه انسان از خبر از وجود خارجى بدهد تااز طرف بخواهد كه اين كار را نجام بدهد يا ندهد. حضرت امام 
خمينى (ره) مى فرمومد كاهى يدر مى خواهد به يسر بككويد نماز بخوان اكر مستقيماً به يسر بككُويد نماز بخوان» خيلى مهم 
نيستء ولى اكر بككُويد بجه من بجه خوبى است نماز مى خواند» خبر مى دهد از خارجء يعنى به قدرى به نماز خواندن بجه 
اش علاقمند است كه خبر مى دهد و مى كويد مى خواندء اينها بلاغت است كه انسان يا از عدم خبر بدهد و يا از وجود. خبر 
دادن از خارج نشانه كمال علانقه انسان است به اين كارءخيلى علاقه دارد به اين كار يا نفياً يا اثباتاء بنابراين» اكر ما بخواهيم 
اين آيه رااز آن معناى نفيى بايين بياوريم و آن را به معناى نهى بككيريم» كلام را از آن مرتبه عالى بلاغت به حضيض كلام 
مبتذل آورده ايم»مى شود كلام مبتذل. 


١٠١٠١8 ص:‎ 


فرض كنيد كاهى از اوقات بين زن و شوهر بكو مككوى اتفاق مى افتدء اطرافيان طرفين آمده كه بين آنها صلح بدهدء شوهر 
مى كويد: آقايان! در محيط زندكى ما خيانت نيست» دروغ نيست» نفى مى كند وجود راء و با طرز سخن كفتنش مى خواهد 


بكويد اين طرف من نبايد اين كار را انجام بدهد. 


ولى اكر بككويد: اى زن دروغ نككوء خيانت نكنء جنين و جنان نكن, اين يكنوع خدشه در عواطف زن استء در حقيقت عاطفه 
زن جريحه دار مى شود اما بر خلاسف اينكه خبر مى دهد و مى كويد محيط زندكى ما درش غش نيستء دروغ نيست و 


خيانت نيستء خبر از وجود يا عدم مى دهد. 


بنابراين» ما بر خلا.ف شريعت اصفهانى تصور مى كنيم كه اكر اين آيه را كه نفى است به معناى نهى بككيريم از آن ذروه و 
كنكره بلاغت تنزل مى كند و تبديل به يكك كلام مبتذل مى شودء اين اشكال اول ما بود به كفتار شريعت اصفهانى. 


أما أؤلاة أما أولأ: فإن هسكن الأميله الى 5 كوه بين التفن أفها تمعقى النفو» حت قوله مت يحانهة وفلار فك ولا فييوق وال جدال 
فى الح » بل هو باق على معناه» و لم يرد منه النهى لا ابتداء - كه مجازى در اسناد باشد -. و لا انتهاءَ - كه كنايه باشد - بأن 
يستعمل فى النفى ابتداء لينتقل به إلى النهى. و إنما استعمل فى هذه النماذج فى النفى لا تتجاوز عنه و إن كان الغرض الأعلى 
منها هوا النين :بو الكق كوك الدهى كانه علا قير كوله متصيل فد عدا[ متجان دن اتتاد > أو اعهاع ب كنا رداك 


٠٠١9 ص:‎ 


و بالجمله: أن شيخ الشريعه اختار كون النفى بمعنى النهى و أنه إما استعمل فيه ابتداء على نحو المجاز مثل قوله: (( زيد أسد )) 
أو استعمل فى النقى اتداء ليتقل المخاطبههنه إلى النهى على تحور الكنابمتل قولةة ((:زيد كثير الرماد')) تحيث استعمل فى 
معناه اللغوى للانتقال منه إلى لازمه و هو الجود. 


هذاء مع أن مقتضى البلا-غه التحفّظ على كون النفى بمعناه» لا بمعنى النهى و إِلَّما لنزل الكلام من ذروه البلاغه إلى حضيض 
الكلام العادى. 


يان الك فق قوله اق كلا رفك ولا فقوف وا حَِدَالَ فى الْحَدحٌ). أن شده علاقه الشارع بطهاره محيط الحجّ عن هذه الأمور 
الثلا-ثه دفعه إلى الاخبار عن خلوه منها. و هذا كثير فى المحاورات العرفيه. ألا ترى أنْ الرجل يقول لزوجته أو صاحبه: (( لا 
كذب ولا-خيانه )») وذاك أن رغبته بطهاره حياته العائليه أو الاجتماعيه من الكذب و الخيانه» ألجأه إلى الإخبار عن عدم 
وجودهما. كما أن رغبه الأب بصلاه ابنه يدفعه بدل الأمر بهاء إلى الإخبار عنها فيقول فى محضره: (( ولدى يصلَى ), مع أن 
الغايه فى جميع ذلكك هو النهى أو الأأمر. و هذا غير القول بأنّ النفى مستعمل فى الآيه و أمثالها فى النهى ابتداء» أو فى النفى 
لينتقل إلى إراده النهى. و لأجل ذلك لو جعلنا مكان (( لا)) لفظه (( ليس )) و قلنا: ( ليس فى الحج رفث و لا فسوق و لا جدال 
)» كانت الجمله صحيحه و متّزنه. 


ص: ل( 


وثاناً: شكال دوم- إِنّ استعمال الهيئه فى النفى ليس بأقل من استعمالها فى النهى بأحد الوجهين- ايشان معتقد است كه اين 
تراكيب همه اش نهى است يا ابتداءً يا كنايه» ما مى كوييم خيلى از اينها نفى است و ياى شان را از نفى هم فراتر نمى كذارند 
لاحظ الجمل التاليه: (( لا بيع إلا فى ملكك ))» (( لا عتق إلا فى ملكك )» (( لا طلاق إلا على طهر ))» (( لا يمين للولد مع والده 
))» (( لا يمين للمملوك مع مولاله و لا للمرأه مع زوجها )). (( لا رضاع بعد فطام ))» (( لا نذر فى معصيه الله ))» (( لا يمين 
للمكره)»» و (( لا رهبانيه فى الإسلام )) و غير ذلككء تجد أنه لا يح فيها إلا إبقاء النفى على معناه. در همه اينها نفى است و 
ادل كنبق ازاز انها دين موقل فى شوفة اليد عاك وف كين بالا كاله نبي افك أنا هرصن عن مصيا داسكة 
عرفو مولة كن كونه ولدى تعبا اعر متش :ان ابيك كد ووو ناز نشوان فورض خلتاسف نه اكد سن سه كه 
باشد» فرق ما با شريعت اصفهانى اين است كه ايشان غرض عليا را جزء مستعمل فيه كرفته است. 


و لكك أن تقولء إِنَّ ما يقع بعد النفى إذا كان مناسباً للحكم الوضعى - كما فى هذه الأمثله - فالصيغه متعينه فى النفى؛ و أما 
غيره فهو محتمل للوجهين. 

اشكال سوم ما بر شريعت اصفهانى اين است كه فرمايش ايشان در شفعه درست نمى شود قبلا كفتيم كه حديث لا ضرر در 
شفعه هم آمده است» شيخ شريعت مى كفت فقط در حديث سمره بن جندب آمدهءولى ما ثابت كرديم كه هم در داستان 


سمره بن جندب آمده وهم در حديث شفعه آمده است. 


٠١1١١ ص:‎ 


و ثالثا:- اشكال سوم بر شريعت اصفهانى - إِنّ حمل الصيغه على النهى لا يصب فى حديث الشفعه حيث إِنّ القاعد جاءت عله 
لجعلهاء حيث قال: (( فقضى بالشفعه بين الشركاء فى الأرضين و المساكن )). و قال: (( لا ضرر و لاضرار )). و قال: (( إذا أرفت 


الأرف وحدّت الحدود فلا شفعه )) فالقضاء بالشفعه من فعل الشارع و لا معنى لتعليله بحرمه اضرار الناس بعضهم ببعض بل 


وما ذكره (ره) من أنّ أثمه اللغه روه بالنهى» فهو صحيح, لكن لم يعلم كونهم فى مقام بيان المستعمل فيه. بل يحتمل أُنّهم 
كانوا فى مقام بيان مقاصد الحديث و مراميه» سواء كان النفى مستعملا فى النفى أو فى النهى. 


و على كل تقدير» فشكر الله مساعى المحقق شيخ الشريعه. فقد جاء فى تحقيق مفاد الحديث و سنده و ما يرجع إليهما بأبحاث 
مفيده لاتوجد فى غير رسالته. 


بنابراين» فرمايش شيخ شريعت اصفهانى از سه نظر مخدوش استء اولآ در آيه مباركه به معناى نفى استء ثانياً در بسيارى از 
اين تركيب ها نفى استء ثالثاً فرمايش ايشان در شفعه قابل تطبيق نيست» ييامبر براى فرماميش خودش علت مى آورد» علت 
قضاست,. لما ذا قضى؟ لأنه لا ضرر و لا ضرارء تعليل قضاست نه اينكه تعليل براى اين بشود كه سمره به كسى ضرر نزند» تم 
الكلام فى نظريه الرابعه. 


النظريه الخامسه: أن النفى بمعنى المعنى النهى و النهى مولوى سلطانى لا مولوى إلهى 


٠١1١7 ص:‎ 


نظريه ينجم مال حضرت امام خمينى (ره) است»ء البته زندكى حضرت ايشان فراز و نشيب بسيارى داشت» يعنى مراتب و 
درجاتى داشت,. ايشان در سال:يكهزار و سيصد و سى ١١*.(‏ شمسى) كتاب اجتهاد و تقليد را براى ما تدريس كردء در آن 
زمان مطالبى كفت كه همه آنها در اين انقلااب جوانه زد اين نظريه اى كه ايشان دارد مبنى بر يكك مقدمه اى است كه من 


مقدمه را در اين جلسه بيان مى كنم و اصل نظريه را براى جلسه آينده موكول مى كنم. 


ايشان معتقد است كه فقيه داراى درجاتى سه كانه استء البته ييامبر اكرم ص داراى درجات سه كانه است و خداوند اين 
درجات سه كانه را در حال غيبت به فقيه داده؛ اولاً مال نبى ص است» بعد از نبى مال امام معصوم ع است بعداً هم مال ولى 


نقة ات 


اولى عبارت است از حاكميت» ييغمبر اكرم ص حاكم و سلطان استء در حقيقت رئيس دولت اسلامى استء البته بايد 


ثانياً ييامبر اكرم ص مقام قاضى را دارد» يعنى در ميان مردم قضاوت مى كند آيه اى را شاهد مى رود كه ييامبر ص داراى مقام 
قضاوت است و در رأس قوه قضائيه است. 
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«وَمَا كان لِمَؤْمِن وَلا مُوْمِنَهِ إذا قضى الله وَرَسُولَه أَهْوَا أن يكونَ لهُمْ الخيرَةُ مِنْ أمْرِهِم وَمَنْ يغص الله وَرَسُولَهُ فقد ضل ضلا 
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٠١1١7 ص:‎ 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 آبدع؟, 


وكهر كش تافرماتئ عدا و:رسوالكريرا كتده يه كمراهى اشكارى كرقتار شد است] 


بيامبر اكرم ص مبيّن شريعت است و آيات و روايات بر همين مطلب دلالت دارد. 


بنابراين» ييامبر اكرم «من جانب» حاكم است و «من جانب أخر» قاض و «من جانب ثالث» مبيّن للشريعه, احكام اسلامى را بيان 
مى كند. ما نخست بايد تمام آيات و روايات اين مراتب سه كانه را بخوانيم و بعداً همه اينها منتقل مى شود به امام معصوم ع 
امير ا لمؤمنين ع هم حاكم وهم قاضى و هم مبين للشريعه استء در واقع مى خواهد بفرمايد هر سه قوه در ييامبر اكرم ص 
جمع استء هم قوه مجريه كه همان حاكم است و هم قوه قضائيه و هم قوه مقئنه. 


البته امروز جنين مى كويند, اما در كذشته آن كونه مى كفتندء البته اين تعبير ها در حق ييامبر اكرم ص و ائمه ع خيلى 
مصلحت نيستء بايد در حق آنان بكوييم: اول حاكم و سائسء و ثانياً؛ قاض بين الأمّهء و ثالثاً؛ مبتين للشريعه» همه اينها بعد از 


غيبت منتقل مى شود به ولى فقيه. اينها را كه ثابت خواهيم كرد, بايد ببينيم كه لا ضرر را جكونه مى خواهد معنى مى كند. 


٠١١5 ص:‎ 


بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرار 

همان كونه كه قبلا بيان شد در هيئت تركيبيه لا ضرر جند قول وجود دارد: 
:١‏ قول مرحوم شيخ انصارى 

": قول مرحوم آخوند خراسانى 

*: قول بعض الأعلام 

؟:قول شريعت اصفهانى 


سه قول اولء نفى را به معناى نفى كرفته بودند» اما مرحوم شريعت اصفهانى نفى را به معناى نهى كرفته كه در جلسه كذشته 
ادله ايشان را بيان كرديم و اشكال خود را هم بر بيان ايشان عرض كرديم و كفتيم اين نظر درست نيست. 

ه: نظريه حضرت امام خمينى» ايشان هم تحت تاثير شريعت اصفهانى قرار كرفته» منتها با يكك تفاوت» شريعت معتقد است كه 
«لااضرر» نهى مولوى شرعى است,ء مثل اينكه بككويد: لا تزن» لا تغصبء ولى ايشان (حضرت امام خمينى ره) معتقد است كه 
نفى به معناى نهى استء اما اين نهىء» ارتباطى با نهى تشريعى ندارد» بلكه نهى سلطانى است كه از آن در زمان ما تعبير به نهى 
ولائى مى كنند» ايشان اين مطلب را در سال يكهزار و سيصد وسى بلكه در سال يكهزار و سيصد و بيست و نه مطرح كردند» 


قرها نش يكنات اسه مقد جد وار كداون سند نمي :تراس يراق مطل ابقاث با شراشك: 
ايشان معتقد است كه بيغمبر اكرم و ائمه معصومين عليهم السلام داراى مقامات ثلاثه هستند: 


وزياد بيان مى كنندء در اين موقعيت ييغمبر اكرم ص نه امرى دارد و نه نهيى» فقط آنجه را كه از خلاق متعال از طريق وحى 


مى كيرد» همان را براى مردم بيان مى كند. 
ضفن 13 


حضرت آيت الله بروجردى مى فرمود مقام ييامبر اكرم و ائمه ع در اين مقام» حكم مسأله كو را دارد» مسأله كو از روى رساله 
عمليه» رأى و نظر مرجع تقليد را (بدون كم و زياد) براى مردم بيان مى كند. 


حضرت امام خمينى (ره) هم مى فرمود در اين مقام و موقعيتء ييامبر اكرم و ائمه معصومين ع فقط كير نده و دهنده و واسطه 


در فيض هستندء دليل بر اين منصب أيه مباركه ذيل است: 
(الدية ولخو ف وساناك للد يسنو 2 و1 توق أعذا را اللاو على برالده ضيه بالق 


(وناشراة ب ب كسانى بودند كه تبليغ رسالتهاى الهى مى كردند و (تنها) ازاو مى ترسيدند» واز هيج كس جز خدا بيم 
نداشتند؛ و همين بس كه خداوند حسابكر (و ياداش دهنده اعمال آنها) است! 


«رِسَالَاتٍِ الله » يعنى ييامهاى خداء يعنى ييامهاى خدا را براى مردم بيان مى كنند بدون اينكه از خودشان نهى يا امرى داشته 


باشند. 


ب؛ الحكومه و السياسه» يعنى مقام سياست و مقام مدريت»ء دارند» مى خواهند كشور را اداره كنند واين مقامى است كه 
خودش داراى امر و نهى استء اين مقام»مقام خاص است و ربطى به مقام قضاوت ندارد. هنكام يبامبر اكرم سريه و كردانى را 
به جنكك بفرستدء مانند يكك صاحب منصب كه شمشير به دستش استء كلاه خود بر سر مى كند و به مردم مى كويد به سوى 
جنكك برويد.منتها در جنكك بيران را نتكشيد»آب ها را آلوده نكنيد» كسانى كه يشت به جنكك نموده اند تعقيب نكنيد و .... 
اين كونه اوامر و نواهىء اوامر شرعى نيستند بلكه اوامر سلطانى و منصبى اند اينجا ييامبر و امام ع بما أنه نبى أو امام سخن نمى 
كويند» بلكه بما هو سائس و سلطان سخن مى كويندءدليل اين مسأله هم اين آيه مباركه است: 


٠١١8 ص:‎ 


اح احؤزاب [سورء 7# يهقم 


« وما كان لِمُؤْمِن وَلا مُوْمِنْهِ إذا قضى الله وَرَسُوله أمْرًا أن يكونّ لَهُمْ الخِيرَهُ مِنْ أَمْرِهِم وَمَنْ يغص الله وَرَسُولَهُ فقَدٌ ضل ض مانا 
مسا ») (0). 


وهر كنين تافرماتئئ حهذا و وسولش وا كندويه كتراهى اشكاوئ كرقتان شد اسث]! 
كلمه «قضى» در اين آيه مباركه به معناى حكم كردن است نه به معناى قضاوت شرعى كه با أيمان (قسم ها) و بئنات صورت 


3-7 


در اينجا عصيان را هم به خدا نسبت مى دهد وهم به رسولء در اولى اكر كسى نماز نخواند» عصى الله.نسبت رسول عصيان 


نكرده جون رسول امرى نداردء يا اكر روزه نككيرد.عصى الله و لم يعص الرسول. 


اما در اينجا اكر ييامبر اكرم ص بفرمايد جنين وجنان بكنيد اككر كسى خلاف فرمان او عمل كند عصى الله و رسوله؛ اتفاقاً اين 
آيه دو ابن موود ثازل شده كه بسر خوائده» بسر واقعى شما تبست ولذا اكراو ونش راطلاق دادة شما مى توانيد زن اووا 
بكيريد و با او ازدواج كنيد و خدا هم به ييامبر ص فرمود زيد كه الآن زينب را طلاق دادهء تو با او ازدواج كنءدر اينجا رسول 
خدا خودش داراى فرمان و دستور است كه طبق مصالح روز فرمان مى دهد» روزى فرمان جنكك مى دهد و روزى هم فرمان 


صلح. مانئد صلح حد يبيه. 


٠١١17 ص:‎ 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 آبدع؟, 


مقام سوم»مقام قضاوت استء البته ييامبر اكرم ص قاضى هم است در آنجا ييامبر امر و نهى بما أنه سلطان ندارد» بلكه طبق 
قوانين شرع قضاوت مى كند و دستور مى دهد» حتى خودش مى فرمايد: مردم! من طبق ظواهر عمل مى كنم» اكر من دستور 
دادم و قضاوت كردم و شما بدانيد كه خلاف است خيال نكنيد كه قضاوت من سبب مى شود كه حرام خدا براى شما حلال 


م شود 


يس معلوم شد كه مقام نبوت فقط واسطه استء مقام سياست و اداره كشور»ء سلطان مملكت داراى امر و نهى استء ولذا اكر 
كسى در اين مقام مخالفت كند عصى الله و رسوله. مقام سوم قضاوت است كه بايد طبق قوانين شرع قضاوت كند و دليل 


قَلَا وَرَبُكك لَا يؤْمِئُونَ حَنّى يحكموك فِيمَا شَّجْرَ يَبنَّهُْ ثُمَ لَا يجدُوا فى أَنْفْسِهمْ عرَجًا مِمًا قَصَيتٌ وَيسَلمُوا تَسْلِيمًاا )١(‏ 


نه يروود كارت سو كتل كه انها مو مق تخراهتل بوده مكر اينكه در اخعلاقاث خوىه ثو را به داورى طلبئد؛ ويس ال داورف توه 
در دل خود احساس ناراحتى نكنند؛ و كاملا تسليم باشند. 


دوران خلافت ينج ساله اشء اما بقيه اهل بيت كه از خلافت محروم شدندء نتوانستند اين مقامات را در جامعه اظهار كنند» بلكه 


١٠١18 ص:‎ 


-١‏ نساء /سوره 05 آبهه2. 


ذقنت شيدةا الأسقاة إلى أن النفح: عع التي لكق ليبن النهى السيفات هه حكما شرا إلييا كالنين عن القضب و الكدية 
بل النهى حكم مولوى سلطانى ناجم عن كون النبى صل الله عليه و آله حكماً و سلطاناً على الأمّه . وقد أوضح نظريته بترتيب 
مقدمات و بيان أمور نأتى بملخصها. 


الأول: إن للنبى الأكرم صل الله عليه و آله و سلم مقامات ثلاث: 
.١‏ النبوه و الرساله» ؟. الحكومه و السياسه» ". القضاء و فصل الخصومه. 


فبما أنه نبى و رسولء يبل أحكام الله سبحانه حقيرها و جليلها حتى أرش الخدش. و بما أنه حاكم» يسوس العباد فى البلاد و 
القبائل و البلاد. 


و بما أن له منصب القضاءء و يقوم بفصل الخصومات و القضاء بين المتداعيين على الضوابط الشرعيه؛ و لكل من هذه المناصب 
أحكام و شؤون معينه. 

و إلى المنصب الأول يشير قوله سبحانه: «الَذِينَ بِبَلعُونَ رِسَالَاتِ الله وَيحْسَّوْئَهُ وَلَا يحَسَّوْنَ أحَدًا إَِا الله وَكمّى باللهِ حَسِيبًا » و ليس 
للرسول الكريم فى هذا الموقف أمر ولا نهى و إنما هو مذكرء ليس عليهم بمسيطرء وظيفته الابلاغ و البيان. 

و إلى المنصب الثانى يشير قوله سبحانه: ٠‏ وَمَا كانَ لِمَؤْمِنِ وَلَا مُؤْمَِهِ إِذا قَضَى اللَهُ وَرَسُولَهُ أمرًا أَنْ يكونّ لَهُمْ الْخِيرَةُ مِنْ أَمْرِهِم 
وَمَنْ يغص اللَهَ وَرَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَ ص مَانًا مُبِينَا ؛ و المراد من القضاء و الأمر و النهى اللان يناسبان مقام الاماره و السلطه الموهوب 


له من الله تعالى فبعد تنصبيه فى هذا المقام يصدر أمره و نهيه حسب المصالح. و يجب على الأمّه طاعته. 


٠١١9 ص:‎ 


وإلى المنصب الثالث يشير قوله سبحانه: «قَلَا وَرَبَكك لَا يؤْمِنُونَ حَنَّى يحكمّوك فيمَا شَجَرَ يبِنَهُمْ ثم لا يجدُوا فى أَنْفبهم حَرّجًا 
وكاددية يع ا تَسْليمًا) 


در اوائل انقلاب اسلامى بحثهايى در كشور مطرح بود خيلى ها قبول نداشتند كه همه مقامات در يكنفر جمع بشود» من يكك 
كتابى نوشته ام بنام: معالم الحكومه الإسلاميه) ما در آنجا كفتيم كه كاهى مصحلت ايجاب مى كند كه هر سه در يكنفر باشد 
مانند ييغمبر اكرم صء ايشان هم مبيّن شريعت بود» هم سائس و سلطان بود و هم قاضى بودء ولى كاهى مصلحت ايجاب مى 
كتد كدحوك ديك كن ناشل و ملطدديية كين دكرى كدهيان تفرك قرع باقن اكفاقاً در فاسان ضرت داو عطي 
بود» بنى اسراسئل سر زمين هاى خود را از دست داده بودندء امالقه آمده بودند و سر زمين هاى آنها را كرفته بودند» آنها از 
بيغمبر خود با اصرار مى خواستند كه ملكى براى آنها معين كند تا ما زير سلطه ملكك با آنها وارد جهاد بشويم: ٠‏ وَقَالَ لَهُمْ 
بع إن الله قث بعت لك طالُوت ملكا قَالوا أّى يكونٌُ لَهُ الملك عَلَيئا وَتَحنٌ عق بالملك نه ولع يؤْتَ مرعة مق الْمَال قَالَ إن 
الله اصْطَنَاه عَليكمْ وَرَادَُ بَشطَه فى الْعِلْم وَالْجِشم وَاللَهُ يؤْتى مُه مَنْ يمَاء وَاللَه وَاسِعٌ عَلِيم» (20 

و ببامبرشان به آنها كفت: «خداوند (#طالوث»#) را برائ زمامدارى شما مبعوث (و انتخاب) كرده است:) كفتتد: «تحكونه او بر 
ما حكومت كندء با اينكه ما از او شايسته تريمء و او ثروت زيادى ندارد؟!» كفت: «خدا او را بر شما بركزيده؛ و او را در علم و 
(قدرت) جسم» وسعت بخشيده است. خداوند» ملكش را به هر كس بخواهد» مى بخشد؛ و احسان خداوند» وسيع است؛ و (از 


لياقت افراد براى منصب ها) آ كاه است. 
ص: ١‏ 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه/ا7. 


نبوت با نبى بوده» اما سطله با طالوت بوده. بنابراين» كاهى در يكنفر جمع مى شود مانند ييغمبر اكرم صء كاهى از اوقات 
ممكن است نبوت در كسى باشد اما سلطه در شخص ديككرى ولذا طالوت رفت جنكك كرد البته طالوت فرمانده كل بود 


جناب داود فرمانده زير دستش بود. 


يس اينكه اوائل انقلاب عده اى اصرار مى كردند كه حتما بايد قوااز همديكر تفكيكك بشود» صحيح نيست بلكه اين تابع 
مصلحت است كاهى جمع مى شود و كاهى تفكيكك. اين هم نكته اى بود كه عر ض كرديم 


الثانى: تا حال مقدمه اول را خوانديم كه انبيا و اولياء داراى مقامات سه كانه هستند» مقدمه دوم اين است كه در روايات ما 
خيلى وارد شده كه ييامبر اكرم ص ٠:‏ أمر و قضى» ظاهر اين روايات اين است كه مربوط به شق سوم نيست» شق سوم كدام 
است؟ قضاوت باشدء قضاوتى نبوده بلكه بيامبر اكرم ابتداءً «أمر) ابتداء «قضى؛ و ابتداءً «حكم)» اختلافى نبوده كه بيامبر اكرم 


ص در آنجا قضاوت كندء در روايات اين كلام فراوان است كه:١‏ أمر» حكم. قضىاءاين هم مقدمه دوم بود كه بيان شد. 


كردائى :زا بفراسئد امن من كتد: 
الثالث: إِنْ السائر فى الروايات يرى نماذج وافره من أحكام الرسول السلطانيه و أقضيه مبثوثه فى مختلف الأبواب. 
١‏ كن ابن أبى عُمَئرِ عَنْ مَُاوِيَة بن عَمّارِ قَالَ نه عَنْ أبى قر الي عَنْ أب عد اللبوع قَالَ: كان وقول اللدين إذا آزاة 


نْ يبعت سَرِيَةُ دَعَاهُمْ فَأَجْلْس هُمْ بين يَدَيِه م َو سيرُوا بشم اللو بال و فى سَبيلٍ الل وَعَلَى له و شوك الله ذا كتلوا و لا متلا 
ا امأ وَل َفْطُوا ميا إن أ نض عَوُوا لها وَ بم وَلٍ من أذتى الْمِلِمِينَ أ 


5 


مْرَأُ 


وَلَا تَْدِرُوا وَلَا تََْلُوا شَّمِخا فَانياً وَلَا صَبِياً و وَلَاا 
أَْضَبِهم َطَرَ إِلَى أعدب مِنَ الْمَشْرِكِين فهُوَ حار د حَبَّى بشع كلام اللِّ إن يكم فَأَحوكُمْ فى الدّين وَ إِنْ أَبَى فَأَئْلِفُوهُ ممه و 
اسْتَعِيُوا باللّم )١(‏ 


1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15١‏ ص 88 من أبواب جهاد العدو و ما يناسبه» ب18) ح7» ط آل البيت. 


تمام اق اؤامرء اوامر سلطائى اسك كه يما السافين صادن هى كتل. 


ُو امابوا لق 3 على يذ وكم فك بحهد لل على شع و كم إتافع على ركم حم أخرى لكم كذ درق 
قلا تَفتَلوا مدير وَ ما نُجيرُوا عَلَى ريح - آدم مجروح و زخمى را نكشيد و تير خلاص به او تزنيد ا تكن عو 5 
تَمَكُلُوا بقتيل» )١(‏ 


إلى غير ذلكك من الروايات الحاكيه عن الأحكام الصادر عن منصبى الحكم و القضاء و من أراد الإطلاع عليها فليرجع إلى أبواب 


حال كه اين مطالب دانسته شدء بايد توجه داشت ييامبر اكرم ص كه ١‏ لا ضرر» كفت و ما كفتيم به معناى نهى استء اين نهى» 
نهى شرعى نيست كه از آسمان آمده باشد, بلكه بيغمبر اكرم ص جون مدبر امر است و مى خواهد فساد را ريشه كن كند, فلذا 
اول به جناب سمره بيشنهاد كردء وقتى او زير بيشنهاد نرفت» مى فرمايد: اين شجره را از بيخ و بن بكن . جرا؟ جون «لا ضرر و 
لا ضرار فى الإسلام» در واقع اين نهيش نهى قضاوت نيست» جون اختلاافى در آنجا نبود و حكم روشن بود» منتها جناب 
انصارى مى كفت زن و بجه من كاهى لباس بر تن ندارند» سمره هم در اينجا يكك درخت خرمايى دارد ولذا هم من حقى 
دارم وهم سمره حق دارد» ولى ايشان بايد هنكام وارد شدن و دخول فقط يكك يا الله بكويد تا ما متوجه بشويم.مسأله» مسأله 
اختلافى نبود تا بكوييم قضاوت» قضاوت شرعى استء اينجا بما هو أنه ثالث آمد و فساد را ريشه كن كرد و فرمود: «لا ضرر و 
لاا ضرار» واين نهيش نهى سلطانى و سياسى استء ارتباطى با الحكومه العناوين الثانويه على العناوين الأوليه ندارد يبغمبر اكرم 
در مقام تشريع نيستءاكر در مقام تشريع باشد حق با شماستء اما ييغمبر اكرم در مقام مديريت مملكت است فلذا اكر در آنجا 
يكك نهيى را صادر كندء امرى را صادر كندء اين جنبه سلطانى است و نمى تواند ناظر به عناوين اوليه باشدء بعد مى فرمايد 
شاهد عرض من اين است كه احمد بن حنبل در كتاب خودش بيست و يكك قضاوت از ييامبر اكرم ص نقل كرده است كه قبل 
خوانديم» همه آنها يا اكثر شان حكم سلطانى است و هيج ارتباطى به مسائل شرعى ندارد: 


١٠١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج15؛ ص 47 من أبواب جهاد العدو و ما يناسبه» ب 27 ح1» ط آل البيت. 


إذا عرفت ذلكك: نقول: إِنْ هنا ما يدل أن «لا ضرر ولا ضرار» صدر عنه ص لا بما أنه حكم إلهى كسائر الوارده عنه عليه 
الصلاه - بل حكم سلطانى صدر عنه بما أنّه سائس الأمّه و حاكمها لأجل قطع دابر الفساد و قلع جذوره و إليكك ما يدل عليه: 


:١‏ قد نقل ابن حنبل فى مسنده قوله صل الله عليه و آله و سلم ٠:‏ لا ضرر ولا ضرار» فى ضمن أقضيته البالغه نيفاً و عشرين» 
رواها عن عباده بن الصامت حيث قال: « و قضى لا ضرر و لا ضرار». و بما أن المقام ليس من موارد القضاءء إذ لم يكن هناكك 
جهل بالحكم و لا جهل بالموضوع؛ فلا يصحّ حمله على القضاء و فصل الخصومات و يتعين حمله على أنه حكم سلطانى صدر 
عنه لأجل دفع الفساد. و مفاده أنّه حكم رسول الله صل الله عليه و آله و سلم بأن لا يضر أحد أحداًء ولا يجعله فى ضيق و لا 
حرج ولا مشقه. فيجب على الأمه طاعه هذا النهى المولوى السلطانى أنه حكم السلطان المفروضه طاعته. 


”: إِنّ الناظر فى قضيه سمره و ما ورد فيها من الروايات يقف. على أن الأنصارى التجأ إلى النبى صل الله عليه و آله و سلم لما 
وقع فى الضيق و الحرجء و استنجد- كمكك خواست- به واستنصره. و لم يلجأ إليه إلا بما أنّه سلطان و رئيس» و حاكم و مقتدرء 
يقدر على دفع شر المعتدى و ضرره. فأحضره رسول الله صل الله عليه و آله و سلم و ذكر له شكوى الأنصارى. فلمًا تأبى عن 
الطاعه أمر بقلع الشجره و حكم بأنّه لا يضر أحد أخاه فى حمى سلطانه و حوزه حكومته. فليس المقام مناسباً لبيان حكم الله و 
ان الأحكام الواقعيه الضرريه ليست مجعوله؛ أو أن الموضوعات الضرريه مرفوعه الحكم, أو أن الحكم الإلهى هو أن لا يضرر 
أحد أحداًء فإن.كل ذلك ليس مربوطاً بما دار بين الرسول و سمره. 


٠١7 ص:‎ 


فالصادر عن رسول الله فى هذا المقام هو حكم سلطانى مفاده أن الرغبه ممنوعه عن الضرر و الضرار بعضها ببعضء دفاعاً عن 
المظلوم و حفظاً للنظام )١(‏ 
بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرر قواعد فقهيه 
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موضوع: بررسى قاعده لا ضرر و لا ضرر 


نظريه مرحوم حضرت استاد را در جلسه قبل بيان كرديم كه ايشان هم با شريعت اصفهانى هماهنكك هستند كه نفى به معناى 
نهى استء با اين تفاوت كه ايشان مى كفت نهىءنهى شرعى است حضرت امام مى فرمود كه نهىء نهى ولا-ئى و سلطانى 
استء دلايل ايشان را هم عرض كرديم, حالا مى خواهيم ببينيم كه اين نظريه تا جه اندازه براى ما مورد قبول است؟ 


اشكالات استاد سبحانى بر نظريه حضرت امام خمينى (ره) 


البته خود ايشان نيست كه جواب بدهند» ولى ما اشكالات خود را مطرح مى كنيم؛ در اسلام ييامبر اكرم ص دو نوع احكام 


داشت: 

الف؛ احكام ولائى. 

ولى قمى ها يكك مثلى دارند و مى كويند:« جا به جا كنعبد» جا به جا كنستعين)» جايى كه مسائل شخصى و جزئى باشد و به 
الغو 5 لقني فى يوائده يالا تسلما ذو | فضا ادر توت :و لخ و سللطاتى اليك ,انح سيان سير كه حقد رف مره 
عرق ات و تسيطين علفاق درك مدلادن دكة م وك يعده ان عاقين تققد كد با ان حقيره ذر دو كه يروكد ويهاثة 
آوردند كه الآن ميوه ها رسيده و موقع درو كردن كندم است فلذ ما نمى توانيم در اين سفر با شما برويم» ييامبر اكرم ص بعد 
از بركشتن از تبوكك فرمودند كه با آنها معاشرت نكنيد و رابطه خويشاوندى بر قرار نكنيد و ...» معلوم ا ست كه اين امر و 


هكذا اين نهى؛نهى و امر ولائى و جزئى استء اوامر الهى در موارد جزئى است ولذا آن آيه كه مى فرمايد: 


٠١78 ص:‎ 


-١‏ تهذيب الأصول» حضرت امام خمينى؛ ج ؟» ص 581 -- 584 مع تصرّف يسير. 


«وَعَلَى النَلائهِ الذِينَ خلفوا عَتَّى إذا ضَّ اقثْ عَلِيهِمْ الأزض بِمَا رَحْبَتْ وَضَاقتْ عَليهِمْ أَنْفسِهُمْ وَظَنْوا أَنْ لا مَلِجَأ مِنَّ الله إلا إليه ثم 
تَابَ عَلَيِهِمْ لِيتُوبُوا إنَّ الله هُوَ النَوَابُ الرّحِيمُ » (1) . اشاره به همين است. 


(همجنين) آن سه نفر كه (از شركت در جنكك تبوك) تخلف جستندء (و مسلمانان با آنان قطع رابطه نمودندء) تا آن حد كه 
ينامكاه ' اق ند عدر اسوئ :او لست) شس ذا تحمتقن اشام حال انها تموة» (وكبه انان توفيق'داد) نا نويه كنيد خداورد 


بسيار توبه يذير و مهربان است! 


تمام قضاياى ولائى و سلطانى در موارد جزئى است يا به يكنفر تخلف مى كند يا به يكنفر ماموريت مى دهد ولذا آيه مباركه 
فوق هم اشاره به همين استءتمام قضاياى ولا-ئى و سلطانى در موارد جزئى استء يا يكك نفر تخلف مى كند يا به يكنفر 
ماموريت مى دهدء همان مواردى كه در جنك بود ومى كفت در جنكك جنين واجنان نكنيد, اما جيز هايى كه جنبه كلى 
قارة كل اقوط جوف موظن ليبق" الكل يدنه انون كلرن اود دن ]هنا ها اضر اس الات تون ولاق شيل عاك السلا 
ضرر و لا ضرار» از قبيل قسم دوم استء يعنى آن را به صورت يكك قضيه كلى مطرح مى كندء اكر واقعاً اين يكك قضيه ولائى 
بود بايد مختص به مورد خودش باشدء ما با ايشان هماهنكك هستيم كه بيامبر اكرم ص امر ولائى و نهى ولائى دارد, اما امر و 
نهى الهى مواردش جزئى استء مثلاً فرمود كه فلا-نى را تبعيد كنيد؛ مروان بن حكم با حكم بن عاصء آنها رااز مدينه به 
طائف تعبيد كردند؛ اين مسلماً امر جزئى و الهى بوده» يا حضرت ص در جريان فتح مكه فرمود جهار نفر را بكشيد ولو اينها 
دست شان را در استار كعبه كرده باشندء اوامر الهى همه اش جزئى است و مشخصاتى داردء اما «لا ضرر» عيناً مثل «لا حرج) 
است و «لا حرج» را كسى نكفته كه نهيش نهى ولائى استء لا ضرر هم عيناً مثل لا حرج است كه يكك قاعده كليه استء اين 
اولين اشكالى است كه ما به ايشان داريم. 


٠١" ص:‎ 


لوال الدوزة 43 انسار 1 


أقرا ألا فإنّ منصب الحكم و إن كان لا- ينفكك عن نصب و عزل و أمر و نهى مع وجوب طاعه الناس لما يصدر عنه» إلَا أن 
الكواس الناسيه لذااكف المتضب عن الالواس إلى #فيدو مضورة حرفاو لان اسوعل يعر قدا بطي و لتتخدات نوها لمرلا 
الظروف؛ كعزل وال و نصب آخر مكانه؛ و ما يرجع إلى كيفيات القتال؛ وح حبس المتهم أو إطلااقه» و عقد اتفاقيه مع قوم أو 

نقضها و كقيم أراضى بى اشير بن المهاجرين إلى غير لكك من لمر الى لم تفيذها حا لاسكا لك الهو 
صيانه لها. و بما أن تلكك الأحكام المزبوره لاتدخل تحت ضابطه خاصًهه و ربّما تقة سقس اللدمتلعه الكدو القن ميو ري التهر: 
عنهه و قد جاء الوحى الإلهى ملزماً بتفيذ ما أتى الرسول به و ما نهى عنه قائلا: ٠‏ وَمَا آثَاكمٌ الوَسُولٌ فَحَذُوءٌ وَمَا تَهَاكع عَنْهُ قَانتهُوا 
انوا الل إن ال َّدِدٌ الْهِقَّابِ» (1).- اين مربوط به احكام ولا.ئى است نه اينكه مربوط به احكام شرعيه باش- فالمولى 
سبحانه فوّض حكم تلكك الموارد الجزئيه إلى ولى الأمر لا بصوره فوضويه رسيس كدت الو إظان بصليه لانن 
م حالف تاراص ركني الأجكاء الكت الشرعه وقوله سبحانه: ١‏ وَمَا كان لِمُؤْمنِ وَلَا مُؤْمِنه إِذَا قَضَى الله وَوَسُولَه هرا أَنْ 
بكوك ل الخدة ِنْ أَمْرِهمْ وَمَنْ بغص الله وَرَسُولَه فَقَدَ ضَلَّ ضََانًا مين (11, راجع إلى القضاء ء فى هذه الموارد. 


شأن نزول آيه مباركه فوق اين است كه حق تعالى فرمود كه ييغمبر اكرم ص حتماً بايد زن زيد را بكيرد»زيد يسر خوانده 


سنت جاهلى را باطل بشود كه انسان نمى تواند همسر يسر خوانده را بعد از طلاق بكيرد. 


صن 192! 


-١‏ حشر اسوره69) آبهلا. 


لاسنو أب لوو ا وم 


و أمَا الأحكام الكلته كالنهى عن الضرر و الضرارء و الحرج و المشقه الّتى لا يختصّ بمكان دون مكان - مثل اوامر الهى نيست 
كه تحت ضابطه نمى آيد, اوامر تحت ضابطه نيست جون ضابطه جنبه شخصى دارد اما اين ضابطه كلى دارد.- حيث إِنَّ 
الإضرار قبيح و الإيقاع فى الحرج لا يوافق الفطره. ففى مثلها يكون الحكم إلهياً ناشئاً من ملاحظه المصالح و المفاسد الكليه 
ذق 3 الوسدو الدشة ولا حكما سلطادا صادرا عت وتسيب الموهوب للنبىى ص. 


و يرد ذلك: أنَّ فى قضّه سمره أحكاماً سلطانيه لها طابع الجزئيه و الوقتيه» كأمره بالإستئذان و قلع النخله و رميها فى جهه. 
صدرت لحفظ الحقوق أو لقلع جذور الفساد, و أمّآ قوله: لا ضرر» فهو حكم إلهى له طابع الكليه و الدوام و هو المصصح 
للأوامر السلطانيه الجزئيه. 


اشكال دوم استاد سبحانى بر نظريه حضرت امام خمينى (ره) 


اشكال دوم اين است كه احكام ولائى در جايى است كه موضوع حكم نداشته باشد» فلانى فرماندار استء يا فلان شخص بايد 
حبس و زندانى بشود ويا فلان شخص آزاد بشودء يا فلان كس جبهه برود» احكام ولائى در جايى است كه موضوع حكم قبلى 
ندارد».حكمش با همين احكام ولائى زاييده مى شود, بيغمبر اكرم فرمود كه جهار نفر را بكشيد ولو در استار كعبه دست شان 
باقتية قنك جكمي نداشته اند احكام ولائى مال موضوعاتى است كه داراى حكم نيست ولذا حكمش با احكام ولائى زاييده 
مى شودء اما ضرر و ضرار قبل از آنكه ييغمبر اكرم بفرمايد در اسلام محكوم به حرمت است و جهل و جهار روايت و آيه 
خوانديم كه ضرر در اسلام حرام استء يعنى حرام تكليفى دارد و وضعىء جيزى كه خودش محكوم به حكم شرعى استء 
معنى ندارد كه داراى حكم ولا-ئى باشدءاين اشكال غير از اشكال اول استء اشكال اول اين بود كه احكام ولائى غالبش 
جزئيات است,ء ما نحن فيه جنبه كلى دارد اشكال دوم اين است كه احكام ولائى جايى است كه موضوع سرش بى كلاه باشدء 
شرع مقدس مى فرمايد برو جبهه؛ برو زنت را طلاق بده برو حبسء اما جيزى كه در اسلام محكوم به حكم است» آيات 
قرآنى و حديث قبلاً حكم آن را بيان كرده. جيزى كه قبلاً محكوم به حكم استء ديكر معنى ندارد كه دو مرتبه محكوم به 
حكم ولائى باشد جون تحصيل حاصل است. 


ص: /ا ١٠١‏ 


و ثانياً: إن الأوامر السلطانيه إِنْما تعلق بموضوعات ليست لها أحكام شخصيه بسبب جزئيتهاءو أما الموضوعات الّتى قد سبق من 
الشارع جعل الحكم لها و تحريمها فلا معنى لجعل حكم سلطانى عليهاء و هذا كالضررء فقد عرفت تضافر آيات الكتاب و 
روايات السنه على حرمتها و على ضوء هذاء ينسبق إلى الذهن. أنْ الرسول الكريم كان بصدد الإشاره إلى الحكم المعلوم 
المتضافر. 


اشكال استاد سبحانى بر نظريه حضرت امام خمينى (ره) 


اشكال سوم جنبه موردى دارد» آن كدام است؟ آن معناى كه امام مى فرمايد در باره شفعه درست نيست»ء «قضى بالشفعه. در 
اينجا حكم ولائى جه معنى دارد؟ جون دعوايى نيست» موضوعى نيستء دو نفر در يكك جيزى با هم شريك اندء مى فرمايد ١‏ 
قضى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بالشفعه بين الشركاء فى الأرضين و المساكن و قال:«لاضرر و لا ضرار» و قال: إذا 
أرفت الأرف وحدت الحدود فلا شفعه) حكم ولائى در اينجا معنى ندارد در اينجا حكم شرعى استء مى كويند جرا قضى؟ 
بخاطر اينكه «لا ضرر و لا ضرار)» در اسلام حكم ضررى جعل نشده و اكر بكوييم شفعه ندارد اين حكم ضررى است. 


و ثالثاً: إن ما ذكره لا يصح فى حديث الشفعه. فانٌ الظاهر من توسيط قوله: لا ضرر و لا ضرار» بين الكلامين أنّ هذه القاعده 
الإسلاميه صار سبباً لتشريع حق الشفعه للشريكك. و لم يكن فى البين أيه أرضيه صالحه لصدور حكم سلطانى» و إنما قضى النبى 
صل الله عليه و آله و سلم بالشفعه بين الشركاء دفعاً للضرر و الضرار. 


٠١78 ص:‎ 


ديد كاه استاد سبحانى 


بكويد حكم ضررى مجعول نيست»ء اما يكك تفاوت دارد و آن اين است كه منشأ ضرر بايد مردم باشد نه قانون الهى. جرا؟ 
جون مورد سمره همين است»سمره مى خواست تمسكك كند به اطلاق ١‏ الناس مسلطون على أموالهم» و بككويد: يا رسول الله! 
من براى نخله خودم اجازه بككيرم؛ ايشان (سمره) تمسكك مى كند به همان فطرت يا به همان قانون» جايى كه «ضرر» از ناحيه 


مردم هستء در آنجا تمام قوانين الهى در حالت ضرر مرتفع است. 


مثلاً؛ بالفرض ما معامله غبنى كرديم و شخصى جنس يكك تومانى را به به ده تومان به من فروخته.در اينجا لزوم معامله براى من 
ضررى استء مبدأ ضرر هم خود مردم استء «لا ضرر» اينجا را مى كيرد» اكر در اينجا معامله لازم باشد اين براى من ضررى 


است هر موردى كه مبدأ ضرر خود مردم باشد در آنجا لا ضرر جارى است. 


اما در جايى كه لا ضرار خود شارع است و كارى به مردم ندارد, مثلا شارع بفرمايد: وضو بككير در حالى كه سرماستء روزه 
بكير در حالى كه ضعيف هستى. حج برو در حالى كه خيلى نا توان هستى, اين موارد را «لا ضرر) نمى كيرد در اين موارد بايد 


بنا براين» تفاوتى كه با مرحوم شيخ داريم در اين است كه «لا ضرر» يكنوع كنترل كننده احكام استء احكام شرع را كنترل 
مى كند و مى كويد تمام احكام من در جايى است كه ضرر نباشدء اما به شرط اينكه مو دماغ انسان مردم باشدء اين را از كجا 
مى كوييم؟ از موردشء جون «لا ضرر؛ در مورد سمره استءولذا كفت: إنَكك رجل مضار)» تو آدم بد جنسى هستى» ضرر مى 


زنى ولا ضرر و لا ضرار فى الإسلام. 


٠١79 ص:‎ 


اراي روا دلوت حورن اليك اماه روجا بي نراق ارده او كان ردك ركه ادق زر تمصي مرا البلا اق 
آيه سبب ضرر استء ١‏ با أيهوا الِّينَ آمُو ذا فم إلَى الصَلاءِفَاعوا وجو م دِيم إِلَى الْمَرَافقٍ ايها دك 
ادلم إلى الكغبينٍ وَإِنْ كثم تا ماهوا وَإِنْ كم مرضّى أ أَوْعَلَى كر أو جا أحدٌ مِنكم من الْعَائطِ أو كم النَاء َ َل 
نبوا ما نشوا دجي يا افتيخوا يؤمجومكم وأبديكم بثة ما يريد اله يكل عَلكم ون خوج ولكن يربة هركم ول 
َعم نيه عَلَيكمْ لَعلَكُمْ تَشْكرُونَه (01. اين سبب ضرر افك "كدر ونا وخ رارشكهم و وقنو كري. 


خلاصه در جايى كه ضرر از ناحيه شارع استء اطلاق دليل كه مى كويد كه وضو بككير» روزه بككير.حج بروء در اينجا حديث 
«لا ضرر و لا ضرار» شامل آن نيست. جرا؟ مورد» موردى است كه قدر متيقن سبب ضرر مردم باشد مككر اينكه كسى ادعا كند 
الغا حتضوفحديت راويا ركرين وله للاضر مزردش اد ين استء اما جهل و جند روايت داشتيم كه اطلاق داشتند؛ مكر اينكه 
كسى آنها را بككيرد»منهاى آنها من معتقدم كه در معاملات لا ضرر جارى كنيمءاما در عبادات سراغ «لا حرج) برويم. 


إن المختار فى تفسير القاعده هو كون النفى بمعناه لا بمعنى النهى» و بذلكك يفترق عن النظريتين الأخيرتين» و إن مصدر الضرر 
و فاعله هو الناس» بعضهم ببعض لا الشارع و لا تكاليفه. و بذلكك يفترق عن النظريات الثلاث الأول. 


١ ص:‎ 


-١‏ مائده /سوره 6 أبدع. 


أمَا الأول- يعنى اينكه نفى به معناى خودش استء اين همان بود كه قبلا كفتيم كه شرع مقدس در محيط تشريع مى بيند كه 
حكم ضررى نيست»ء اما خارج را مى بيند كه ير از ضرر استء براى اينكه مردم را باز دارد از ضرر زدن» مى كويد:« لا ضرار و 
لاضرر؛ءاين به يك معنى صحيح نيست جطور مى كوييد لا ضرر و لا ضراره و حال آنكه دنيا يراز ضرر و ضرار استء اما اين 
به ملاكك تشريع استء يعنى جون در تشريعش در حقيقت ضرر و ضرارى نيست كأنّه سبب مى شود كه بكويد:« لاضرر و لا 
ضرار)؛ غايت اين است كه نبايد شما مردم به همديكر ضرر بزنيد. كاهى زن و همسر اختلاف بيدا مى كنند» همسر خيانت مى 
كند» شوهر در جمع خانواده مى كويد در زندكى ما خيانت نيست» غش نيستءغيبت نيست و هكذاء و حال آنكه خانه اش 
غرق در غيبت» خيانت و غش استءخبر مى دهد از عدم در خارج بخاطر همان ملاكك تشريع» جون در تشريعش نيست ولذا 


اضولةٌ كاه "إن اؤقات اتنبان مالغه مق كله و الاخارج .يزان ضتزو است: جتراة جون دن معط قانونش نيست: ابن سيب :مى 
شود كه از خارج خبر دهد.-و الغايه من قاعده نفى الضررء الأخبار- بعد وجوده فى المجتمع وجداناً- عن عدم إمضائه تكليفاً و 
لا وضعاً. و معناه الابتدائى هو الاخبار عن عدم الضرر فى الخارج و لكنه ليس بمراد جداً بل هو كنايه عدم إمضائه له وضعاً و 
تكليفاًء غير أن المصحح لهذا الاخبار(غير* المطابق للخارج) هو خلو صفحه التشريع عن الحكم الضررى تكليفاً و وضعاً. فهو إما 
حرام شرعاً أو غير جائز وضعاً. ولولا خلو صفحته عن مثل ذاكك الحكم, لما جاز له الاخبار عن عدم الضرر فى الخارج. 


٠١” ص:‎ 


أمَا الثانى: فتوضيحه: أنكك قد عرفت أن المتبادر من هذه الصيغه هو نفى المتعلق» و أن استعماله فى النهى يحتاج إلى قرينه. و بما 
أن مورد القاعده تجاوز سمره حقوق الأنصارى و عدوانه عليه» يكون الضرر المنفى هو الضرر الوارد من بعض الناس إلى 
بعضهم الآخر. و بما أن النبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم خاطب سمره بقوله:؛ إنكك رجل مضار» أوه ما أراكك يا سمره إلا 
مضاراً) و قال :لا ضرر و لا ضرار)»» كون هذا قرينه على أن المنفى فى لسان الشارع مثل هذا الضررء لا الضرر الحاصل من 
حكم الشارع كإيجاب الوضوء و الحج على المريض. 


تنبيهات لا ضرر و لاضرار قواعد فقهيه 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات لا ضرر و لا ضرار 


از مفاد قاعده «لا ضرر» فارغ شديم و در آنجا شش نظريه را بحث كرديم كه آخرين نظريه» نظريه ما بود و معلوم شد كه ما با 
شيخ انصارى موافق بوديم مككر در يكك نقطه الآن تنبيهات «لا ضرر» را مى خوانيم و ما در اينجا دوازده تنبيه داريم و بايد توجه 
داشت كه اين تنبيهات از نظر اهميت كمتر از آنجه تا كنون خوانديم نيستند. 


التنبه الأول: آيا لا ضرر هر نوع حكم ضررى را بر مى دارد (سواء كان واجباً أو كان مباحاً)؟ 


شيخ انصارى مى فرمايد «لا ضرر» فقط آن حكم ضررى را رفع مى كند و بر مى دارد كه شارع آن را واجب كندء اما اكر 
حكم شارع مباح باشد و طرف بخواهد از اين اباحه سوء استفاده كند» در شخص اشكالى ندارد» اما اكر بخواهد به غير ضرر 
بزند اشكال دارد» در حكم اباحه قائل به تفصيل استء يعنى اككر بخواهد از اين اباحه ضرر به خويشتن بزند مشكلى نيست» 
جون آقايان مى كويند ضرر بر نفس حرام نيستء اما اكر بخواهد از اين حكم اباحى سوء استفاده كند و بر ديكرى ضرر بزند» 


ص: ١٠‏ 
بيان آيت الله خوئى 


مرحوم آيت الله خوئى قدم را بالات نهاده و مى فرمايد «لا ضرر» اصلل شامل حكم اباحى نيست خواه وسيله ضرر بر نفس شود 
يا وسيله ضرر بر غير و ديكّران شود. 
دليل آيت الله خوئى 


بايد ديد كه دليل ايشان و ساير آقايان كه با حضرت ايشان همفكرند جيست؟ شيخ فرق مى كذارد بين اينكه حكم اباحى 
سيت ضدرو ين لقن شوة )در انتجامق كريد الا ضنوو) أن وا بر تف دازدةانا اكر سيب ضرو بر غير شودير فى ذارى ولى 


مرحوم خوئى مطلقا مى كويد كه لا ضرر حكم ايجابى را بر مى دارد» اما حكم اباحى را بر نمى دارد. جرا؟ مى كويد «لا 


ضرر» جايى را مى كويد كه ضرر از جانب شارع بيايد» در حكم اباحى ضرر از جانب شارع نيست» جون شرع مقدس دست 
طرف را باز كذاشتهءاين مكلف است كه اباحه را در يكك طرف مصرف مى كندء كه در واقع «المباشير أقوى من السبب»» 
مباشر كه همان مكلف باشد اقوى از سبب است كه شارع باشد» مى كويد در جايى كه حكم اباحه هستء شرع مقدس ما را به 
وى لدروو ةا اواك اذكه حضوت كاانا درا مع | دن مكلف اننع كه دوقو و واوة قسول اسن كلاد اذ اناضيه بدا فقون :ا مق 
يوقاو ردقت فائرة كلق اسيك كه ماقت أقرفق نن"الشيينة سا فتن ( كد سكلت اسك "قافا الوى اوسعيي اميت 16 


شرع مقدس استء اين حاصل فرمايش اين دو بزركوار (شيخ انصارى و آيت الله خوئى) است. 


ص: وذ ١‏ 


اشكال استاد سبحانى بر بيان آيت الله خوئى 


ما مى كوييم بر مرحوم شيخ انصارى خيلى اشكال وارد نيست اما نسبت به آيت الله خوئى خيلى اشكال وارد استء در همان 
مسأله سمره بن جندبء ورود سمره به باغ جايز و مباح بود» جون برايش مباح بود كه سراغ نخل خود برود و بدون اينكه از 
صاحب خانه اذن بكيرد وارد بشود» عيب ندارد استيذان» ولى جون مقارن بود با ايذاء طرف فلذا حضرت اجازه نداد كه از اين 


حكم اباحى استفاده كند و بدون اجازه وارد باغش بشود. 


البته اين اشكال ما متوجه شيخ انصارى نيست بلكه متوجه آيت الله خوئى استء جون شيخ فرق كذاشت بين جايى كه ضرر 
متوجه نفس باشد» كفت در اينجا حكم اباحى را بر نمى دارد» اما اكر ضرر بر غير باشد بر مى دارد» ولى ما مى كُوييم حتى در 
همين جا حكم اباحى سبب ضرر بر غير بود جطور مرحوم آيت الله خوثى مى فرمايد: اباحه را بر نمى دارد و حال آنكه جاز 
لسمره أن يذهب إلى نخلته بلا استئذان» استيذان شرط نبود ولى جون مقرون بود با ايذاء همسايه فلذا حضرت نهى كرد. 


يان امنا د ستيخاتة 


ما در «لا ضرر) يكك فرقى با شيخ داشتيم و كفتيم لا ضرر حكم ضررى را بر مى دارد به شرط اينكه ضرر از جانب بشر به بشر 
باشد و از مكلف بر مكلف باشد و الا كفتيم لا ضرر وضوى ضررىء غسل ضررى و صوم ضررى را بر نمى دارد و در اين 
كونه موارد بهتر است كه به لا حرج تمسكك كنيم؛ با توجه به عرض ماء مى كوييم لا-فرق لا ضرر حكم وجوبى رايا حكم 
اباحى و استبحبابى را بر دارد. جرا؟ شما نكّاه كنيد يكك آدمى كه از واقع خبر مى دهد و مى كويد در خارج ضررى نيست» و 
حال آنكه خارج مملوء از ضرر استء مجوز اين آدم براى اين نفى جيست؟ او نككاه به صفحه تشريع نككاه مى كند و مى بيند 
كه در آينه تشريع او اصللًا حكم ضررى نيستء مجوز او در اين آدم براين مبالغه اين است كه من به خارج نكاه مى كنم و مى 
بينم كه در خارج ظلم فراوان استء ولى او به خارج نككاه نمى كند بلكه به آثين نامه و صفحه تشريع خودش نككاه مى كند و 
مى بيند از اول كتاب طهارت تا آخر كتاب ديات حكم ضررى نيست,ء يكك جنين آدمى كه مى كويد لا ضرر» نبايد فرق 
بكذارد بين حكم ايجاب و بين حكم اباحى و الا نمى تواند يكك جنين شعارى را بدهد كه:« لا ضرر و لا ضرارا» شعارى با اين 
عظمتء با اينكه مخالف واقع است.مجوزش اين است كه در آئينه تشريع ضررى نمى بيند» بنابراين» جه فرق مى كند كه حكم 


اباحه سبب ضرر بشود يا سبب ضرر نشود. 


ص: ع١‏ 


بنابراين» فرق نمى كند «لا ضرر» همان كونه وجوب معامله غبنى را بر مى داردء هكذا حكم اباحه را هم بر مى دارد اكر سبب 
ضرر بر غير باشدء اتفاقا در همين جا جنين است» مرحوم خوئى از دو جا غفلت كرده استء آيت الله خوئى از دو جا غفلت 
كرده؛ يككى در سمرهء حكم سمره اباحه بود» كفت:١‏ يجوز لى أن أدخل)» اتفاقاً در آن مسأله منع الماءء من جاهى داشتم آب 
آيدء كسانى كه از نقطه دورى آمده اند و اغنام خود را در آنجا آورده اند» اكر آب ندهم اينها نمى توانند براى جرا در اينجا 
بيايند» حضرت مى فرمايد حق ندارى كه از اين حكم اباحى استفاده كنيد. 

بنابراين» اتفاقا در هردو مورد حكم اباحى» سبب ضرر شده بود» هم سمره و هم مسأله منع الماء. 

التنبيه الأول: شمول الحكم لعامّه الأحكام 

لو قلنا بأنّ المقصود من نفى الضررء هو نفى الحكم الشرعى الضررى على ما عليه الشيخ الأنصارى و من تبعه أو تقدّم عليه فلا 
محيص عن القول بشموله لكلّ حكم شرعى ضررىٌ سواء أكان إلزاماً أم ترخيصياً وذلكك لأنّ (( لا )) النافيه للجنس تفيد 
الاستغراق من غير فرق بين حكم دون حكم و معه لا يصحٌ تشريع حكم يسوغ الإضرار بالنفس أو بالغير. 

غير أنه يظهر من الشيخ الأنصارى و المحقق الخوئى - قدس سرّهما - اختصاص النفى بالحكم الإلزامى - على فرق جزئىٌ بين 
كلامهما > فإنّ المتبادر من كلام الشيخ الأنصارى هو عدم شمول القاعده للحكم الإباحيّ إذا انتهى إلى الإضرار بالنفسء لا ما 
إذا انتهى إلى الإضرار بالغير فانّها تعمّه القاعده» و لكن صريح كلام الثانى» هو عدم شمولها لمطلق الحكم الإباحىّء سواء أكان 


موجباً للضرر على نفس المكلف أم غيره» و سيوافيك نصٌّ كلامهما فى (( خاتمه المطاف )) بعد الفراغ من التنبيهات الاثنى 
عشر فانتظر. 


٠١6 ص:‎ 


و حاصل دليلهما على عدم الشمول: أن المنفيّ عباره عا يكون حكم الشارع سبباً للإضرار لا اختيار المكلف و هو لا يصدق إِلَا 
إذا كان الإضرار واجباً دون ما يكون جائزاً موكولا إلى اختيار المكلف فانٌ سبب الإضرار هو المكلف 


يلاحظ عليه أوّلا: أن ما ذكره دقّه فلسفيه لا تقاوم ظهور الحديث فى نفى أىّ حكم ضررىء إيجاباً أو ترخيصاً خصوصاً إذا كان 
الترخيص سبباً للإضرار بالغير كيف و الحكم الضررى المنفى فى واقعه «سمره؛ هو الحكم الترخيصىء أعنى جواز دخول سمره 
فى البستان بلا استئذان من الأنصارى. 


اكر مى بينيد حضرت نهى نكرد, به عنوان ثانوى نهى كرد و فرمود سبب مى شود كه همسايه ضرر ببيند. 


هذا كله على تفسير الشيخ و من تبعه من المتأخرينء و أمَا على المختار فهو يعم كل حكم ضرريٌ سواء كان إيجاباً أم ترخيصاً 
يكون ذريعه لإضرار بعض الناس ببعضء و ذلكك بالبيان التالى: 


بيان تالى» همان بيان من بود كه كفتم وقتى به خارج نككاه مى كنمء مى بينم كه ضرر هستء شرع مقدس به صحيفه و قانون 
خودش نكاه مئ كندء مى بيندا رن نيست ولذا مى كويد لا ضرنو لا ضرار» در زند كى من ضرر و ضرار نيست» اين آدم اكر 
بخواهد به اين كليت سخن بكويد, نبايد هيج حكمش سبب ضرر بشود كه مردم آن را دست آويز كنند و به اين بهانه برخى بر 
برخى ضرر بزند» اكر حكم اباحى روزى دست آويز شد كه كسى به ديكرى بزند درست نيستءسمره از اين قبيل استء مسأله 


منع الماء نيز از همين قبيل است ولذا شارع مى كويد از اين اباحه حق استفاده را ندارى. 


ص: ع١‏ 


التنبيه الثانى: ما در تنبيه دوم» مى خواهيم يكك قاعده را مخدوش كنيمء آقايان مى كويند:, الميزان فى العبادات هو الضرر 
الشخصىء و فى المعامللات هو الضرر النوعى)» و رك ميزان در «عبادات») ضرر شخصى است» اما ميزان در معاملاات ضرر 
نوعى استء روزه براى من ضرر دارد يس نبايد روزه بيرم اما براى ديكّرى كه ضرر ندارد» لازم است كه روزه بكيرد» حج 


براى من ضررى است يس بر من واجب نيست كه به حج بروم, اما براى ديكّرى ضرر نيست يس بايد به حج برود. 


شخصاً ضرر نباشد؛ براى اين مطلب سه مثال هم ارائه مى كنند: 


:١‏ فر ض كنيد مشترى جنسى كه ده تومان قيمتش است به سى تومان خريده كه سه برابر مى شود اتفاقاً بازار ترقى كرده است 
فلذا همين خانه اى كه من سى تومان خريده ام» الآن از من به جهل تومان مى خرند مى مى كويند باز هم ضرر كرده ام. جرا؟ 
جون ميزان شخص نيست بلكه ميزان نوع است» جيزى كه قيمتش ده تومان است اكر آن را به سى تومان بخرىء اين خودش 
ضرر و غبن است هر جند در اثر ترقى بازار قيمتش بشود جهل تومان, باز هم من خياردارم. جرا؟ ولو من شخصاً ضرر نمى 


بينم؛ اما شخصاً ضرر است. 


: كاهى بايع مغبون استء مثا جناب بابع» جنسى كه قيمتش به سى تومان بودء آن را به ده تومان فروخته بودء اما در اثر افت 
بازار قيمت اين خانه ينج تومان شده. من در اينجا اكر اعمال غبن كنم بيشتر ضرر مى كنم جون به آن قيمتى كه فروخته ام 
جود ذو اننا كنت تسستم] فر روي اندو اتاحرها فور اسك دون سد كسيف ال تهات رمن ريده ونان 


فروخته بودم» اين ضررى است. 


١٠١ ص:‎ 


يس دو مثال فرق كرد, در اولى مشترى مغبون شده بود» جون جنس قيمتش بالا رفته بود» اما در دومى بايع مغبون شله بود 


جون قيمت جنس فروخته شده يابين يابين آمده بود. 


*: باب شفعه» فرض كنيد من با يكك همسايه بدى در يكك مالى شريكك بودم, او حق خودش را بدون اجازه منء به يكك آدم 
مومن نماز شب خوانى فروخت» باز مى كويند من در اينجا حق شفعه دارم و حال آنكه شخصاً متضرر نيستم بلكه نوعاً متتضرر 
هستمء اينها بيان آقايان است كه مى كويند ميزان در عبادات ضرر شخصى استهء اما ميزان در معاملات هو الضرر النوعى. 
كوا قاطن انمدعال هر امن به كال كه ترق اك افاتر ها قروم انيت 


مرحوم آيت الله خوئى مى كويد همه جا ميزان شخصى است و ايشان از اين مثال ها جواب مى دهد و مى كويد: اما اولى كه 
غبن باشد كه مشترى جنسى را به سى تومان خريده و حال آنكه قيمتش در آن روز ده تومان بود و الآن در بازار مى خرند به 
حو توا نم فمامة علض ابنكة انوع افاشيار عن داره بشاطن اروزانرك كه شرل كزده اسك سوط ارتكارى و اقايع 
است كه هر كس كه معامله مى كند ارتكازاً شرط مى كند كه قيمت مطابق بازار روز باشد و اين آدم مطابق قيمت بازار روز 
نخريده؛ بلكه به سى تومان خريده و حال 1 نكه قيمتش ده تومان بوده استء بنابراين»خيارش ربطى به لا ضرر نداردء خيارش 
كال تكلم شترط امك 


١٠ ص:‎ 


يس ايشان (آيت الله خوئى) از اولى و دومى جواب داد و كفت در اولى و دومى اكر مى بينيد كه خيار است» خيار مستند به لا 
ضرر نيست» خيار مستند به تخلف شرط استء الشرط ارتكازى است, هر كس هر معامله اى مى كند ارتكازا شرط مى كند كه 


قيمت بايد مساوى با قيمت روز باشد نه كمتر و نه بيشتر جشم كير. 


اما مسأله شفعه. مى كويد ييغمبر اكرم ص نفرموده. بلكه آن جمع راوى است نه جمع مروى؛ راوى آمده آن را جسبانده» 
حضرت هم فرموده فى المساكن و الأراضىء راوى هم كفته:؛ لا ضرر و لا ضرار»» اين جمع راوى است نه جمع مروىء اين بيان 


انان السك 


ما با مدعاى ايشان موافق هستيم كه در همه جا ميزان شخصى استء ولى راه ما فرق مى كندء اما در اولى جشم ما ر وشن» يس 
شما خيار غبن را فراموش كرديدء خيار غبن را بر كردانيد به خيار تخلف شرط و حال آنكه فقها مى كويند خيار غبن» غير از 
خيار تخلف شرط استء و حال آنكه فقها مى كويند خيار غبن غير از خيار تخلف شرط است و شما خيار غبن را منكر شديد» 
جون خيار غبن را خيار تخلف شرط كرديد. 


اما دومى را جواب داديم و كفتيم جمع راوى است نه جمع مروىءدر خود روايت است ولذا دليلش را خوانديم» يس دليل 


مرحوم خوئى بيش ما درست نيست,ء اما مدعاى ايشان درست است . 


يلاحظ عليه: مضافاً إلى أن لازم ذلكك إرجاع خيار الغبن إلى خيار الشرطء أنّه لا مانع من استناد لين الفوط الارتكازى ادو 
قاعده لا ضرر ثانياً. 


١٠ ص:‎ 


أضف إلى ذلك ما عرفت من ثبوت التذليل فى روايه الشفعه فلا نعيد. 


با اينكه دليل ايشان از نظر ما دليل متقنى نيستء اما مدعاى ايشان خوب استء يعنى در همه جا ميزان در ضرر شخصى است» 
به جه بيان؟ جنسى كه مغبون شده بود الآن به جهل تومان مى خرندء يا در اولى جنسى كه به سى تومان خريده بود, الآن شده 


ينج تومان» جطور من بكُويم ميزان شخصى است؟ 


جون من معتقدم كه ميزان ضرر شخصى است. جرا؟ جون معامله را خودش ملاحظه مى كند نه با توابع و حواشى و ضمائمش 
راء شما اكر در همين سه مورد» خود معامله را ملاحظه كنيد جيزى كه قيمتش ده تومان بود من به سى تومان خريدم به سى 
تومانء حالا اينكه زمان بر كته و بازار ترقى كرده و قيمتش شده جهل تومانءاين جه ارتباطى به معامله دارد» حواشى و لوازم 
و ضمائم ارتباطى به معامله ندارد» ضمائم را ميزان نمى كيرند» خود معامله را مطالعه مى كنندء اين معامله اى كه قيمتش ده 
تومان بود» يعنى دارويى بود كه قيمتش ده تومان بود و من آن را به سى تومان از طرف خريدم ولو الآن بخاطر تحريم قيمتش 
در بازار سياه جهل تومان شده؛ باز هم معامله غبنى استء شما ضمائم را نبايد با اصل معامله قاطى كنيد اصل مسأله را مطالعه 
كنيد» قيمتش ده تومان بوده و من آن را به سى تومان خريدم؛ ضرر شخصى استء اينكه وضع بازار يكدفعه دجار تحول شده 
و الآدن قيمتش شده جهل تومانء اين حساب نمى شود؛ همجنين جيزى كه قيمتش سى تومان بود و من آن را به ده تومان 
فروختمء اين غبنى است هر جند الآ-ن بخاطر بعضى از بيش آمد ها در بازار» قيمت اين جنس شده بخاطر رفع تحريم ينج 
تومان» خودش را ملاحظه كن. 


١٠١ ص:‎ 


اما سومى (شفعه) سابقاً شريكك من يكك آدم خوبى نبود. اما الآن به يكك مؤمن مقدسى فروخته. باز هم در اينجا ضمائم را 
نياوريد» بدون اجازه من و بدون اطلاع من براى من شريكك درست كرده استء اين خودش ضرر استء حالا اينكه اين شريكك 


من يكك آدم خوبى استء ارتباطى به اصل مسأله ندارد. 


بنابراين» آقايان كه قضاوت مى كنند» ضائم را در نظر مى كيرند و مى كويند ضرر نوعى استء ولى ما ضمائم را قيجى مى 
كنيم و خودش را در نظر مى كيريم ومى كوييم ضرر شخصى است. 


يس از مجموع بيانات ما كاملا روشن شد كه ميزان در عبادات و معاملات ضرر شخصى است نه ضرر نوعى. 


تنبيهات قاعده لا ضرر و لاا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار 


بحث ما در تنبيهات لا ضرر است و تا كنون دو تنبيه را خوانديم, اينكك تنبيه سوم را مورد تجزيه و تحليل قرار مى دهيم» تنبيه 
سوم مشتركك است بين تنبيه قاعده لا ضرر و قاعده لا حرج و جون قبلا لا حرج را خوانديم فلذا اين قاعده تا حدى براى آقايان 
مانوس است, على الظاهر اين اشكال را مرحوم ملا احمد نراقى در كتاب عوائد الأيام مطرح كرده است و مى كويد قاعده لا 
ضرر زياد تخصيص خوردهءبه قدرى تخصيص خورهده كه او رااز حجيت انداخته است,ء آقايان مى كويند اكر عامى زياد 
تخصيص بخوردء در موارد شكك نمى توانيم به يكك جنين عامى كه زياد تخصيص خورده تمسكك كنيم» جرا؟ جون به قدرى 
افراد از تحتش بيرون رفته كه اين عام را مستهجن كرده.مثلاً بفرمايد: اكرم العلماء؛ بعداً نحات را بيرون كندء فلاسفه را بيرون 
كندء متكلمين را هم بيرون كندء اطبا را بيرون كندء آنقدر بيرون كند كه به جز صرفى ها كسى باقى نماند؛ اصللا به جنين 
عامى در موارد شكك عمل نمى كنند» كثرت تخصيص مايه استهجان استء لا ضرر نيز از همين قبيل است. جرا؟ مواردى را مى 


شمارد كه در اين موارد تخصيص خورده: 
ص: ١٠١١‏ 


و الحاصل إذا فسرنا الضرر بمعنين إدخال المكروه فليس هو منفياً فى الشرعء و يدل عليه الأمر بالخمس و الزكاه و لكفاره و 
الخراج وال يفيو الدياكت و الكرمانات و الفبياناكنر الأموياراقه الدهن النجس المذابء و الشيرج الملاقى للنجسء و كذا 
إراقه الخمور أو اشتراء ماء الوضوء بثمن غال؛ و كذا كسر الأصنام و الصلبان و الملاهى الغاليه» إلى غير ذلكك مما يقف عليه 
السابر فى الفقه. 


خمس ضرر است» زكات ضرر است و هكذا خراج» ضمانات» ديه دادن و ...» همه اينها ضرر استء با وجود اين همه ضرر ها 
جطور مى كوييد: لا ضرر و لا ضرار؟ خواه ضرر را به معناى ضرر مالى بككيريد يا ضرر را به معناى مكروه بككيريد» منتها ما 


كفتيم ضرر همان ضررى است كه جنبه مالى دارد» اما ضرار داراى دو احتمال استءامام مى فرمود به معناى ضيق و مكروه 


على أىّ حال اين احكامى كه در اسلام داريم كه همه اش ضرر بر انسان است با وجود اين همه ضررء جطور شعار بدهيم كه 
«لا ضرر و لا ضرار فى الإسلام)»اين اشكال را ملا احمد نراقى در كتاب عوائد الأيام مطرح كره. مرحوم شيخ انصارى در كتاب 
رسائل اجمالاً ازاين اشكال جواب داده حتى در آن رساله اى كه در باره لا ضرر نوشته هم جواب داده استء ما در اينجا سه 
جواب را مطرح مى كنيم»جواب اول مال خود ملا احمد نراقى استء جواب دوم مال شيخ انصارى استء جواب سوم هم 


جواب كنا مس 


١٠١ ص:‎ 


جواب ملا احمد نراقى 


ايشان از اين راه جواب داده و كفته ضرر در جايى است كه در مقابلش جبران نباشد» شما اكر اين ضرر ها متحمل بشويد در 
زو 3 قبافة دو آخرت ياداشن عظيمى خواعيك فاشكه سن فدرو دن جا 'است كه حير ان شود و الأااكر كبن ششهشمارا 
بشكند و بعداً برود شيشه بر بياورد و شيشه شما را درست كندء شما در اينجا ضررى نكرديدءخداوند منان هم در مقابل اينها ده 


بار عوض خواهد داد. 
1١ 1‏ الذي يترعن اللهاة عا عهنا ذباعفة له اخقافا "كفوة واللة فيض وتققط و اله عقر 33 


كيست كه به خدا «قرض الحسنه اى» دهد, (و از اموالى كه خدا به او بخشيده. انفاق كند.) تا آن را براى او» جندين برابر كند؟ 
و خداوند اسث (كه روزى بندكان را) محدود يا كسترده مى سازد؛ (و انفاق» هركز باعث كمبود روزى آنها نمى شود). و به 
سوى او باز مى كرديد (و ياداش خود را خواهيد كرفت. 

نراقي السك 

الوجه الأول: ما ذكره المحقق النراقى» فقال: إن صدق الضرر عرفاً إنْما هو إذا كان النقصان مما لم يثبت بإزائه عوض مقصود 
للعقلاء يساويه مطلقاًء و أمَا مع ثبوت ذلكك بإزائه فلا يصدق الضرر أصللاء لا سما إذا كان ما بإزائه أضعافاً كثيره» بل و خيراً منه 
بكثير» و لا شكك أن كل ما أمر به من التكاليف الموجبه لنقص فى المال من الخمس و الزكاه و الحج و الصدقه و إنفاق العيال و 
أشالها مقا فك يإزانها أضناق كدره :فى التغره: وخ ذا الذى يترص الله قدصا ةع قصَاعِفَة له أضغافًا كتير والله يذه 


1١٠١ ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيه0؟1. 


البته اين جواب» جواب حقيقى و خوبى نيستء عرفاً مشكل را حل نكردىء لا ضرر بايد جورى باشد كه در اين دنيا ضررى 
نباشد نه اينكه در اين دنيا ضررى باشدء اما در آخرت انسان جبران كندء البته ما قبول داريم كه خلاق متعال در مقابل اين 


دنيوى هم بايد جبرانش دنيوى باشد نه اخروى, مرحوم شيخ انصارى به اين اشكال توجه دارد. 
قد أورد عليه الشيخ الأنصارى يلى: 


إن المراد بالضرر هو خصوص الضرر الدنيوىء و أمّرا النفع الحاصل فى مقابل القنررالنذتيوئ: فا لمنا ونع الأمر بالتضرو لا 
رافع لموضوعه. 


بنابراين» جواب مرحوم نراقى ما را قانع نكردءحال بايد ببينيم كه جواب مرحوم شيخ جيست؟ البته جواب شيخ هم جوابى نيست 
كه مشكل را حل كند و ما را قانع نمايد» شيخ مى فرمايد لا بد بيغمبر اكرم ص كه فرموده:" لا ضرراء موقع كفتن بيغمبر يا ائمه 
اهل بيت ع يكك قرينه اى بوده كه اين نوع ضرر ها را نفى نكرده؛ هر جند الآن لا ضرر مى كويد همه اينها ضرر استء ولى 
موقعى كه اين حديث از ييامبر ص صادر شده لابد يكك قرينه اى متصله حاليه بوده كه متبادر از لا ضررهء اينها نبوده و اينها را 
ضرر حساب نمى كرده. اما آن قرينه جه بوده؟ما خبر نداريم, منتها امكان دارد كه در زمانى كه اين حديث از آن حضرت 
صادر شده. لابد مقرون به يكك قرينه اى بوده كه آن قرينه دايره لا ضرر را تنكك كرده و شامل اين نوع ضرر ها نيست» يعنى 


اين نوع ضرر هارا حديث «لا ضرر) در بر نمى كرفته.اما اينكه آن قرينه جه بوده است؟ بيان نمى كند كه جه بوده است. 


١٠١6 ص:‎ 


ولى لا شكك براينكه اين جواب» جواب كافى نيست ما مى دانيم كه از ييامبر ص همين «لا ضرر» صادر شده. هيج قرينه حاليه 
اى هم نبوده» اصحاب هم از روز اول لا-ضرر را كرفته اند» قدماى اصحاب هم قرينه اى (كه ايشان مدعى آن است) جنين 


قرينه اى در اختيار آنان نبوده است. 
الوجه الثانى: ما أجاب بهء الشيخ الأعظم و قال ما هذا حاصله: 
إن لزوم تخصيص الأكثر على تقدير إراده العموم قرينه على إراده معنى لا يلزم منه ذلكك» )١(‏ 


اين ضرر ها را شامل نيستء اكر كفته لا ضررء از اين ضرر ها منصرف بوده استء يكك ضرر هايى را كفته كه ارتباطى به اين 


ضرر ها ندارد مانند ضرر سمره. 


و مراده أن القاعده كانت مقرونه حين الصدور بقرينه متصلهء حاليه أو مقاليه صارفه إياها من الإطلاق و العموم و قد عمل بها 
القدماء فى ضوء هذه القرينه و لم يتجاوزوا عنهاء و عند ذاكك يكون مفاد القاعده مجمالاء لعدم وصول القرينه المحدده لمفادها 
إليناء و لا يعمل بها إَِّا إذا عمل بها الأصحاب. فإنّ عملهم جابر و كاشف عنن القرينه الواصله إليهم؛ و إن لم يصل إلينا. 


اين جواب هم درد را دوا نكرد.ما «لاضرر» را در مجمع جهانى و بين المللى مطرح مى كنيم هنكامى كه مى خواهيم حقوق 
اسلامى را بككوييم» لاضرر را در مجمع جهانى مطرح مى كنيم كه رسول كرامى اسلام جنين كفتهءاما اينكه لا ضرر را كفته 


همراهش يكك قرينه اى بوده كه دست ما نيست بر سر اين قاعده زديم واين قاعده را از ارزش انداختيم. 


٠١ ص:‎ 


-١‏ فرائد الأصولء شيخ مرتضى انصارى. ص 5١*؛‏ ط رحمه الله. 


وات اشياة مبيحات 


مرحوم نراقى و شيخ انصارى در يكك زمانى زندكّى مى كردند كه به احكام اسلامى از زاويه فردى نككاه مى كردندء اما الآن 
كه ما زندكى مى كنيم كمى عالم و جهان روشن تراست فلذا بايد به قوانين اسلام از زاويه جمعى و اجتماعى نككاه كنيم؛ اكر 
ازديد فردى نككاه كنيم همه اينها ضرر استء اما اكر ديد اجتماعى نككاه كنيم جنانجه دين اسلام هم دين اجتماعى است نه 
فردىء همه اينها را خواهيم ديد كه همه اينها ضرر نيست»ء يعنى عرف اينها را ضرر تلقى نمى كندء البته يكك مورد يا دوم مورد 
مشكلق ستاء ولى معم ولا ابثها را ضرو "تلق تمى كتدده يتاب راين» خروخ آبنها #خصيصى لزنت بلكه تخصصى ات تنطور؟ 


وجه سوم را من نككفتم» وجه سوم هم مال شيخ استء ايشان مى فرمايد» ولو قاعده لا ضرر هشتاد درصد بيرون رفته» فقط بيست 
در صد مانده؛ اما جون همه هشتاد در صد به عنوان واحد خارج شده اندء اين سبب استهجان نمى شود بلهَ اكر بكويد:« اكرم 
العلماء؛ و در شهر هم صد تا عالم داريم؛ اكر هشتاد نفر را به صورت جداكانه خارج كند و بككويد:: الا زيداء الا بكرأًءالا 


عمرو» الا فلاناً و...») اين قبيح اشت. 


امااكر يكك رمزى بككويد كه با يكك كلمه هر هشتاد نفر را يكجا بيرون كندء اين قبيح نيست جون هشتاد نفر به صورت 


جداكانه بيرون نرفته» بلكه جمعاً بيرون رفته و بضربه واحده بيرون رفته» اين اشكال ندارد. 


اين جواب هم در شأن شيخ انصارى نيست. جرا؟ جون عقلا فرق نمى كذارند كه هشتاد نفر را دانه دانه بيرون كند يا يكجا 


بيرون كند» هردو صورتش قبيح است و قبيح از مولا صادر نمى شود. 


ص: م١٠١‏ 


رات اشياة سبحا 


ولى بنده مى كويم بايد اين موارد را با ديده اجتماعى نككاه كنيم» اكر با ديده اجتماعى نككاه كنيم»نود درصد اينها اصللا ضرر 
نيست» يعنى عرف آنها را ضرر تلقى نمى كند.موارد عبارتند از: ديات و الغرامات» الجهاد فى سبيل الله» الحدود. ما اينها را 
يكك يكك مطالعه كنيم. 


اما اولى كه ديه باشدء ما از شما سوال مى كنيم كه ديه جه ضررى استء اين آدم انسانى را كشتء ولو خطاءء اكر ديه ندهد 


ضرر استء ديه در اينجا جبران ضرر استء و من تعجب مى كنم كه جطور ديه را ماده نقض قرار داده اند. 


اما دومى كه غرامات استء جرائمى كه انسان مى دهدء جرائم جبران ضرر است» هكذا ضمانات» من از طرف كسى ضامن 
شدم بايد يول طرف را بدهمء اصللً عرف اينها را ضرر تلقى نمى كندء اكر اينها نباشند ضرر است و مى كويند دين شما ناقص 
است جون براى قتل جيزى را تعيين نكرده اكر كسى شيشه ديكرى را شكستء بككوييم دست شما درد نكندء بنابراين»همه اينها 
ضرر نيست بلكه طرف جبران خطاى خودش را مى كندء «الضرائب الشرعيه)» ضرائب به معناى ماليات استء الضرائب الشرعيه. 
زكات و خمس را مى كويند ضرائب شرعىء برادر اسلام را با جهان مقايسه كنيد» آيا در كشور هاى شرقى و غربى كه مردم 
ماليات به دولت خود شان مى دهندءاين را ضرر تلقى مى كنند؟ هركز ضرر تلقى نمى كند جون مى كويند دولت براى ما 
امنيت آوردهء برق آورده؛ جاده و خيابان درست مى كند و خدمات ديكر انجام مى دهدء بايد در مقابل اينها يول بدهيم؛ اصال 
در دنيا ضرائب و ماليات را ضرر حساب نمى كنند بلكه يكنوع بده بستان استء يكك جيزى ما مى دهيم و در مقابل هم دولت 
يكك كارها و خدماتى براى ما انجام مى دهدء و الا دولت خودش جيزى ندارد, اكر ما ندهيم دولت از كجا كاز بياورد» از كجا 


برق كشى كند و هكذاساير خدماتى كه دولت انجام مى دهد» تعجب كه شيخ و مرحوم نراقى اينها را ضرر تلقى كرده اند. 


ص: /اع ١٠١‏ 


وهكذا جهاد فى سبيل الله» جهاد فى سبيل الله را هم بايد بينيم كه ديد اسلام جيست؟ ديد اسلام به جهاد اين است كه:« فيه 
حياه المجتمع؛» قانونكذارى كه مى كويد جهاد حيات مجتمع استء فردى كه نظرش اين است كه جهاد اكر باشد كشور 
استقلال دارد واكر جهاد نباشد» اكر جهاد نباشد كشور مستعمره استء اككر جوانان ما نبود» صدام كشور ما را كرفته بود و بر 
همه ما حكومت مى كردء يس جهاد ضرر نيستء بلكه مايه حيات استء از ديد اسلام اكر نككاه كنيم جهاد ضرر نيست. 


عن 
أذ 


ديا أيهًا الَذِينَ آمَنُوا اشتجيُوا لِلهِ وَلِرَسُولٍ إِذَا دَعَاكم لِمَا يخييكم وَاعْلّمُوا أنَّ الله يحول بَينَ الْمَوءِ وَقَلَيهِ وَأَنَّهُ َيه نُخشَّرُونَ )١(‏ 


اق كباتى كه اتماك زرده (بدا ذعوك واو عافير ا عارك كفك متكا كد لمارا يسوي عرق شن بخراتن كه فنها وأ 
حيات مى بخشد! و بدانيد خداوند ميان انسان و قلب او حايل مى شود»ء و همه شما (در قيامت) نزد او كرد آورى مى شويد! 


م برى اق ص 


يا آيه ديكر مى فرمايد: ٠‏ يا أَيهًا الَذِينَ آمَنُوا مل أَدُلَكخ عَلَى تِحدَارَهِ تنجيكخ مِنْ عَذَابٍ أليم *** تُؤْمِنُونَ الله وَرَسْوَلِهِ 


وَنجَاهِدُونَ فى سَبِيلٍ الله بأموَالِكم وَأَنْفْسِكم ذَلِكُم حَيرٌ لَكم إِنْ كنم تَعلْمُونَ » 00 . 
اق كشا كه ايمان آوزدة أبدا آيا شها وابه تجارتى راهتماتى كم كه شمارأ از هذات وردقاكة رهابن مى بتخاند»! 
خدا و رسولش ايمان بياوريد و با اموال و جانهايتان در راه خدا جهاد كنيد؛ اين براى شما (از هر جيز) بهتر است اككر بدانيد! 


ص: م١٠‏ 


-١‏ انفال/سوره.ل آبه؟؟. 


.٠١هيآ‎ 2١ صف /سوره‎ -١ 


اما جهارمى كه حدود باشدء جاى تعجب است كه انسان حدود را ضرر تلقى كند. حدود امنيت كشور را حفظ مى كندء اكّر 
حدى در كار نباشد امينتى در كار نيست» دست سارق بريد اكر نبريد و قطع نكنيد» سرقت و دزدى همه جا را مى كيرد» جرا 
الآن در كشور ما سرقت و دزدى زياد است؟ جون ما از ترس غربى ها اين قانون را اجرا نمى كنيمء اكر زانى را حد نزنيم» تمام 
زنان مردم مورد تجاوز واقع مى شوند» حدود الهى براى امنيت كشورء امنيت اموال» مى كويند: ابو العلى معرى به سيد مرتضى 
اشكال كرد و كفت ديه دست جند است؟ فرمود يانصد دينار» كفت: اكر اين دست ربع دينار بدزدد باز هم قطع مى كنيد؟ 
كفت: بله» كفت عجبءدستى كه قيمتش يانصد دينار است براى ربع دينار قطع كنيم. 


مرحوم سيد مرتضى هم با شعر جواب او را داد و فرمود: دستى كه امين است قيمت دارد؛ اما دست دزد و سارق قيمت ندارد. 
و هكذا قصاصء (وَلَكمْ فى الْقصّاص حَياةٌ يا أولى الْألْبابٍ لَعَلكم تَنّقَونَ )١(‏ 


بنابراين»اكر از ديده اجتماعى به اين مسائل بنكريمء تمام اينها خروج موضوعى داردء اينها را در عرف مردم ضرر تلقى نمى 


تنبيهات قاعده لا ضرر و لااضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار 


١٠١ ص:‎ 


.١/ةهيآ‎ 2١ بقره اسوره‎ -١ 


بحث ما در تنبيه جهارم مى باشد. معروف در ميان فقها اين است كه عناوين ثانويه بر عناوين اوليه مقدم استء «لا ضرر) هم 


عنوان ثانوى است فلذا بر عنوان اولى مقدم است. عنوان اولى مى كويد: 


فيا االنية ارا إِذًا قُمْتُْ إِلَى الصَّلَاهِ فَاغْيت لوا وجُومَكم وَأَيدِيكم إِلَى الْمَرَافِقَه (0) . اين عنوان اولى است كه هم شامل 


يا أيهَا الَّذِينَ آمنُوا أُوْقُوا بِالْعمُودِ أجلت لكع بَهِيِمَهُ انام إَِا ما يعلَى عل كع غير بجا الصّيِدٍ وَأَتكَمْ حرم إِنَّ الله : بخكمٌ ما يريد ) 


اق كسساتى كه ابمان آورده ابذ! به يبهانها (و قراردادها) وفا كبدا جهاريايان (و نينخ آنها) براق شما خلال شذه اسث؛ مكر 


آنجه بر شما خوانده مى شود (و استثنا خواهد شد). و به هنكام احرام» صيد را حلال نشمريد! خداوند هر جه بخواهد (و 


١أَوْفُوا‏ بِالْعُقَودٍ » مى كويد وفا به عقد كنيد هر جند آن عقد غبنى باشد» يعنى حتى شامل عقد غبنى هم مى شود اما قاعده الا 


وجه تقدم عناوين ثانويه بر عناوين اوليه 


يس در اينكه عناوين ثانويه بر عناوين اوليه مقدم است. جاى هيجكونه بحث نيست و همكان آن را قبول دارند» منتها بحث در 
وجه تقدم است و الادر كبرا كسى شكك ندارد كه عناوين ثانويه مانند لا حرجء حتى مانند نسيان و حتى مانند ما لا يعلمون 


ينج تا وجه براى تقدم عناوين ثانويه بر عناوين اوليه بيان كرده اند: 
ص: لمعل ( 


-١‏ مائده /اسوره 6 أبدع. 


:١‏ تقديم القاعده من باب الحكومه 


وجه اول اين است كه عناوين ثانويه تقدمش بر عناوين اوليه از باب حكومت است,ء مرحوم شيخ در بحث تعادل و تراجيح مى 
فرمايد حكومت اين است كه احد الدليلن ناظر و مفسر دليل اول باشد و آنهم بالدلاله اللفظيه» يعنى به صورت دلالت لفظى؛ 
أحد الدليلين شارح دليل اول باشدء آنهم به دلالت لفظىء عبارتى كه مرحوم شيخ در رسائل دارد اين است كه مى كويد: أحد 
الدليلين بمدلوله اللفظى متعرضاً بحال دليل آخرء حاكم آن است كه مدلول لفظى اش دلالت كند بر حال دليل اول. 


اشكال استاد سبحانى بر تعريف شيخ انصارى از حكومت 


اين تعريفى كه شيخ مى فرمايد خيلى نادر است جون كم حكومتى داريم كه اين حالت را دارد» كدام حالت را؟ متعرضاً 
بمدلوله اللفظى بحال دليل آخرء لا-ضرر كى متعرض آيه (أَوْقُوا بالْعْقَودِ ‏ است. كى ناظر است به آيه وضوء آنهم بمدلوله 
اللفظى؟ولذا اين تعريفى كه مرحوم شيخ براى حكومت كرده. خيلى مصداقش نادر است» فقط من يكك مورد و دو مورد را 
ديده امءمثلا آيه مى كويد ١‏ شهرين متتابعين»» كسى كه ظهار كرده بايد دو ماه يشت سره هم روزه بككيرد» امام مى فرمايد: ١‏ 
من صام شهرا واحداً و يوماً أو يومين من شهر آخر فهذا هو التطابق»؛ اين را مى كويد حكومتء متعرضا بأحد الدليلين بمدلوله 
اللفظى بحال دليل آخرء ما همين را مى كوييمء از اين قبيل كم است. 


بنابراين» تعريف شيخ نسبت به حكومت مورد را نمى كيرد» يعنى «لااضرر ولا حرج و حتى رفع» را نمى كيرد» زيرا مدلول 
لفظى ندارد. بله! در اين حديث شريف مدلول لفظى است: ٠‏ من صام شهرا واحداً و يوماً أو يومين من شهر آخر فهذا هو 
التطابق» اما لا ضرر اين جور نيست» يس جه كنيم؟ براى اينكه كلام شيخ را اصلاح كنيم» بايد بككوييم: در حكومت اين جور 
تفسير كنيم و بككوييم احد الدليلين مفسر دليل ديكر باشدء به كونه اى كه اككر دليل محكوم نبود» دليل حاكم لغو بود اكر 
ييغمبر و امام نفرموده بود ١:‏ إذا شككت فابن على الأكثرا و امام ابتداءً بفرمايد: لا شكك بين الإمام و المأموم؛ لا شكك لكثير 
الشكم طرق حون مستعتد .زوفن ببح تاتحار ناند قنلك شرا عد ]ذا كك فار علق الأ كت تاوس :ووسةشوةة دوف 
كدام است؟ الا شكك للإمام مع حفظ المأموم و بالعكس»» بكوبيم حكومت اين است كه أن يكون أحد الدليلين مفسراً لدليل 
آخرء على نحو لو لا المحكوم, لكان الحاكم لغواًء اتفاقاً ما نحن فيه از اين قبيل است اكر شرع مقدس احكام نداشتء كفتن اين 
كه:؛ لا حكم ضررى' لغو بود» اكر شرع مقدس شريعت نداشتء «ما جعل عليكم فى الدين من حرج» حرف لغوى بودء اين در 
صورتى صحيح مى شود كه شرع مقدس حكم شرعى داشته باشد. 


٠١0١ ص:‎ 


اكر اين جور تعريف كنيم, البته «لاضرر» حاكم استء ولى اكر اين جور تعريف كنيم»درست است كه ابرويش را درست 
كرديم؛ ولى جشمش را خراب كرديم. جطور؟ جون بعضى از حكومت ها خارج شد.كدام؟ مثلاً شارع فرموده: ٠‏ صل فى 
الطاهراء بعداً هم فرمود: ١‏ لا تنقض اليقين بالشكك» يا كفت: «كل شىء طاهر حتى تعلم أنّهِ قذر»» مسلماً اين دليل اصل» حاكم 
بر آن استء يعنى او را توسعه مى دهد و حال آنكه آن كونه نيست كه:؛ لو لا المحكوم لكان الحاكم لغواً» اين كونه هم 
نيستءحتى اكر بيغمبر و امام ع هم نفرموده بود كه: ٠‏ صل فى الطاهرء كل شىء لكك طاهر حتى تعلم أنّه قذر» حرف معقولى 
بود. مااين قيد را زديم» جون خواستيم كلام شيخ را توجيه كنيمءاما ابرو را مى خواستيم درست كنيم» ولى جشمش خراب 
شدء جرا؟ جون زيرا بعضى از حكومت ها خارج شد. جطور؟ جون بعضى از حكومت ها داراى جنين شرطى نيست كه:« لو لا 
المحكوم لكان الحاكم لغواً» كل شىء طاهر لغو نيست سواء بكويد: ٠‏ صل فى الطاهر» أو لم يقل» اين وجه اول بود كه بيان 


شد. 
؟: تقديم القاعده من باب التوفيق العرفى 


اين قول مال محقق خراسانى استء محقق خراسانى به بعضى از اين اشكالاتى كه من كفتم توجه داشته كه در اينجا تعريف 
حكومت صادق نيستء جون حاكم متعرضاً بمدلوله اللفظى نيستءاينجا كه مدلول لفظى نيستء فلذا آخوند فرموده اينكه 
عناوين ثانويه بر عناوين اوليه مقدم استء تقدمش من باب توفيق العرفى استء توفيق عرفى يكك جيزى مجمل است فلذا آن را 
شرح مى دهد و مى كويد بعضى از احكام داريم كه مقتضى تام استء به اين معنى كه با هيج عنوانى عوض نمى شود.مانند 
قتل المؤمنء قتل المؤمن با هيج عنوانى عوض نمى شود هزار تا عنوان هم به او بدهيم.مقتضى اش تام استءحتى اكر كسى 
جهلا هم مؤمن را بكشد, مولا ناراحت مى شود؛ در جايى كه مقتضى تام باشد در آنجا عناوين انوي كار 5 ات قوتت 
فرمود: ١‏ إِنّ الشرعت التقيه بصيانه الدم فإذا وصل الأمر إلى الدم فلا تقيه)» دم تقيه بردار نيست. 


٠١6 ص:‎ 


اما يكك سلسله احكام داريم كه كاهى مقتضى دارد. لولا المانع» اكر مانع بيايد عقب نشينى مى كند.مانند وضو كرفتن» وضو 
كرفتن مقتضى دارد غايه ما فى الباب شرع مقدس مى كويد در حال ضرر واجب نيستء مانع مقتضى را خنثى مى كند» در 
اولى خنثى بذير نيست و خيلى قاطع است و به هيج نحو قابل عوض شدن نيستء اما مسأله وضو مسلماً مقتضى دارد, لو لا 
المانع» مانع كه آمد عقب نشينى مى كندء (أَوْقُوا بالْعُُودٍ ‏ در عقد غبنى مقتضى دارد» مؤمن وقتى كه قول دارد» بايد به قولش 
عمل كند مكر اينكه غبنى باشدء در اينجا مانع مى آيد و مقتضى را از بين مى برد. 


يس توفيق عرفى كه محقق خراسانى آن را مطرح كرده مرادش از توفيق عرفى اين است: الأحكام على قسمين: در يكك قسم 
مقتضى موجود است,ء مانع مفقود است فلذا به هيج نحو مى شود عوض كرد.ء اما يكك احكامى داريم كه مقتضى اش متزلزل 
استء لو لا المانع مقتضى استء در جايى كه قسم دوم باشد. جناب «لا ضرر و لا حرج) در آنجا حاكم است. 


ولاك غلية در عقي ال مارح ذرما نكن اسان دويت امتعوواقما متشي ر على« كفده نات دوووا تقد :لذ راد نيه 
الزوج و الزوجه» ربا اثر منفى در جامعه دارد» جون يكك عده بايد بيكار بنشينند و يول شان شب و روز بزايد» يكك عده بايد 
تلاش كنند و عرق بريزند تا تفاوت يول را ببردازند» اين مسلماً فساد دارد اما اكر آمديم ربا خوار و ربا ده» جيب شان يكى 
باشد» مانئد زوج و زوجه يا والد و ولد»در آنجا اشكالى ندارد» جرا؟ از اينكه جيب شان واحد استء آن اثر منفى را خنثى مى 
كند. دراين مورد درست استء اما در وضو درست نيست. جطور؟ جون از كجا معلوم كه وضوى ضررى مقتضى دارد؛ از 
كجا معلوم كه معامله غبنى مقتضى داردءهمه جا اين كونه نيستء بله! در اينجا درست است كه:« لا رباء بين الوالد و الولد. لا 
رباء بين الزوج و الزوجه)»» جون آن اثر منفى در ربايى كه بين والد و ولد يا بين زوج و زوجه استءنيستء اثر منفى كدام بود؟ 
اينكه يك عده خودشان بيكار بنشيند و يول شان بزايد» يكك عده هم بايد شب و روز تلاش كنند تا بتوانند تفاوت يول ربا 


دهنده را جبران كندءولى در اينجا جون جيب شان يكى است اثرى ندارد. 


٠١0 ص:‎ 


ولى ما قبول نداريم كه در وضوى ضررى مقتضى است يا در معامله غبنى مقتضى استهء بنابراين» وجه دوم هم درست نيست. 
*: تقديم القاعده لأجل أخصيتها 


قاعده لا ضرر نسبت به عناوين اوليه اخص و مطلقاً هستند» مسلماً وقتى اخص و مطلق شدند مقدم مى شود» اما جطور مى 
هستند» جطور؟ جون آيه وضو مى كويد وضو بككير سواء كان الوضوء ضررياً أم لا؟ اما «لا ضرر» به ميدان مى آيد و آن را 


بدن تي كلد كر ولا ضور رانا دك سسحتي اعون :و مطلنا عكتل: 


لا ضرر را اكر با ١َوُْوا‏ بالْعْقَودِ ؛ بسنجيم, حق با شماستء أُوْفُوا بِالْعْقَودٍ ؛ سواء كان ضرريَاً أم لا مى كويد لا ضررء اما ما در 
مسأله تعارض ادله خوانديم كه نبايد يكك دليل را با يكك دليل بسنجيمء بايد همه عناوين اوليه را كتله واحده كنيم» يعنى همه را 
يكجا جمع كنيم» از اول كتاب طهارت تا آخر كتاب ديات را در يكك كاسه جمع كنيم» لا ضرر را هم با آنها قياس كنيم؛ 
ديكر در اينجا اخص و مطلقاً نمى شود, بلكه اعم مطلقاً مى شود يعنى كاه از اوقات اين احكام هستءاما ضرر نيست» كاهى 
شود عامين مطلقءاما ما در مبحث تعادل و تراجيح كفتيم بايد دليل را با مجموع ادله بسنجيمء مثلا مولا فرموده:؛ اككرم العلماء) 
عدا هودن اه النعا نهدا درفو 5و لا تك و لفسا ما ناكد ادف ادك بي الفجاق ا حم لع اد 

حك عرمو م التجازاء بعدا عرموق م0 ع 5 زا نا مجموع سعحجيمء بعى لا مجموع 
تجار و علما بسنجيم. نه اينكه اول با علما بسنجيم و سيس با تجار بلكه مجموعاً مى سنجيمءاكر مجموعاً بسنجيم؛ مسأله مى 


شود عامين من وجه. 


٠١05 ص:‎ 


6: تقديم القاعده لرفع اللغويه 


كفته اند اكر لا ضرر را بر عناوين اوليه مقدم نكنيمء ديكر عناوين ثانويه سر شان بى كلاه مى ماند» اكر آيه وضو هم ضرر را 
بكيرد وهم غير ضرر راء «أَوْفوا بِالْعُقَودِ » هم ضرر را بكيرد وهم غير ضرر راء يس لا حرج ولا ضرر را در كجا جارى كنيم» 


ما مى كُوييم اين وجه صحيح است اككر وجه بهترى در ميان نباشدء و الا-اين وجه درست استء اكر بنا باشد عناوين احكام 
ثانويه مانند:« لا يعلمون.مانند خطا و مانند نسيان» اضطرارء مانند لا ضرر و لا حرج» اكر اينها مقدم بر احكام عناوين اوليه 
نشونذء اينها به درد نمى خورندء جون جابى براى آنها نمى ماندءاين خيلى وجه خوبى استء اما اكر وجه بهترى در ميان 


5 
ه: التقديم لقوه دلالتها و كونها حديث امتنان 


اكر ما كمى در حديث «لاضرر و لا حرج) مطالعه كنيم» مى فهميم وجه تقدم اين حرف هاى صناعى نيستء به قول امام 
حرف هاى مدرسه اى نيست مانند: حاكم, التوفيق العرفى و مقتضى و مانع درست كنيم» اخص و مطلقاً لغويتءاينها يكنوع 
اصطلاحات است ,بايد به خود روايت بر كرديم و ببينيم كه خود روايت به ما مى كويدء خود روايت به ما مى كويد كه جرا 
من مقدم هستمء آن كدام است؟ هميشه ادله امتنانيه» مقدم است بر عناوين اوليه»حضرت لا ضرر را امتناناً للأمّه بيان كردهء رفع 
عن أمتى تسعهءامتناناً للأمه» يا فرموده:؛ لا ضرر و لا ضرار»» امتناناً على الأمّهه جيزى كه جنبه امتنانى دارد» مسلماً مقدم است بر 
ادله اوليه معناى امتنانءيعنى آغا بالا سرء امتنان يعنى مقام بالاترءتحفه اى است كه خدا داده است» مرحوم حجت مى فرمود 
كسى نمازش قصر استء اكر جنانجه عمداً آن را تمام بخواند نمازش باطل است. جرا باطل است؟ مى فرمود: بر اينكه روايت 
داريم خدا به امت اسلامى اين دو ركعت را هديه كرده استء هديه من الله تعالى بالنسبه إلى الأمّه الإسلاميه كه در سفر كم 
بخواند» شما كر به جاى دو ركعت عمداً جهار ركعت بخوانى» جه كردى؟ هديه خدا را رد كردى و اين اهانت بر خداست» 
مثل اين است كه كسى بر در خانه اى شما يكك ظرف آب كوشت يا غذاى ديكرى بياورد» ولى شما بككوييد من نمى خواهم, 
مكر من كدا هستمء ببريد به كس ديكر بدهيد» جقدر بر آن طرف بر مى خوردء اين نوع نكات را استاد ما آيت الله حجت 
بيشتر مى كفتءتقدم عناوين ثانويه بر عناوين اوليه در كرو اين اصطلاحات علمى نيست كه كاهى بكوييم حكومت» كاهى 
بككُوييم اخصء كاهى بككوييم جمع عرفى و كاهى بككوييم لغويتء بلكه بايد بككُوييم اين امتنان بر امت استبمعناى امتنان»يعنى 
يكك كار فوق العاده اى است كه خدا ترخيص كرده.يعنى اجازه داده كه شما از اين ترخيص استفاده كنيد بنابراين» علت تقدم 


«كونه امتنانياً » البته بعضى از وجوه با اين قابل جمع است. 


١66 ص:‎ 


تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملاد 701 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار 


كه من (نعوذ بالله) به رسول اكرم ص ايراد و اشكال مى كنمء بلكه غرض اين است كه روايت را بفهميم» مشكل را مطرح مى 
كنيم» بعداً ببينيم كه اين مشكل جكونه حل مى شود؟ 


حاصل مشكل اين است كه:« الضروريات تتقدرٌ بقدر ها» جيزهايى كه جنبه ضرورى داردء بايد انسان به اندازه نياز مرتكب آن 
شود. مثلاً اكر بناست اكل ميته كندء بايد به مقدار سد جوع اكل ميته كند نه به مقدار سير شدنء اين يكك قانون كلى استء 
ولى دراين نقول (جمع نقل) اين قاعده عملى نشده. روايت سه جور نقل شده كاهى «لا ضرر) علت است و جلوتر آمده. 
كاهى «لا ضرر» علت است عقب تر آمده؛ «لا ضرر» علت اين است كه درخت را بكن و در مقابل طرف بينداز (اقعلها وارم 
على وجهه) اين معلول است. جرا؟ جون لا ضرر و لا ضرار. كاهى از اوقات درست نقل شده. يعنى اول معلول ذكر شده كه:١‏ 
إقطع و ارم) باشد, بعداً «لا ضرر و لا ضرار» نقل شده (در وجه ثانى). 


اما وجه اول و است,. بعئن اول «لا د ر) آمده و 2 ل آمده و حال آنكه ى قاعده همان دو است» اول 
سوم يعلى 0 سيس : بى 

معلول را بيان مى كنند و مى كويند:« إقطعها وارم على وجهه). جرا؟ لا ضرر و لاضرارء ولى در نقل اول و نقل سوم عكس 

استء اول مى كويد:: لا ضرر و لا ضرار). يا مى كويد: إنْكك رجل مضارٌ فاقلعها وارم على وجهه)؛ سبس مى كويد: لا ضرر 


ولاضرار). 


١6 ص:‎ 


البته ممكن است راوى اختلااف داشته با شد» حضرت ممكن است به از سه صورت كفته باشدء منتها راوى ها كا 
' -خص ير 00 د : منتها هى 
مقدم و كاهى موخر نقل كرده اندء البته اين اشكال نيست بلكه زمينه اشكال است. 


صور نقل 
الف؛ ٠‏ ما أراكك يا سمره إِنَا مضارَاَ اذهب يا فلان فاقطعها و اضرب بها وارم بها وجهه). 
علت اول آمده؛ معلول بعد آمده ( فقدَّم وصفه بكونه مضاراًء ثم رتّب عليه الأمر بالقطع). 


ب؛ ما نقلها عبد الله بن بكير عن زراره و هو: «إذهب فاقلعها و ارم بها إليه. فإنّه لا ضرر و لا ضرار»»علت عقب است و اين انسب 
استء از نظر فصاحت و بلاغتء اول علت را مى كويند و سبس مدعا راء (فقدّم الأمر بالقلع الذى هو بمنزله المعلول؛ و أخَر 


بيان علته: أعنى قوله: و لا ضرار). 


ج: ما رواها عبد الله بن مسكان عن زراه: ١‏ إنكك رجل مضارٌء و لا ضرر و لا ضرار على مؤمن» ثم أمر بها فقلعت و رمى بها إليه. 


اشكال 


على اى حال مى خواهد قبلا معلول كفته بشود كه قلع است و سيس علتء يا بالعكسء يعنى اول علت را بكويند و سيس 
معلول راء اين زمينه بحث استء حال كه زمينه بحث دانسته شدء ما عرض مى كنيم: يا رسول الله! «لا ضرر» فقط مى تواند يكك 
حكم را ثابت كند و آن اين است كه جناب سمره اذن بككيرد و اما با «لا ضرار» شما نمى توانيد بفرماييد:« اقلعها و ارم بها 
إليه».جرا؟ لأنَّ الضروريات تتقدّر بقدرها » رفع ضرر با جه حاصل مى شود؟ با استيذان» شما بايد به همين اكتفا كنيد» يعنى 
طرف را وادار كنيد كه استيذان كند. رفع ضرر وقتى با استيذان حاصل مى شود» ديكر سراغ شديدتر نمى روند» كه درخت را 
بكن در مقابلش بينداز»ولو طرف بككويد من قبول ندارم, او بككويد. ولى شما قاضى و حاكم هستى فلذا بايد قانون را اجرا كنى 
و بفرماييد: يا سمره! حتما بايد اذن بكيرى» اكر جنانجه او (سمره) اذن نككرفت» شلاقش بزنىء اما اينكه درخت مردم را از بيخ 
بكنى» نوبت به آن نمى رسد. رفع ضرر با استيذان حاصل مى شودءيس استيذان را اجرا كن نه اينكه سراغ شديد تر بروىء با 
وجود امكان استيذان» جرا سراغ شديدتر مى روىء و حال آنكه «لا ضرر» ايجاب نمى كند كه درخت طرف را بكنى و آن را 
از حيز استفاده بيندازىءاين حاصل اشكال استه بنابراين» صور ثلاثه را كه كفتيم» آن زمينه بحث بود حالا مى خواهد علت 
قبل باشد يا علت بعد باشد اشكال اين است كه على اى حال لا ضرر»حضرت ص فقط بايد به مقدار رفع ضرر اقدام كند»يعنى 
طرف را الزام كند به استيذانءنه اينكه بفرمايد درخت رااز بيخ بكند و در مقابل طرف بيندازد» اين اشكالى است كه كويا 


مرحوم شيخ انصارى مطرح كرده. اما من از شيخ جوابى را نديدم»جواب مرحوم محقق نائينى است. 


ص: /اة ١٠١‏ 


خلاصه اينكه: از اين اشكال سه جواب كفته اند» بايد ببينيم كه كدام يكى از اين جواب ها درست است؟ 
ايشان مى كويد حضرت كه فرمود درخت را بكن» خواست ماده فساد را قلع و قمع كند تا براى آيند بكو مكو نباشد. 


«إِنْ القلع كان من باب قطع الفساد, لكونه أولى بالمؤمنين من انفسهم» . وقتى كه ييامبر ص مقدم بر جان ماستء يس بر اموال 
ما هم مقدم استء ييغمبر اكرم بر جان ما مقدم است ولذااكر بفرمايد به جهاد برويدءبه جهاد مى رويمء اكر بفرمايد كشته 


نائينى موجز استء ولى آيت الله خوئى آن را توضيح مى دهد 
أوضحه تلميذه الجليل (ره) بن النبى حكم قضيه سمره بشيئن: 


أن لا يدَخل 'الرجل بلا استتدذان. 


؟: أن تقلع الشجره و تقطع. 


ايشان مى خواهد بكويد استاد من مى فرمايد اولى زاييده لا ضرر استء دومى ربطى به لا ضرر ندارد؛ بلكه ييغمبر اكرم ص از 
مقام ولايت و مقام حكومت استفاده كرده است, اشكال در صورتى وارد بود كه قلع شجره مستند به قاعده لا ضرر باشد» ولى 
مستند به قاعده لا ضرر نيستء قاعده لا ضرر همان اولى را مى كويدء يعنى اينكه برو اذن بكير» اما اينكه برو درخت رااز بيخ 
بكنء اين ارتباطى به لا-ضرر ندارد» بلكه حضرت اين رااز باب ولا-يت استفاده كرده الأنّ الَنَبى ص أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم) وقتى بيغمبر اكرم أولى بالمؤمنين من أنفسهم بودء به طريق أولى» آنحضرت اولى من أموالهم مى باشدء يعنى از راه 
ولايت است فلذا ربطى به لا ضرر ندارد. 


٠١6/8 ص:‎ 


ولايت است كه ربطى به لا ضرر ندارد. 


يلاحظ عليه: ما به محقق نائينى عرض مى كنيم كه شما جشم بسته جواب داديد» حضرت در صورت دوم صاف و يوست كنده 
مى كويد: « إقلعها وارم إليه فإنّه لا ضرر و لا ضرار)» نمى كويد فإِنَ النبى أولى بالمؤمنين من أنفسهم»» جطور شما مى كُوييد 


كه اين من باب «لا ضرر) نبوده» بلكه من باب ولايت بوده است. 


ما نقلها عبد الله بن بكير عن زراره و هو: «إذهب فاقلعها و ارم بها إليه. فإنه لا ضرر و لا ضرار»» با اين وجودء جطور شما مى 
كوييد اين حكم ولائى استء اين حكم لا ضرر استء اينكه مى فرماييد ربطى به لا ضرر ندارد» يس معلوم شد كه جواب اول 
محقق نائينى كره را باز نكرد» شاكردش هم كه كوشيد كلام استاد را توضيح بدهدء توضيح ايشان هم مشكل را حل نكرد. 


جواب دوم محقق نائينى 


محقق نائينى يكك جواب ديكرى هم كفته, البته من اين جواب را از رساله « لا ضرر» مرحوم خوانسارى كرفتم» شيخ موسى 
خوانسارى (متولد ١70‏ هجرى قمرىء متوفاى:80١‏ قمرى) شاكرد محقق نائينى بوده هم عابد بوده وهم مجتهد و عالم. 
ايشان درس هاى نائينى را در بيع و خيارات نوشته»«لا ضرر) را هم نوشته؛ رساله «لاضرر) را كه درس محقق نائينى است ايشان 
توشته:اسة حهؤائى كهدن انجا كفتهاسث غير از اين جوات اسةاى آن انق است 5 افاى سهفرةه دسك ]وز كزذه بوى كه 
اين درخت من است و من نبايد براى سر زدن از درخت خود اجازه بككيرم» حضرت براى اينكه اين حكم (عدم اذن) را قبجى 
كندء ريشه را زد و فرمود درخت را قلع كنء اين جوابء غير از جواب اول استء در جواب اول مى كويد اصلاً لا ضرر همان 


استيذان استء دومى اصلا ارتباطى به «لا ضرر» ندارد بلكه حكم ولائى است و ما كفتيم اين جواب درست نيست. 


٠١09 ص:‎ 


ولى جواب دومى كه ايشان از استادش نقل كرده اين است كه استاد ما جنين مى كويد: آقاى سمره دست آويز كرده بود كه 
من نبايد براى سر زدن از درخت خود از كسى اجازه بكيرم» بيغمبر اكرم براى رفع اين مشكلء جاره اى جز اينكه موضوع را از 


ببق ببرد تذاشت» خا بهاته را از ست سمره بكيرة: 


إِنّ الحكم الضررى و إن كان عباره عن الدخول بلا استئذان» و لكن لما كان هذا الحكم الضررى بعل زا عاق بوره قاد 
العذق فى الأرضء لأنّ جواز الدخول بلا استئذان من فروع ذاكك الاستحقاقء صحٌ رفع المعلول برفع علته أعنى: استحقاق 
الوبقاء بجواز قلع الشجره» 2١0‏ 


كأنّه مردى كه اصرار بر يكك كناه دارد» ناجاريم ريشه كناه را بزنيم تا آن كناه را انجام ندهد. 


يلاحظ عليه: جنابعالى آن علت را در نظر بككيريدء اين آدم استحقاق بقاى درخت را دارد» و اين جند اثر دارد» يكك اثرش 


الدخول بلا استئذان است,ء استحقاق بقاى شجره بر اين زمين جند اثر دارد: 
:١‏ الدخول بلا استئذان 

؟: بيع شجرنه 

": اجاره شجرته 

؟:رهن شجرته 

0: هبه شجرته. 


بنابراين» استحقاق بقاى اين درخت در اين زمين» اثرش منحصر به دخول بلا استيذان به اين زمين نيستء بلكه آثار ديكرى هم 
دارد كه بيان كرديد» شما نبايد بخاطر يكك اثر ضررىء ريشه را بزنيد و حال آنكه اين ريشه؛ يكك اثرش ضررى استء اما بقيه 
اثارش ضورف كك اكر آن درخت را بفروشد ضررى نيستء اجاره بدهد باز هم ضررى نيست»ء هبه كند يا وقف كند 
بازهم ضررى نيستء استحقاق البقاء فى الأرضء فقط يكك اثرش ضررى است كه همان دخول بدون اجازه باشدء اما بقيه 
آثارش ضررى نيست مانند: جواز بيع» جواز هبه» جواز وقفء به قول معروف نبايد بخاطر يكك بى نماز» در مسجد را ببنديد» 
بخاطر يكك اثر ضررىءنبايد بقيه آثار را ناديده كرفت» در حالى كه بقيه آثار ضررى نيست. 


١ ص:‎ 


.67١ مصباح الأصولء سيد ابوالقاسم خوثىء ج ".ص‎ ١94 رساله قاعده لا ضرر لمقرّره الشيخ موسى الخوانسارى» ص‎ - ١ 


يلاحظ عليه: أنّه إنْما يصحٌ رفع العله- استحقاق بقاء الشجره فى الأرض - لغايه كون معلوله ضرريّاً إذا لم يكن له إِلَا معلول 


َه 


واحدء و أمَّا إذا كان لها آثار و معاليل مختلفه غير ضرريّه فلا يصحح عندئذ رفعها (علت) لأجل كون أثر واحد ضرريَا مثلا 
استحقاق سمره لإبقاء الشجره. عله له. آثار مختلفه» كبيعهاء و إيجاررهاء و ببع ثمارهاء و تأبيرها و وقفها و الدخول مع الاستئذان 
و الدخول بلا استئذان» و الكل غير ضررى إلا الأخيرء فلا يسوغ رفع العله- بقاى درخت - كنفى استحقاق إبقاء الشجره بحجه 


أن لاخدا سو الاو ل 


واج كح او شت :قرها تبىإعطاعية و اليك بكنيد»اطاعت والد صد دانه اثر دارد» يكجا هم امر به معصيت مى كندءشما مى كُوييد 


و هذا نظير: لزوم طاعه الوالد» لكل ما يأمر به إلا إذا أمر بالمعصيه فلو أمر بالثانيه» لا يصح رفع مطلق لزوم طاعته» بحجه انه أمر 
فى مورد واحد بالمعصيه. 


بنابراين»اين دو جواب از نظر ماء جواب درستى نبود و ما آن را قبول نكرديم» جه جواب اول كه مى كويد حكم ولائى است و 
نمازء در مسجد را نمى بندند» بخاطر يكك اثر. ريشه را نمى زنند در حالى كه آثار كثيرى دارد. 


جوان اشتاد سبيحانى 


جوابى كه ما مى دهيم اين است كه باز ما به مسأله از ديد فردى نككاه مى كنيمءبيغمبر اكرم در مقام فتوا نبود» بلكه ايشان در 
مقام قضاوت استء قاضى بايد كره را باز كندءآن حضرت ص اكر بخواهد كره را باز كندء بايد جككونه باز كند؟ آقايان 


تصور مى كنند كه حضرت در مقام فتواست فلذا مى كويند جطور فتوا داده كه ريشه را بكن بخاطر يكك اثر ضررى؟ 


٠١ ص:‎ 


ولى ما مى كوييم ييغمبر در مقام قضاوت است و مى خواهد امنيت را ايجاد كند در طرفء ييغمبر اكرم ص اكر مى خواست 
لوق فماد ترا بكيرزدء جنك واه تداشت: 


١؛‏ يكى اينكه بككويد: جناب سمره! اكر بخواهى داخل باغ خود بشوىء بايد اذن بككيرى» اين يكك راهء مسلماً اين عملى نيست 


جون طرف كفت من قبول نمى كنمء يعنى من براى سر زدن از باغم اجازه نمى كيرم. 


؟: ييغمبر اكرم ص يكك مامورى بككذارد كه هر وقت اين آدم خواست وارد باغش بشود. جلوش را بككيرد» اين هم يكك راهى | 
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سث. 
: راه سوم اين است كه سمره را حبس كند. 

: راه جهارم اين است كه درخت را كه ريشه مشكل است قلع كند. 

حال بايد ببينيم در زمان بيغمبر اكرم راه عملى كدام بوده است؟ 

اما راه اول كه بككويد اجازه بككير. سمره اين راه را رد نمود و قبول نكرد و كفت من اجازه نمى كيرم. 


راه دوم اينكه بيغمبر اكرم ص مامور در باغ بككذارد و حكم را اجرا كندء اين در زمان رسول | كرم قابل اجرا نبود» حكومت 
اسلامى يكك حكومت جوانى بود در آن زمان نه ياسدارى بوده و نه ارتشىء و نه نهاد ديكرى. 

راه سوم كه بخواهد سمره را زندانى و حبس كندء باز در زمان حضرت زندانى كردن افراد عملى نبود. هنوز حضرت در مدينه 
است كه يك طرفش يهود است و طرف ديكرش منافقين»يكك طرفش هم روم استء فلذا در زمان آنحضرت عملى 


نبود»فانحصر الوسيله به اينكه امر كند كه درخت را قلع كنند. 


١ ص:‎ 


بنابراين» ما مشكل را از اين راه حل كرديم و كفتيم: اولاً بيغمبر اكرم در مقام فتوا نيستء بلكه در مقام قضاوت استء در فتوا 
مى نويسند خواه عملى بشود يا نشودء اما قاضى مى خواهد مشكل را حل كندء راه حل مشكل همين جهار تا بود. اولى را 
طرف قبول نكرد؛ دومى كه مامور بككذارد» يكك جنين اداره اى نبوده» سوم اينكه طرف را زندانى كندء امكان نداشتء راه 


منحصر بود به قلع شجره كه مسأله را تمام كند. 
مانهوالبيكان قن الجزاب؟ 


إن الظاهر ان كلا الحكمين من ثمرات القاعده؛ ولكن إجراء القاعده و تجسيدها يوم ذاكك كان رهن قطع الشجره فقط و لم 
يكن لتأديب الرجل طريق سواه إذ كان أمام النبى لدفع الضرر أحد الأمور التاليه: 


. أمره بالدخول مع الاستئذان‎ .١ 

". إجراء الحكم المزبور عن طيق القوه و السلطه بنصب مأمور على الباب حتى لا يدخل إلا باستئذان. 
*. حبسه و اعتقاله إلى أن بخضع لقانون» أعنى: الإذن مع الدخول. 

؟. قطع الشجره و قلعها. 


أما الأسمر الأول» فلم يقبله سمره؛ و أما الثانى و الثالث فلم يكن إجراؤهما أمراً سهللا يوم ذاكك؛ إذ كانت الدوله الإسلاميه فتبه 
(جوان) فانحصر رفع الضرر فى الأمر بالقلع. 


و الحاصل إن النبى ص لم يكن جالساً فى منضّه الإفتاء» بل فى منضّه القضاء- منضصّهء به معناى كرسى است»؛ و من شؤونه إجراء 
الحكم حدّ لإمكان. و كانت جميع الطرق غير ناجحه إِلّآ الطريق الأخير. 


تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 


ص: الف ١‏ 
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موضوع: تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار 


بحث ما در تتنبيه ششم است» شكى نيست كه قاعده «لا ضرر» احكام وجوديه را شامل استء مثلا انسانى كه مغبون استء لزوم 
معامله حكم وجودى استء «لا ضررا لزوم معامله را بر مى دارد» يا وجوب وضو حكم وجودى است- بابر اينكه عبادات را هم 
بكيرد- لا ضرر آن را بر مى دادر» شكى نيست كه قاعده «لا ضرر) احكام شرعيه اى را كه جنبه وجودى دارد و شرع آنها را 
جعل كرده استء الا ضرر» آنها را بر مى دارد و قبجى مى كند خواه ضرر از جانب مردم باشد كه ما كفتيم يا از جانب شرع 


باه 


اما اككر احكام ما عدمى باشدء شرع مقدس در آنجا حكمى ندارد جون عدم استء مثلاً زنى است كه الآن شوهرش نفقه نمى 
دهد و اورا مورد ايذاء واذيت قرار مى دهدء در اينجا قاعده «لا ضرر؛ را جارى كنيم و بككوييم اين زن را حاكم شرع طلاق 
دهدء اما بايد ببينيم كه حكم عدمى در اينجا جيست؟ آن اين است شرع مقدس فرموده: « الطلاق بيد من أخذ بالساق)»» در 
اينجا «من أخذ بالساق» كه شوهره باشد طلاق نمى دهدء آيا مى توانيم با قاعده «لا ضرر» اين نمى دهد را قيجى كنيم» شوهر 
لج كرده زنش را نفقه نمى دهد و اورا آزار و اذيت هم مى كند. شرع مقدس كفته: « الطلاق بيد من أخذ بالساق»» ولى اين 
آدم (شوهر) به اين عمل نمى كند و طلاق نمى دهد آيا ما مى توانيم بككوييم اين طلاق نمى دهد ضررى است و آن را قيجى 
كنيم؟ اما اينكه جه كسى او را طلاق بدهد؟ آن يكك مسأله ديكرى است كه بايد رويش بحث شود. 


ص: عم.١‏ 


مثال دوم اين است كه عبدى است تحت الشده. مولاى دارد لج باز و با اين غلا-م خيلى رفتار غير عاقلانه دارد» هر جه مى 
كويند بر اينكه نفقه بده» نمى دهدء آزادش كن, آزادش هم نمى كندءبكوييم آزاد نكردن اين حكم ضررى است و حكم 
عدمى است و ضررىء لا ضرر آن را قيجى كندءحالا كه آزادش كند ؟ آن يكك مسأله ديكرى استء آيا ما مى توانيم در اينجا 
احكام عدميه را با مقراض «لا ضرر) قبجى كنيم»عمده اين است كه حكم عدمى را در اينجا در يابيم»آن اين است كه طلاق 


نمى دهده آزاد نمى كندة بكوييم اين امر ضررئ است و لا ضرر قيجتى كند؟ 


البته اين محل بحث استء شيخ انصارى معتقد است كه «لا ضرر» فقط احكام وجوديه را بر مى دارد» جايى كه شرع مقدس در 


آنجا حكمى دارد مثل ١أَوْفُوا‏ بِالْعُقَودٍ ؛ (1). يا وجوب وضوء ولى در اينجا شرع مقدس حكمى ندارد» جيزى كه حكمى ندارد 


عرض مى كنم اين بحث ما در جايى است كه تنها رفع اشكال منحصر به «لا ضرر) باشدءخيلى از جاها هست كه احتياج به لا 


ضرر نداريم» و ولو احكام عدمى استءبلكه قاعده اتلاف در آنجا كافى است. 


:١‏ إذا فتح قفص طائر شخص فطار. 


فرض كنيد جناب زيد برنده اى در قفس داشت. شخصى در قفس را باز كرد و آن يرنده يريد؛ در اينجا عدم ضمان حكم 
ضررى استء ممكن است بككوييد عدم ضمان امر عدمى است» شرع مقدس امر عدمى را بر نمى دارد» مى كُوييم آقا مرا به 
لقاى تو احتياجى نيست,. در اينجا قاعده اتلاف كافى استء لازم نيست كه سراغ اين سنكّلاخ برويم و بككُوييم عدم ضمان امر 


عدم أشنت روا لا قوير ام عد هئ را تمن كبرت 


١6 ص:‎ 


.١ مائده /اسوره 6 ايه‎ -١ 


1 أو حيس شاه فمات ولدها. 


حيوانى را حبس كرديمء بجه اش از بى شيرى مرد. البته غنمءاينجا بكوييم قاعده اتلاءف است .لازم نيست كه سراغ قاعده لا 
ضرر برويم تا شما بكُوييد عدم ضمان حكم عدمى است. 


مردى را كرفتند و نككهداشتند» اسبش فرار كرد و كم شدء اينجا بككوييم عدم ضمان حكم عدمى استء مى كُوييم احتياجى 


تس تحزن انقخا | تاذ اسع 

#امطيق مذ قلف عليه متافعة: 

شخصى بناست كه هر جند روز مى تواند جند هزار تومان كار كندء او را حبسش كرديمء ما معتقد به ضمان هستيمء اكر شما 
بكوييد عدم ضمان حكم عدمى استء مى كوييم احتياجى به اينها نيست جون همه اينها قاعده اتلاف است. 

بنابراين» در اين كونه موارد عدم ضمان هرجند حكم عدمى استء اما در اثبات ضمان احتياج به اين مبحث ستككلاخ نداريم» 


احتياج ما در آن دو صورت استء آن دو صورت كدام است؟ 


آزادش هم نمى كندء اينجا بكوييم عدم آزاد كردن, يا عدم طلاق حكم عدمى است و لا ضرر اينجا را نمى كيرد. 


مرحوم شيخ در اينجا بيانى دارد و اين بيان خيلى از شيخ بعيد استء ايشان مى فرمايد «لا ضرر) در جايى است كه شرق مقدس 
حكمى داشته باشدء اما در اينجا شرع مقدس اخبار به عدم كرده؛ يعنى خبر داده از عدم ضمان, ولى نكفته كه ضامن نيستء 
خبرداده به عدم ضمان و اخبار به عدم ضمانء غير از حكم به عدم ضمان استء آيا اين حرف را كسى مى يذيرد» به يكك 
حقوقدان بكوييم شرع مقدس خبر داده كه ضامن نيست,حكم نكرده استء «لااضرر» در جايى است كه شرع مقدس حكم 
كندءمانند: ٠‏ فاغسلوا وجوهكم و لو كان ضرريّاً» در اينجا شرع مقدس خبر داده بر اينكه نمى شود اين را آزاد كرد و نمى شود 


اين زن را طلاق داد. 


ص: ع١٠١‏ 


اشكال استاد سبحانى بر بيان شيخ انصارى 


من خدمت شيخ سه احتمال مى دهم. ما در مقام جواب به شيخ عرض مى كنيم كه: جناب شيخ! اين كلام شما سه احتمال 
دارد: آيا شرع مقدس نسبت به اين زنى كه تحت الشده است يا غلامى كه تخت الشده است, يكك جيزى كفته يا نكفته؟ اكر 
بككوييد نككفتهءاين بر خلاف آن حديثى است كه بيغمبر اكرم فرموده: « ما من شىء يقرّب إلى الجنه إلا و قد أمرتكم به و ما من 


اما اكر بكوييد كه در اينجا حكم نكرده اما خبر داده از عدم ضمانء اين هم مثل اولى استء بالاخره خبر داده» حكم نكرده 
اين با جامعيت اسلام سا زكار نيست. يس ناجاريم كه بكوييم شرع مقدس در اينجا يكك حكمى دراد» آن حكم را بايد به 
دست بياوريم» آن اين است كه با لا ضرر اين قاعده: ١‏ الطلاق بيد من أخذ بالساق» را در اين مورد قيجى كنيم, اما اينكه جه 
كونه قيجى كنيم ؟ بعداً بيان خواهيم كرد, بالاخره نمى شود كه شرع مقدس در اينجا حكمى نداشته باشدء اكر حكمش به 


عدم طلاق استء اين ضررى استء اكر حكمش به عدم آزادى عبد است اين عين ضررى است. 


١‏ والعجب» كه محتقق نائينى هم همين را كفته استء محقق نائينى احياكر مكتب شيخ انصارى استء يعنى غالباً مكتب شيخ را 
احيا كرده استءولى او نمى كويد خبر داده» فقط مى كويد شرع مقدس در اينجا حكمى ندارد» اكر حكمى ندارد» لا ضرر 
جه جيز را مى خواهد قبجى كندء ايشان مثل شيخ نمى كويد كه خبر داده» جون خيلى اين حرف غير صحيح استء بلكه مى 
كويد اصلا شرع در اينجا حكمى ندارد» جايى كه حكم ندارد» لا ضرر جه جيز را قبجى كند. 


ص: /ا 1١٠١‏ 


ما عرض مى كنيم اين فرمايش شما هم با فرمايش شيخ يكى استء» حكم ندارد» معنايش اين است كه شرع مقدس ناقص 
است» قطعاً در أنتجا حكمى داره: 


فالحكم بعدم الضمان شرعاً فى هذه الموارد و إن كان مورثا للضرر المنفى فى الشريعه؛ لكن لا حاجه إليهاء لوجود الدليل 
الشرعى على الضمان:؛ حيث إنهما داخله تحت قاعده الإتلاف و إنما الحاجه إلى القاعده فيما إذا انحصر التخلص عن الضرر 
بالقاعده كما فى مورد الزوجه و العبدء وقد عرفت أنّ نسبه القاعده إلى الأحكام الوجوديه و العدميه سواءء و أن الكل من أقسام 
الحكم الشرعى. 


و بذلكك يظهر ان أقوى الوجهين على كلام الشيخ هو الوجه الثانى» دون الأولء قال: 


إنه لا إشكال - كما عرفت > فى أن القاعده المذكوره تنفى الأحكام الوجوديه الضرريه» تكليفيه كانت أو وضعيهً» و أما 


الأحكام العدميه الضرريه- مثل عدم ضمان ما يفوت على الحر من عمله بسبب حبسه- ففى نفيها بهذه القاعده فيحكم عليه 
بالضمان» إشكال: 


و أنْ القاعده ناظره إلى نفى ما ثبت بالعمومات من الأحكام الشرعيه فمعنى نفى الضرر فى الإسلام أنْ الأحكام المجعوله فى 
الإسلام ليس فيها حكم ضررى. و من المعلوم أنّ حكم الشرع فى نظائر المسأله المذكوره ليس من الأحكام المجعوله فى 


الإسلام» و حكمه بعدم ليس من قبيل الحكم المجعولء بل هو اخبار بعدم حكمه بالضمانء إذ لا يحتاج العدم إلى حكم به نظير 
حكمه بعدم الوجوب أو الحرمه أو غيرهما فانّه ليس إنشاء منه بل هو اخبار حقيقه. 


ومن أن المنفى ليس خصوص المجعولات بل مطلق ما يتدين به» و يعامل عليه فى شريعه الإسلام» وجودياً كان أم عدمياًء فكما 
أنه يجب فى حكم الشارع نفى الأحكام الضرريه كذلكك يجب جعل الأحكام التى يلزم من عدمها الضرر 


٠١06/8 ص:‎ 


يلاحظ عليه:- على قوله فى تقدير الوجه الأول:؛ أن عدم حكم الشرع بالضمان ليس من الأحكام المجعوله فى الإسلام...) - بِأنّه 
إن أراد أنه ليس للشارع فى هذه الموارد حكم شرعى أبداً و أنّه سكت عنهاء فهو مخالف لما دلت عليه الروايات من أنّه ما من 
موضوع إلا و له فيها حكم شرعى مجعول. إذ كيف يمكن أن يقال إِنّه ليس للشارع فيما إذا كان بقاء علقه الزوجيه أو الرقيه 


و إن أراد أن هناك حكماً شرعياًء لكن حكمه الشرعى بالعدم إخبار عن عدم حكمه بالضمان. لا الحكم بعدم الضمان؛ كما هو 
ظاهر كلامه فيرد عليه أنه فرق واضح بين الحكم بعدم الضمان و عدم الحكم به فأوّل من قبيل الحكم بخلاف الثانى, فَإنّه من 
قبيل السكوت عن إنشاء الحكم و قد عرفت عدم صبحته عند الكلام فى الشقّ الأول. 


در بيان ديكر مرحوم شيخ مى كويد لا ضرر آمده كه مشكلات جامعه را حل كندءدر اينجا حل نمى كند. جه مشكل جامعه از 


ناحيه حكم وجودى باشد يا از ناحيه حكم عدمى. 


مرحوم نائينى جه مى كويد؟ ايشان هم همان حرف هاى شيخ را كفته» ولى آن قسمت را نككفته كه خبر داده كه من حكم نمى 
كنم» فقط مى كويد «لاضرر» احكام مجعلوله را قبجى مى كندء در اينجا حكمى نيستء در اينجا كه بقاى علقه زوجيت 


ضررى است. در اينجا حكمى نيست. 
ما در جواب عرض كرديم كه اين سخن با خاتميت دين اسلام نمى سازد, ما معتقديم همه جيز در اسلام حكم دارد. 


١٠ ص:‎ 


و بذلكك ظهر ضعف ما أفاده المحقق النائينى تأييداً لكلام الشيخ: أنّ قاعده لا ضرر ناظره إلى نفى ما ثبت بالعموم فى الأحكام 
الشرعيه و مرجع مفادها إلى أن الأحكام المجعوله إذا نشأ منها الضرر فهى منفيه و عدم الحكم بالضمان ليس من الأحكام 
المجعؤولة. 


و بعباره أخرى: لو كان الحكم المجعول هو عدم الضمان فإذا نشأ منه الضرر لقلنا بارتفاعه. و أمَا إذا لم يكن هناك جعل أصلل. 
فلا يمكن أن تكؤق قاع ده لآ ضرن حا كته على ها لبن مجعولاء فإث ما لين مختولا لذ يد إلى الشارع: 


ب مقد در اينجا دهانة را سسته» عد الضمان»عد > از الطلاق» عد > از الاعطاع دهانة را ستكه | 4 ف ها | 
سرع معدسن 0005 يعن را 6 6و م جوار ام سن را سته و اين جحل ر 
نككفته است. 


يلاحظ عليه: اكر شرع مقدس در اينجا هيج فرمايشى نكردهءيس جرا بيغمبر اكرم فرمود: ١‏ ما من شىء يقرّبكم إلى الجنه إلا و 
قد أمرتكم به و ما من شىء يبد كم من النار الا و قد نهيتكم عنه)؟ يا امام صادق ع فرمود:«ما شىء قليل أو كثيرا همه اش در 
كتاب و سنت است حتى ارش الخدشء اين معنايش جيست5؟ بالأخره شرع مقدس بايد در اينجا حكمى داشته باشد و اين حكم 


عدمى را قيجى كندء حكمى داشته باشد» اين عدم ضمان راء عدم طلاق راء عدم اعتاق را قبجى كند. 
بيان دوم محقق نائينى 


ما تا اينجا كلام محقق نائينى را خوانديم» ايشان يكك بيان ديكرى هم دارد غير از بيان دوم شيخ, بيان دوم محقق نائينى» در اين 
بيان دوم ما را در مشكل قرار داده؛ از آن راه بيبش نيامده كه شرع مقدس حكم ندارد» مى كويد ما نمى توانيم در اينجا قائل 
بشويم به حكم شرعى و بككوييم ضامن هستء در كجا؟ در جايى كه بنا را حبس كند و نتواند كار كند. جرا؟ شما مى كوبيد 
ذوانتجاحقيا تابد حدووونرة اعد شؤم كر ان كندن حايس اتنك هيدو هلك اسان كك سكاوه ند ارده ا فد مور شي ته 
كسى بدهد؟ بيت المال. جرا؟ جون «لا ضرر)» حابس كه جيزى ندارد» يس بايد بيت المال بدهد جون «لا ضرر و لا ضرارا» 
عدم الضمان بايد بشكند» خود حابس اكر دارد» بايد خودش بدهد و اككر ندارد بايد از بيت المال بدهند و حال آنكه كسى 


اين را نككفته است. 


١١ ص:‎ 


در مسأله طلاق» يس بايد بككُوييم زن خودش طلاق بدهد. جرا طلاق را موكول به حاكم شرع كنيم؟ اكر واقعاً مى خواهيم رفع 
ضرر بكنيم بايد بككوييم:«أ خذ بالساق» در اينجا قيجى مى شودء خود زن بايد طلاق بدهد. خود عبد خودش را آزاد كندءجرا 
حاكم شرعى؟ شما مى كوييد لاضرر لا ضرر همه اش بايد درست حاكم شرع باشد» خودش طلاق بدهدء بككُوييم:« الطلاق 
بيد من أخذ بالساق إلا إذاا كان الزوج ظالماً». 


يا بكوييم اصلا طلاقى نمى خواهدء زن خود بخود آزاد مى شود وعبد هم خود بخود آزاد مى شود, شما اين فقه را نمى 
كويبد» شما مى كويد در اينجا زوجه بايد به وسيله حاكم شرع. غلام بايد به وسيله حاكم شرع آزاد بشود و حال آنكه «لا 
ضرر» اين فقه شما را درست نمى كندء «لا ضرر» مى كويد ضرر نباشدء اكر لا ضرر نباشد» يس خود زن خودش را طلاق 
بدهدء؛ عبد خودش را آزاد كند «لا ضرر» نباشد؛ اصلا بككُوييم طلاق نمى خواهد؛ جرا سراغ حاكم شرع برويم كه او طلاق 
بدهد؟. و حال آنكه شما مى كوييد حاكم شرع جانشين طلاق شوهر مى شود, آزاد كردن حاكم شرع جانشين آزاد كردن 
مولاتاهئ شوج فزت اذه لا طيد استنف ا ده نس اتقو كرس ادن كلذة قاطن اق السك كتد هيد كقتى وزكر افيه ادن كيد 
كردىء كفتى لا ضرر احكام عدمى را مى كيرد» عدم الضمانء» عدم جواز طلاق» عدم اعتاق» جون كفتى مى كيرد ناجاريد 
كذ ذحهيه كرقنار قوري رلك كويعن |1 تأرق قو رسام اوه الجال بواهن كسان اكد سد وير تكلم فانا لا دون 
تنها اين نيست كه حاكم شرع طلاقش بدهدء؛ خود زن خودش طلاقش را بدهد مكر ما نمى خواهيم بن بست را 
بتتكي شكتو زن منت اخ تبنت كدنها كه شرع بق بسك رااشكندة خود رة و حووعبه ريكيدب لامك ان حراهى بد 
بست را بشكنىء بكو اصللا طلاق نمى خواهدءبلكه خود بخود رها و آزاد مى شود عتق هم نمى خواهدء از اين راه بيش مى 
آيدء مى كويد شما با لا ضرر مى خواهيد براى حاكم شرع يكك جمال و جلالى را ثابت كنيد و حال آنكه «لا ضرر» اين جمال 
و جلال را ثابت نمى كندء لا ضرر مى كويد بن بست را بشكن»شكستن بن بست كاهى با حاكم شرع است و كاهى به اين 
است كه خود زن طلاقش را بدهد يا اينكه بكُوييم اصلًا طلاق و عتق هم لازم نيست. 


٠١/١ ص:‎ 


تنبيهات قاعده لا ضرر و لااضرار قواعد فقهيه 
0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار 


بحث ما در اينجاست كه آيا قاعده «لا ضرر» فقط احكام وجوديه را بر مى دارد يا احكام عدميه را هم بر طرف مى كندء مثال 
زديم و كفتيم زنى تحت الشده قرار دارد» يعنى شوهرش نه هزينه مى دهد و نه طلاق» در اينجا اكر بككوييم طلاق اين زن جايز 


نيستء اين خودش ضررى استء يا عبدى است تحت الشده؛ اكر بككُوييم عتق اين عبد جايز نيست» خودش ضررى است. 
بيان محقق نائينى 


مرحوم شيخ انصارى دو وجه كفتند؛ اما محقق نائينى در اينجا نظر اول شيخ را تاييد مى كند و مى كويد اصلا لا ضرر احكام 


عدمى را نمى كيرد و براى اين مدعاى خود سه دليل داشتند: 
وليل محل «انيتي 


دليل اول ايشان اين است كه اكر بنا باشد ما هر ضررى را بر طرف كنيم» كسى ادعا مى كند كه بايد شرع مقدس هر ضررى را 
شودء حالا اكر كسى بر كسى ضرر زدء اكر داشته باشد از خودش مى كيريمء اما اكر ضرر از طرف انسان نيست بلكه آ فتى 
آمده و همه باغات و مزارع دجار آفت كرده. بايد بككوييم شرع مقدس مى كويد بايد دولت هزينه اين ضرر كشاورزان را 


بدهد جرا؟ جون شعار ما اين است كه «لا ضرر و لا ضرار). 


بنا بر اين اككر لا ضرر عام است حتى احكام عدميه را هم شامل استء يس بايد شعار بدهيم كه در دنيا نبايد ضررى باشدء اكر 


آفتى آمد كه از طرف انسانى نيست,ء بايد بيت المال آن را بيردازد. 
ص: ١٠١7/١‏ 
دليل دوم محقق نائينى 


دليل دوم در مورد مثال استء جرا طلاق به دست زن نباشد. جرا حاكم شرع از طرف شوهر طلاق بدهد؟ جون حل ضرر دو 


راه دارد يكى حاكم شرع و ديكرى خود زن. 


دليل سوم ايشان اين است كه بكوييم اصلاً طلاق لازم نيستء بلكه زن خود بخود يله و رها مى شود بنابراين» با اين سه دليل 


مى كويد قاعده:« لا ضرر» احكام عدمى را نمى كيرد» دليل اولش خيلى فراز و نشيب دارد» جون شعار مى دهيم كه لا ضرر 


هستء يس در جايى هم كه ضرر زننده انسانى نيست بلكه آفت آسمانى يا زمينى استء بايد بيت المال ضرر آن را جبران 
كند. 


قانون ضرر را وارد كند» نه آفت هاى آسمانىء تا بكوييم دايره لا ضرر تا اين حد وسيع استء دايره لا ضرر وسيع است.منتها 


در جايى كه قانون سببش بشود. به قول شيخ, و به قول من انسانى مايه ضرر باشد. 


اما اكر تكويناً يكك ضررى آمد و تمام سر درختى ها را زدء بايد در اينجا هم دولت جبران كندء كى از «لا ضرر» استفاده مى 
شودء اكر اين حرف يكك طلب مى زدء ما از او نمى يذيرفتيم تاجه رسد از يكك محققى مثل ايشان. «لا ضرر» يكك دايره 


خاصى داردءدايره اش يا قانون است يا بشرء اما اينكه بككوييم در كون هم ضررى نباشدء لا ضرر اين را نمى رساند. 


٠١17# ص:‎ 


اما دوم ايشان» دومى كدام است؟ كفت جرا طلاق به دست زن نباشد» جرا مى كوييد حاكم شرع از طرف شوهر طلاق بدهد؟ 
كسانى كه در مبحث ولا-يت فقيه ما بوده اند» موقعى كه بيع را تدريس مى كرديمءولا-يت فقيه را كه تدريس مى كرديمء 
كفتيم در علم نحو يكك مثالى مى زنند و آن اينكه :«كل فعل لم يسم فاعله» اين را ما در ولايت فقيه كفتيم»افعال جامعه يا 
افعال فردىءاكر مسؤل فردى دارد» آن شخص بايد انجام بدهدء اما كر فعلى است كه شارع مى خواهد باشد يا نباشد مسؤل 
معين ندارد» اكلّ فعل لم يسم فاعله فهو للحاكم الشرعى» كه همان ولايت فقيه باشد. 


بنابراين» «لا ضرر) مى كويد اين زن يله و رها بشودء يعنى طلاق داده بشود, اما طلاقش دست جه كسى است؟ اين جهتش از 
لاضرر استفاده نمى شودء اين از قانون كلى است.شيخ كفته هر جيزى كه مى دانيم شرع مقدس فرموده مى خواهدء إما فعلا 
أو تركاًءاكر اين فاعل معين ندارد» فاعلش ولى فقيه استءاكل فعل لم يسم فاعله فى المجتمع او فى الفرد فهو للفقيه ». 


اما اشكال سومء قاعده «لا ضرر» همين مقدار مى كويد كه طلاق داده بشود, «لا ضرر» فقط مى كويد مطلقه بشودءاين مرد بايد 


آزاد بشودء اما اينكه جه كسى طلاق بدهد؟ از «لا ضرر) استفاده نمى شود. از قواعد ديكر استفاده مى شود. 


سومى هم مردود استء سومى اين بود كه اصللا احتياج به طلاق ندارد» خود بخود و بدون طلاق زن آزاد مى شود رفع اشكال 


اين است كه اين زن رها بشودء طلاق ندهند»خود بخود رهابشود. 


٠١176 ص:‎ 


طلاقءحالا كه اين زن بايد طلاق داده بشود. «لم يمس فاعله)» يعنى حاكم شرع طلاق بدهد. اين بهتر از آن است كه بكوييم 


بدون طلاق يله و رها بشود. 

بسن تنا اذله دلذثه ميحقق اقب ال نظر ما غير صتحبح أست: 

اولاً؛ اككر شعار مى دهيم كه لا ضررء يس آفات سماوى را هم بايد حاكم جبران كند. 

ثانا اكر خا تاعت وقاطلاق دادم شوول رازن طلخق دهن 

ثالثً: اكر بنا باشد كه اين زن آزاد بشود» اضلا دون طلاق آزاذ بشودءهمه اينها غير صحيح اسث» أما اولى؛جون بحث ما'در 


تكوين ينست بلكه بحث ما در ضرر هاى ناشى از قانون است, دومى را هم عرض كرديم و كفتيم « لااضرر) نمى كويد كه جه 
كسى طلاق بدهدء «لا ضرر» فقط مى كويد بايد طلاق داده بشودء اما مطلق جه كسى باشد؟ به آن كارى ندارد. 


سومى هم صحيح نيستء يعنى اينكه بككُوييم بدون طلاق يله ورها بشود, اين بر خلاف قانون اسلام استء زن از سه راه آزاد 
قن اشوت نانو لاط لاقف نيا سدح :و تو هركن في نكا تكاس هود قيرا وفع ييا تاشن كه طااق كاذف مقووه فهر ادق كك 


فعلى است كه مطلوب استء فعل مطلوب لم يسم فاعله. فاعلش حاكم شرع است. 


محاولاات للتعميم 


آمده اند و كفته اند اكر لا ضرر احكام عدمى را نكيرد»مشكلاتى بيش مى آيدء فلذا زمينه سازى كرده اند يعنى كارى كرده 
اند كه لا ضرر احكام عدمى را هم بككيرد» ولى من يكك مثالى بزنم» بجاى اينكه اين آقايان از در وارد بشوندء از ينجره وارد 
شدها ندمما از در وارد شديم و كفتيم مسلماً شرع مقدس در اينجا يكك حكمى دارد و آن حكم را لا ضرر بر مى دارد«لا 


يجوز طلاق المرأه» اين ضررى استء «لا يجوز عتق العبد» اين ضررى استء لا ضرر آن را بر مى دارد. 


٠١١,7 ص:‎ 


اما اين آقايان بجاى اينكه از در وارد بشوندءيكك فكرهاى كرده اند كه از راه ديكر وارد بشوند. مرحوم شيخ انصارى دو وجه 
ذكر كرده است كه لا ضرر احكام عدمى را بككيرد: 


:١‏ مى كويد در همان مسأله حبس حرء يعنى بنائى است كه روز جند هزار يول مى كيرد و ما او را حبس كرديمء يكث كاركر 
فنى است كه حقوق بالايى دارد و ما او را حبس كرديمءبنا شد كه لا ضرر اين موارد را نكيرد» ولى اكر بككوييم اين آدم ضامن 
نيست»حابس ضامن منافع اين حر نيست» جند تا تالى فاسد دارد كه همه اش احكام وجوديه استء اكر بكوييم حابس ضامن 
نيستء بايد بكوييم «يحرم مطالبه الأجره» فردا نمى تواند بكلُويد يول بنده را بدهء «تحرم مقاصتها» «تحرم التعرض لهاء يس از 
قول به عدم ضمانءاين سه حكم وجودى توليد شدء از حكم عدمى كه شما مى كوييد ضامن نيست»ء اين سه حكم وجودى 
توليد شد سه حكم وجودى عبارت است از:« تحرم مطالبته» تحرم مقاصته؛ تحرم التعرض» و اين احكام وجودى استءلا ضرر 
مى آيد واين سه حكم وجودى را بر مى دارد. 

يس ما به همان نتيجه رسيديم كه شما رسيديد, ما ابتداءً كفتيم كه لا ضرر اين حكم عدمى را بر مى دارد» حكم عدمى كدام 
بود؟ لا يجوز طلاقه. لا يجوز عتقه؛ اين مى كويد اين را بر نمى دارد بككوييم عدم ضمانءولى توالى فاسد دارد كه توالى 
فاسده اش احكام وجوديه است: تحرم مطالبه هذا الحابس» تحرم مقاصه مال الحابسء»تحرم التعرض له يس جون اينها ضررى 


١ 02 ص:‎ 


يلاحظ عليه: جناب شيخ! اين احكام عدميه زاييده جه شد؟ زاييده حكم عدمى شد كه كفتيم لا يجوز عتقه» وقتى لاا ضرر 
نتوانست علت را بر دارد» جطور آثار آن را بر مى دارد» لا ضرر علت را نتوانست بر دارد»علت كدام بود؟ لا يجوز طلاقه لا 
يجوز عتقه» كفتيم لا ضرر اين را بر نمى دارد» اين عدم سر جاى خودش استء اككر نمى تواند علت را از بين ببرد» مادر را از 
بين ببرد» جطور معلول ها رااز بين مى برد؟اين سه معلول زاييده حكم عدمى هستند» حكم عدمى كدام هستند؟ لا يجوز 
طلاقهاءلا يجوز عتقهءاز اين احكام عدميه سه تا حكم عدمى زاييده شد»جايى كه لا ضرر نتوانست مادر را از بين ببردءبه طريق 
اولى نمى تواند اولاد را از بين ببرد» اين معنايش اين است كه علت را حفظ مى كنيم» معلول را سر مى بريم»علت را حفظ مى 
كنيم» علت كدام است؟ لا يجوز طلاقهاء لا يجوز عتقه» علت را حفظ مى كنيم اما علت را داعش وار سر مى بريم» علت را 
حفظ مى كنيم»علت كدام بود؟ لا يجوز طلاقهاء لا يجوز عتقهاء علت را حفظ مى كنيم, اما معلول ها را داعش وار سر مى 
بريم» اين معنى ندارد كه علت را حفظ كنيم؛معلول را سر ببريم. 


ثم إِنَّ الشيخ الأ-عظم بعدما نفى أن تكون الأحكام العدميه مصباً للقاعده. حاول العدول عمّرا ذكره و بالتالى حاول إخضاع 
القاعده للأحكام العدميه أيضا بالوجهين التاليين: 


:١‏ إن الحكم العدمى ( أى لا يجوز طلاقها و لا يجوز عتقه ) يستلزم أحكاماً وجوديه؛ فانٌ عدم ضمان ما يفوته من المنافع يستلزم 


١ 64 ص:‎ 


و لعل الشيخ يريد بذلك الاستدلال إلى أنّ الحكم العدمى يستلزم أحكاماً وجوديه ضرريه فتشملها القاعده لكونها وجوديّه و إن 
لم يشمل المتبوع. 

يلاحظ عليه: أن الفرع يتبع الأصلء فإذا كان الأصل غير خاضع للرفع و باقياً بحاله» فكيف يمكن أن يرفع ما يترتب عليه و هذا 
أشبه برفع المعلول مع إبقاء علته» و كون المعلول حكماً وجودياً خاضعاً للرفع. بخلاف العله فانّه عدمى غير خاضع له لا يرفع 
الإشكالء فانٌ إبقاء العله اعتباراً بمنزله إبقاء المعلول كذلك و معه كيف يرفع المعلول فى عالم الاعتبار» إن هو إلا اعتبار التناقض 
فى عالم التشريع. 

المحاوله الثانيه 

محاوله دوم مى كويد نككاه كنيد در روايت سمره. «لا ضرر؛ علت حكم عدمى استء آن كدام است؟ آن اين است كه جناب 


مى دارد و مى كويد مسلط هستى. جرا؟ «لا ضرر و لا ضرار»» يس لا ضرر و لا ضرارءتعليل حكم عدمى است»حكم عدمى 
كدام است؟ لا يجوز للأنصارى أن يقلع الشجره؛ اين را قبجى مى كند و مى كويد:٠يجوزا.‏ جرا؟ لأنه لا ضرر ولا ضرار. 


؟: إن كان استفاده ذلكك من مورد روايه سمره بن جندب حيث إِنّه ص سلط الأنصارى على قلع نخله سمره معلل بنفى الضرر 
حيث عدم تسلطه عليه ضررء كما أنّ سلطنه سمره على ماله و المرور عليه بغير الإذن ضررء فتأمّل. لا ضرر آمده واين حكم 


عدمى را برداشته است» مسلط نبودن انصارى بر قلع شجره. اين ضرر است. لا ضرر و لا ضرار. 


١٠١ ص:‎ 


يلاحظ عليه: لا ضرر علت عدم تسلط انصارى بر نخله نيستء بلكه لا ضرر علت حكم وجودى است,ء آن كدام است؟ التصرف 
فى مال الغير حرام»جناب انصارى اكر بخواهد قلع شجره بكندءاين تصرف در مال غير استءاين را قبجى مى كند و مى كويد 
اشكال ندارد» يس لا ضرر علت رفع حكم عدمى نيستء عدمى كدام است؟ عدم تصرف الأنصارى على القلع» علت رفع اين 
حكم عدمى نيستء بلكه علت رفع حكم وجودى استء آن كدام است؟ التصرف فى مال الغير حرام حضرت مى فرمايد 
اشكال ندارد. جرا؟ جون لا ضرر و لا ضرارء «لا ضرر) حكم وجودى را بر مى دارد» حكم وجودى كدام است؟ حرمه التصرف 
فى مال الغير. 


بعضى از راه ديكر وارد شده اند و كفته اند در مورد شفعه و در مورد منع الماء» لا ضرر رفع حكم عدمى مى كندء آن كدام 
است؟ عدم ثبوت حق للشريكك, اين ضررى استء «لا ضرر» آن را بر مى دارد» عدم ثبوت حقى لصاحب المواشى» اين ضررى 
است» يس لا ضرر حكم عدمى را برداشت, آن دو حكم عدمى كدام بود؟ عدم ثبوت حق للشريكك, عدم ثبوت حقّ لصاحب 


الهو ا 


اين استدلال هم اشتباه است» جون ١ل‏ ضرر) علت حكم وجودى است» اما در شفعهءعلت رفع وجودى است. حكم وجودى 
كدام است؟ لزوم المعامله» مى كويد شريكك كه حق خود را فروخته» صحيح است اما لازم نيستء لا ضرر و لا ضررار» شما 
وجودى است و مى خواهد بككويد معامله لا-زم نيست»همجنين در دومى» در دومى هم رفع حكم وجودى استءيعنى «سلطه 
صاحب البثر للماء؛ در اين اوضاع برداشته شده استء كه منع كند ماء راءاين سلطنت برداشته شده است. جرا؟ لأنّه لا ضرر و 
لاضرارءبنابراين» «لا ضرر و لا ضرار» هم در اولى حكم وجودى را برداشته كه لزوم معامله باشدءهم در دومى حكم وجودى را 
برداشته است بنام:٠‏ سلطنه صاحب البثر على الماء»ءنه اينكه حكم عدمى را بر داردءبكوييم عدم ثبوت حق للشريكك يا عدم 
ثبوت حق لصاحب المواشىءتمام اين محاوله ها محاوله هاى غير درست استءراه صحيح اين است كه از اول بكوييم احكام 
عدميه مثل احكام وجوديه است و قاعده «لا ضرر) همه را بر مى دارد»بحث ما در تنبيه ششم تمام شد. 


٠١1/94 ص:‎ 


تنبيهات قاعده لا ضرر و لااضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار 


تنبيه هفتم راجع به اين است كه اككر ضررى استء من ضرر را براى اينكه از خود دفع كنم» كارى مى كنم كه متوجه شخص 
ديكر مى شودء آيا من جنين حقى دارم جايى كه ضرر متوجه من استء كارى انجام بدهم كه اين ضرر سراغ ديكران برود» در 
قديم اين مثال را برايش مى زدندء ديوار خانه من در حال افتادن استء براى اينكه نيفتد» آن را به تير خانه ديكرى متصل مى 
كنم. جطور؟ فرض كنيد ديوار اين طرف كوجه استء براى اينكه نيفتد» يكك تيرى در وسط قرار مى دهم به قول بنا ها يكك 
يلى ميان اين ديوار و آن ديوار در واقع فشار ديوار من روى ديوار كس ديكرى رود القد ادن ديوانة فشان من اورة بابخ 
بلء اين يل هم فشار مى آورد به آ ن ديوارء البته وصل به تير آن ديوار استء قهراً طرف هم صدمه مى بيندء اين مثال را مى 


زننك. 
مثال بهتر 


ولى ما مى توانيم مثال بهترى بزنيم» فرض كنيد در يكك شهرستان كوجكى هستيم؛ سيلى مى آيد كه متوجه باغ من و خانه من 
مى باشدءه ركز متوجه خانه و باغ شخص ديكرى نيست» من سدى براى خانه خود قرار بدهم و سدى كه آن طرف استء باز 
كنم» سيل برود طرف باغ و خانه او از اول سيل متوجه من استء يعنى سيل مى خواهد خانه و باغ مرا خراب كند, ولى من 
يكك كارى انجام مى دهم كه سيل سراغ خانه و باغ ديكرى برود؛ مسلماً اين كار جايز نيستء بعضى از علما مثال اول را تجويز 
كرده اند, لابد بايد حمل كنيم جايى كه خوف نفس استء يعنى مى ترسيم كه اين ديوار روى انسانى بيفتد و سبب قتل او 
شودءفعلاً هم زمستان است و موقع بنائى نيستءاين كار موقت را انجام مى دهيم كه كسى زير آوار نماندءالبته در اينجا بايد 
يكك مبلغى را به همسايه داد. جرا؟ جون اين يلى كه شما مى زنيد» يكنوع فشارى بر ستون يا خانه او وارد مى كندء لا اقل يكك 


اجره المثلى به او بدهد و الا جايز نيست. 
ص: ١٠١8٠‏ 


اما مسأله عكس شدء يعنى ضرر متوجه باغ و خانه كس ديكر استء آيا بر من واجب است كه تحمل ضرر كنم و كارى انجام 
بدهم كه ضرر متوجه من بشود؟ به قرينه مسأله قبلى واجب نيستء در مسأله اول حرام است كه من ضررى كه متوجه من است» 
آن را متوجه ديكرى كنم؛ در اينجا هم واجب نيست ضرر او را متحمل بشوم. بله! اكر مردانككى كنم»مسأله اى نيست» فرض 
كنيد همسايه من يتيم است و جيزى ندارد» دلم به حال او مى سوزد ولذا سيل را متوجه خانه خود مى كنم تابه سمت خانه من 


بيايد»جواز مشكلى ندارد. 


١‏ إنّما الكلام» در اينجاست كه آيا بر من واجب است كه ضرر را از ديكرى دفع كنم و متوجه خودم كنم؟ مسلماً واجب نيست. 


يبر سسر 


ممكن است كسى بككُويد جه فرق است بين ضرر متقدم كه «لا ضرر) جلوى آن را مى كيرد و بين ضرر متاخر» من در صورت 
اول ضرر را متحمل مى شوم, يا در صورت دوم همسايه متحمل مى شودءجرا «لا ضرر» جلوى ضررهاى قبلى را مى كيرد اما 
ضرر بعدى را نمى كيرد بعداً من هم متضرر شدمء «لا ضرر) همسايه هم متضرر شدء لا ضررء من الفرق بين الضرر الموجود 
قبل إجراء لا ضرر و بعد از آنكه من به «لا ضرر» تمسكك كردمء خودم متضرر شدم يا او متضرر شدء بالاخره جرا «لا ضرراء 


ضررهاى قبلى را مى كيرد» اما ضررهاى بعدى را نمى كيرد؛ اين سوال را مى خوانيم تا ببينيم جواب شما جيست؟ 


ص: م٠١‏ 


أمّا السؤال فهو إذا كانت القاعده نافيه للجواز فى الأموّلء و الوجوب فى الثانى لزم من جريانها ضرر متوجه إلى الشخص فى 
الأول: و الجازاقى الثاتي» و أي فرق نيق الضرر الموجوه قبل جَربان القاغده واالضرر الحادت بعد تجزياتها. 


اولى رالا ضرر مى كيردءاما دومى رالا ضرر نمى كيرد. اين سوال بود. 
ياسخ 


«لا-ضرر» نيامده كه جلوى تكوين را بككيرد» اين ضرر دوم مال شارع نيست» مال من هم نيست بلكه تكويناً باران آمده. آب 
جمع شده» سيل آمده يا در اولى خانه من يا در دومى خانه او» «لا ضرر» كار با تكوين ندارد» لا ضرر آن ضررى را مى كيرد 
كه از ناحيه شرع وارد بشود. به قول شيخ, يا به قول ما از جانب مردم وارد بشود. اينجا نه از جانب شرع است و نه از جانب 
مردمء بلكه يكك يديده آسمانى است كه از باران آمده»مسير صحيحى نداشته. يكك مرتبه وارد شهر شدء خانه مرا يا خانه او را 
خراب كرد لا ضرر از تكوين جلوكيرى نمى كند» لا ضرر يا ضررى كه از ناحيه شرع و تشريع وارد بشود يا از مردم» يعنى 


مردم به هم ضرر بزند» اين جوابش استء اما محقق نائينى يكك جواب ديكرى دارد. 


أمَا الجواب: فالظاهر أنْ الإشكال أشبه بالسالبه بانتفاء الموضوعء إذ لا يعدٌ تحريم ونه الخورر الى الخترة اخززار) على الشقى 3 


و بعباره أخرى: أن القاعده ترفع الضرر الناشى من حكم الشارع و ليس الضرر ناشتاً من حكم الشارع بعدم جواز إضرار الغير» أو 
عدم وجوب تحمله بل كان الضرر متوجهاً إليه تكويناً لكون الحائط مشرفاً على السقوطهء أو السيل متوجهاً إلى دار الغير» نعم 
منع الشارع عن دفع ضرره بالإضرار بالغير» أو لم يوجب تحمل الضرر الوارد على الغير» و مثل هذا لا يعداً من نتايج جريان 


القاعده. 


ص: م١‏ 


اصلا در اينجا لا ضرر موضوعى نداشتء كفتيم اشبه به انتفاء موضوع استءجون باران آمده و سبب اين كرفتارى شده است. 


محقق نائينى مى كويد لااضررء جايى است كه ضرر موجود باشدءاكر ضرر موجود باشدءلا ضرر آن را مى كيردءاما اكر با 
جريان «لا ضررهء ضرر ديكرى متولد بشودء ايشان مى فرمايد دو نوع ضرر داريم» يكك ضرر داريم كه قبل از لا ضرر موجود 
استء سيل مى آيد و خانه من يا خانه همسايه را خراب مى كندء يا همان مثال سمره را بزنيم» سمره مى خواهد بدون اجازه 


داخل بشود» حضرت جلوش را كرفتء لا ضرر اينجا ها را مى كيرد . 


موضوع جناب عالى بعد از حكم استء فرض كنيد «لا ضرر» را جارى كردىء سيل آمد خانه شماء «لا ضرر» اجرا كردى»سيل 
رفت خانه او» اين «ضرر» بعد از جريان لا ضرر استء هميشه بايد موضوع قبل از حكم باشدءدر حالى كه در اينجا اين ضرر 


متولد مى شود از حكم ييشين» اكر حكم ييشين سبب موضوع جديد شد« لا ضرر» آن را نمى كيردءاين حاصل جواب ايشان؟ 


آقايان عين اين اشكال را در «صدق العادل» خوانده اند» در «صدق العادل» يكى از اشكالات اخبار مع الواسظه اين است.مى 
كويند جناب كلينى براى محسوس استء. صدق العادلءاما على بن ابراهيم خبرش براى محسوس نيستء؛ صدق العادل فقط 
رأس خبر را مى كيردءرأس سند را مى كيرد» اما دومى وسومى را نمى كيرد و الا يازم كه حكم موضوع خودش را ثابت كندء 
آنجا جه جواب داديم؟ در آنجا كفتيم: بله! صدق العادل كلى استء از تصديق كلينى موضوع جديدى بيدا مى شود كه صدق 
العادل آن را مى كيرد» صدق العادل فقط يكك قضيه خارجيه نيست كه فقط منحصر به مصداق اول باشد. قضيه خارجيه مانند:٠‏ 
قتل من فى العسكر و نهب مافى الدار»» اما صدق العادل قضيه كلئه در عمود زمان همه عادل ها را كرفته» غايه ما فى الباب 
على بن ابراهيم را صدق العادل ايجاد نمى كند» صدق العادل كلينى» على بن ابراهيم را كشف مى كندء «فكم فرق» بين اينكه 
حكم موضوع خود را ايجاد كند يا اينكه موضوع خود را كشف كندء صدق العادل كلينى» كشف كرد از يكك عادل ديكرى 
كه على بن ابراهيم باشد» صدق العادل كه سورا آن شدء كشف كرد از موضوع سوم, يعنى يدرش ابراهيم بن هاشم» صدق 
العادل او كشف كرد از موضوع جهارم؛ صدق العادل قضيه خارجيه نيست كه فقط موضوع اول زا كيرف 


١ ص:‎ 


فضيه حقيقيه مانند صدق العادل»)صدق العادل»دومى و سومى و جهارمى را ايجاد نمى كندءبلكه دومى» سومى و جهارمى 


تحت يرده استء آن يرده را كنار مى زند و آنها را كشو مى كند. 


ما به محقق نائينى عرض مى كنيم كه: جناب نائينى! اينجا هم جواب شما كافى نيست» ضرر اول كه لا ضرر جارى شدء اين 
كشف كرد از ضرر دوم, جرا لا ضررء ضرر دوم را نكيرد».مكر لا ضرر قضيه خارجيه استء اين يكك تشبيه عامى است مانند 


صدق العادل» در طول زمان هر ضررى كه هست مى كيرد بنابراين» لا فرق بين لا ضرر اول و ضرر دوم. 


«و الجواب هو ما قلنا» جواب ما اين بود كه اصلا اين ضرر نيستء سيل مى آيد بنده را مى كيرد اين جه ربطى به شرع دارد. 
جه ربط دارد به مردم؟ يا اينكه اكر دومى متضرر مى شودء من ضرر نزده ام»تكوين ضرر زده استء اصللاً در اينجا براى لا 
ضرر موضوعى نيستء لا ضرر در جايى است كه موضوعش را شرع درست كند, شرع بفرمايد: جناب سمره! « الناس مسلطون 
على أموالهم» برو در خانه خود بدون اذن»اين ضرر استء «لاضرر» آن را قيجى كردء يا أيها الناس! وضو بكيريد هر جند به هر 
جا كه مى رسدء اين ضرر استء لا ضرر اين را قبجى مى كندء در اينجا شرع به قول عرب ها لا دور للشرع يا اينكه بكوييم 


نقشى ندارد» شرع در اينجا در كنار است, عوامل تكوينى باعث اين ضرر ها شده و هيج ربطى به شرع و مردم ندارد. 


ص: م١‏ 


قد أجاب المحقق النائينى عن الإشكال بأنْ قاعده «لا ضرر» حاكمه على الأحكام فإذا نشأ ضرر من حكومه «لا ضرر) فلا يصحح 
أن تكون القاعده ناظره إلى هذه النوع من الضررء لأنّ المحكوم (موضوع) لا بدّ أن يكون مقدماً فى الرتبه على الحاكم (حكم) 
حتى يكون الحاكم شارحاً و ناظراً إلى هذا الضررء و المفروض أن هذا الضرر (ضرر دوم) متأخر فى الرتبه على ١‏ قاعده لا ضرر) 


فلا يمكن أن يكون محكوماً بلا ضرر 


مرحوم شيخ انصارى مسأله ولايت از جائر را از همين باب شمرده» فرض كنيد يكك جائرى است و من هم سر شناس هستمء به 
من مى كويد بايد فرماندار باشىء و من مى دانم اكر فرماندار بشوم بايد به مردم ضرر بزنم» شيخ مى فرمايد مانحن فيه هم از 
اين قبيل استء به من مى كويد اككر ولايت را قبول كردى و اين كار ها را انجام داد «فبها»» و الا خودت را جريمه يا زندانى يا 
ضرر ديكرى وارد مى كنم»شيخ مى فرمايد اين از قبيل مثال دوم است كه سيل متوجه خانه ديكرى استء بر من واجب نيست 
كه آن را متحمل بشومءاين از اين قبيل است, جون حاكم جائر مى خواهد مردم را سر كيسه كندء از اول ضرر متوجه مردم 
است.من نبايد ضرر مردم را قبول كنمء به جهت اينكه اكر قبول نكنم» جريمه مى شومء زندانى مى شوم بنا براين»در اينجا اكر 
ولايت از ناحيه جائر مستلزوم ضرر به ديكران بشود, و الا ضرر بر من متوجه خود من مى شودء از قبيل قسم دوم است و ما در 
قسم دوم كفتيم بر اين آدم واجب نيست كه متحمل ضرر ديكران بشودء البته شيخ اين مطلب را از اين قبيل قرار داده» مسلماً 
اين مسأله محل بحث است. 


١/86 ص:‎ 


تنبيهات قاعده لا ضرر و لااضرر قواعد فقهيه 
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موضوع: تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرر 
مرحوم شيخ انصارى در باره يكك فرد ظالمى كه از فرد ديكرى يولى مى خواهد» مى كويد على قسمين: 


:١‏ كاه اين وجه را از خوداين شخص مى خواهدء ايشان در اينجا مى فرمايد حق ندارد اين آدم مال ديككرى را غارت كند و به 


اين فرد (ظالم) بدهد. جرا؟ جون ضرر متوجه خودٍ اين شخص استء يا بايد از مال خودش بدهد يا آن تهديد را متحمل بشود. 


؟: اما اكر ظالم بككويد برو مال فلاءن شخص را غارت كن و براى من بياور و اكر نكردى» من تو را زندان مى كنم يا ضرر 
ديكرى به تو وارد مى كنم» شيخ در اينجا مى فرمايد اشكالى ندارد كه مال ديكرى را غارت كند و تحويل اين ظالم بدهد. 
جرا؟ بخاطر اينكه ضرر از اول متوجه اين شخص ثالث استء منتها مرا واسطه قرار داده» يعنى از مال من نمى خواهد بلكه از او 


مى خواهدء, من نبايد بخاطر اينكه او ضرر نكند» زندان را متحمل بشوم. 


در حقيقت شيخ انصارى مسأله را قياس كرده به ضرر واحد مانند: سيل» سيل اكر متوجه خانه من باشدء من نمى توانم آن را 
متوجه خانه ديكرى كنمء اما اككر از اول متوجه خانه ى ديككرى باشدء بر من لازم نيست كه آن را متوجه خانه خودم بكنم و 


متحمل ضرر بشومء ايشان اين مسأله را به آن مسأله قياس كرده است. 


اين فرمايش شيخ اشكالاتى دارد و اولين اشكالش اين است كه اين مسأله (كه شيخ آن را عنوان كرده) داخل در ما نحن فيه 
نيستء جرا؟ جون در ما نحن فيه ضرر واحد كه سيل باشدء يا خانه او يا خانه من» ولى اين مثالى را كه مطرح كردهء» ضرر 
واحد نيست بلكه ضرران است» جون مى كويد يا از او بككير و الا تو را زندانى مى كنم يا از مال خودت مى كيرم 
بنابراينءنبايد ايشان اين مسأله را در اينجا مطرح كندءبلكه بايد اين مسأله را در تنبيه آينده ( إذا دار الأمر بين الضررين) مطرح 
كدي ممما قا در اس السف كد شور قرز نواه اسك جاو سيان هيخال امندة اسك اماندر ابن مكال انكان سور 


دوتاست» زيرا يا بايد خانه او غارت بشود يا مال من غارت بشود و يا زندان بروم؛ اين اولين اشكال است. 
ص: ١٠١88‏ 
اول شيخ انصارى جرا اين مسأله در اينجا آوردهء بايد اين را در مسأله آنيه و آينده بياورد؟ 


اما كلام ايشان (شيخ) اشكالات جدى دارد . جرا؟ جون مى كويد مباشر در اينجا عامل استء اما آن كسى كه قهار استء 


همان ظالم است كه اين عامل را وادار كرده به اين كار اين عامل است و مقهور اراده او (ظالم) مى باشد. 


كويند المباشر اقوى من السببء مكر اينكه بجه باشد و نا آكاه» جاقو دستش بدهند وبككويند سر فلانى را ببر» در اينجا مباشر 


اقوى نيستءجون مباشر بجه است و جيزى را نمى فهمدءاما هميشه مى كويند:« المباشر اقوى من السبب»» ظالم سبب است و 


اق ساس 


يس جناب شيخ! اول جاى اين بحث اينجا نيست بلكه مسأله آينده استء ثانياً اين كلام شما كه مى فرماييد سبب اقوى استء 
ذرست لنت لكة ها له كس :"اسك يعن ساشي اقوق استك ١١‏ كر واي دو اشكال هم بكذريم. ثالثا؛ميان اين مسأله و مسأله 
سيل از زمين تا آسمان فرق استء اما در سيل مقتضى تام است» سيل غرش كنان وارد آبادى مى شود مقتضى تام استءمن 
فقط مى خواهم ايجاد مانع كنمءاما در اينجا مقتضى تام نيست» جناب ظالم در قصر خودش نشسته؛ به من تلفن مى كند كه برو 
از فلانى اين مبلغ به زور بككير و الا حبس مى شوىء اينجا سبب تام نيست فقط يكك تلفنى مى كندء آنكس كه روغن داغش 
مى كندء مباشر است» يس قياس (ما نحن فيه به او قياس مع الفارق استء در آنجا سبب تام است» جون كاهى سيل كه مى 
آيد همه جيز را با خودش مى بردء مثلاً در سال 117 در تبريز ما (كه من در آن زمان بجه بودم ) سيلى از شرق تبريز آمدء 
اين خيابان امام خودش جهل و ينج متر است يا ينجاه مترءخيابان از اول تا آخرش مملوء از آب بود؛ اين سيل سنكك هايى را با 
خودش آورده بود كه دهها نفر نمى توانستند تكانش بدهندء در آنجا علت تامه استء به قول آقايان مقتضى استء من فقط 
مى خواهم كارى كنم كه ضررى به او نرسد. ولى در اينجا مقتضى تام نيستء او فقط يكك تلفنى به من كرده؛ من يكك آدم 
ضعيف النفس هستم فوراً به او جواب مثبت مى دهم و الا-اكر آدم قوى النفس باشمء مى كويم من زندان رفتن را قبول دارم 
اما ضرر رساندن به ديكران را قبول ندارم. بنابراين» اين دوتا را با هم قياس كردنءقياس مع الفارق است. 


ص: /لام/ ١١‏ 


به بيان ديكر در آنجا عامل عامل طبيعى استء عامل طبيعى عقل و شعور ندارد؛ عامل طبيعى هر جه جلوش آمد با خودش مى 
وكوك قو هما عات ادكه الكدعانل اماد وعافل أنه الفا اتوي القات اين شاد طيدن تقس رد 
عطف كردءشما انشاء ظالم را عطف مى كنيد بر سيل تكوينىءسيل تكوينى را نمى شود كارش كرد مككر اينكه معجزه باشدء بر 
خلاف اينجا كه كارش فقط انشاء است» يس حرف شيخ را ما يس كرفتيم. 


و ما ذكره ممنوع صغرّى و كبرّى 


أمَا الصغرى: و هو إِنّ الإضرار لا ينسب إلى المباشر حقيقه- اين درست نيست. جرا؟ - فلأنٌ المعروف عندهم أنّ المباشر أقوى 
من السبب الذى هو الآمر و الضرر يسند إلى المباشر حقيقه؛ كما ينسب إلى الأمر كذلكك. 


و ما ذكره من أنه إذا كان الضرر متوجهاً إلى الغير أوّلاً و بالذات- به من مى كويد برو مال فلانى را غارت كن.- لا يجب دفعه 
عن الغير بتحمّله عنه > اين در سيل درست است- إنّما يصحٌ إذا كان المقتضى للإضرار تاماء فعندئذ لا يجب دفعه عن الغير 
بتوجيهه إلى نفسه كالسيل الجارفء إذ لولا توجيهه إلى داره لهدم دار الجار» و هذا بخلاف إراده المكره فإنّه ليس متقضياً تاما 
بل هو داع و مرغب للغير بالعمل و لولا قيام المكره بالإضرار بالغير- اككر من اين كار را نكنمء»او يشت ميزش نشسته و كارى از 
أو متاعته ا سفت لها كان لاراده المككره تاتير: 


و بعباره أخرى: فرق بين العلل الطبيعيه و إراده المكره (بالكسر) فإِنْ الأول سبب تام لإدخال الضرر على الجار و ليس للشخص 
دور سوى أَنّهِ يمكن له دفع الضرر عنه إلى نفسه» و هذا بخلاف إراده المكره فإنّه ليس سبباً تائماً لإدخال الضررء و إِنّما تكون 
سبباً تاماً إذا انضمٌ إلى إرادته انقياد المكره و إطاعته لأمره» فيكف يقاس هذا بهذا؟! فعدم وجوب الدفع فى الأول بتوجيهه إلى 
داره لا يكون دليلا على جواز إضراره بالغير» و عدم وجوب دفعه عنه بتوجيهه إلى نفسه. تا اينجا بحث ما در صغرى بود حال 


سراغ كبرى مى رويم. 


ص: مم١‏ 


وأمًا الكبرى 


تازه اكر قبول كنيم كه ما نحن فيه داخل است تحت «رفع عن أمّتى ما استكرهوا عليه» در آنجا بايد ترازو آورد و مطلب را 
سبكك و سنكين كرد اكر به من كفت برو خانه فلا-نى را منفجر كنء آيا من مى توانم بخاطر اينكه سيلى نخورمء خانه او را 
منفجر كنم؟! در مسائل مكره بايد ترازو آورد و مسأله را سبك و سنكين كرد اكر به من بككويد برو زندكى فلان شخص را از 
بين ببر و الا خودت را يكماه زندانى مى كنمء من بايد يكماه زندانى شدن را تحمل كنم اما اين كار را نكنم بله! اكر بكويد 
اكر اين كار را نكنى» من خودت را مى كشم و به قتل مى رسانمء اين يكك مسأله اى استء اما مادامى كه اهم و مهم نباشدء ما 
نمى توانيم به دستور مكره (به كسر) عمل كنيم. 


و أمَا الكبرى: فلأنًا لا نسلّم إِنَّ الإكراه و الإضطرار يسوّغان كل حرام سوى النفوس المحترقه. فلو أمر الوالى بهدم بيوت الناس و 
اعتقالهم و أوعد بالضرب و الشتم إذا ترككء فلا يجوز له الإقدام على الهدم و الإعتقال و إن ترتّب عليه ما ترنّب 

بحث ما در كلام شيخ انصارى تمام شدء بنابراين» اولاً بايد كلام شيخ در تنببه آتى (كه مسأله ضررين است) برود و در آنجا 
بحث شودء ثانياً اينكه مى كويد مباشر در اينجا اضعف است» صحيح نيست بلكه مسأله عكس استء يعنى مباشر اقوى است 
جون كار به او منتسب است. ثالثاً قياس ما نحن فيه به سيلءقياس مع الفارق استء جون در آنجا متقضى تام استء ولى در اينجا 
مقتضى تام نيست. 


ص: اح ١‏ 


به بيان ديكر عامل طبيعى» غير از عامل عقلانى استء آخرين مطلبى هم كه در باره اكراه و اضطرار عرض كرديمءاين بود كه 
بايد سنكك و ترازو آورد و هردو را با يكديكر سنجيد كه كدام اقوى است و كدام غير اقوى مى باشد» مجرد | كراه مجوز همه 


اعمال نمى شود. 
التنبيه الثامن: فى علاج تعارض الضررين 


إذا دار الآمر بين الضررين, و اين جند صورت دارد. همه صور را امروز نمى خوانيم» بخشى را امروز مى خوانيم و بخشى را در 
جلسه آينده. امر داير است بين دوتا ضررء كاهى دو ضرر متوجه شخص واحد استء اين هم خودش دو قسم استء كاهى 


يكى هردو مباح هستند» كاهى يكى مباح است و ديكرى حرام اين در جايى است كه هردو ضرر متوجه شخص واحد باشد. 
مثال 
فرض كنيد دست من زخم است و از طرفى هم در كوره تب مى سوزمء اكر بخواهم با آب سرد غسل كنمء هردو مباح استء 


دستم سيم مى كشدء اما تبم يايين مى آيدء اينجا بايد ببينيم كه كدام يكى اقل ضرراً استء يا اكثر نفعاً استء هردو را بايد 
حساب كنند» يكك موقع دو ضرر هست و هردو هم متوجه شخص واحد مى باشدء منتها يكى مباح است و ديكرى حرام. 


على اى حال دوتا ضرر استء اكر با آب سرد وضو يا غسل كنمء دستم سيم مى كشندء اما تبم يايين مى آيدء اينجا بايد ببينيم 
كه كدام شان اقل ضرراً استء يا اكثر نفعاً استء هردو را بايد حساب كنند» ولى يكك موقع دوتا ضرر است كه متوجه شخص 
واحد استء يكى مباح است و ديكرى حرام, مسلماً بايد مباح را انتخاب كند. 


١١ ص:‎ 


يس ما مسأله دو ضرر را بالقياس إلى شخص واحد خوانديم و كفتيم اين خودش بر دو قسم است: 
ب؛ يكى مباح و ديكرى حرام است. 


اكر هردو مباح استء بايد اقل ضرراً را بككيريم» اكر يكى مباح است و ديكرى حرام در اينجا بايد حرام را انجام ندهد مباح را 


اما كاهى دو ضرر استء و اين دو ضرر متوجه دو شخص استء عاملش هم عامل طبيعى است مثلا كاوى داشتيم»شما هم 
خمره اى داشتيد؛ كاو سر خود را در خمره شما كرد وهر كارى مى كنيم سر كاو از خمره اين آدم بيرون نمى آيد» صاحب 
خمره مى كويد من خمره خود را مى خواهم. صاحب كاو مى كويد من كاو خود را مى خواهمءعامل هم عامل خارجى 
نيست بلكه عامل طبيعى استء يعنى كاو در حال كردش بود. اتفاقاً بر خورد كرد به خمره شما و سرش را داخل خمره برد» در 
اينجا جه بايد كرد؟ در اينجا بايد ببينيم كه اقل ضرراً كدام استء طرف مى كويد من خمره خود را مى خواهم و بايد كاو را 
سر ببريد و حال آنكه قيمت كاو ينج دينار است و قيمت خمره شما يكك دينار» بخاطر يكك دينار سر كاو را ببريم؟! 


تازه بريدن سر كاو هم در آن خمره خودش كار مشكلى است. 


مياق حال فم رصان "ابي كددونا: فكو اسك و ادن كو شر سوه د و شخون: اموق نه وه تمر رحدو ها ملق 
هم عامل طبيعى استء اينجا نبايد لجبازى كنيمءبلكه بايد به قاعده عدل و انصاف عمل كنيم؛عدل انصاف ايجاب مى كند كه 
خمره را بكشندء تا اين ككاو آزاد بشود و قهراً ضرر منقسم مى شود بين دو نفرءفرض كنيد قيمت خمره يا ديككء يكك دينار 
استءاما قيمت كاو جهار دينار مى باشدءقهراً بايد قيمت يكك ينجم خمره و ديك را صاحب ديكك بيذيرد» جهار تايش را هم 


صاحب كاو بيردازد» قاعده عدل و انصاف اين را ايجاب مى كند. 


٠١0 ص:‎ 


اما اككر دوتا ضرر داريم و اين دو ضرر متوجه دو شخص استء اما عاملش يكك انسان است نه عامل طبيعى. 
مثال 


فرض كنيد سكه اى دارم كه قيمتش يكك ميليون تومان است. كسى اين سكه مرا داخل يكك دوات شخص ثالثى انداخته و الآن 
هر كارى مى كنيم اين سكه از دوات بيرون نمى آيدء در اينجا جه بايد كرد؟ مرحوم علامه اين مثال را زدهء البته اين مسأله 


مثال هاى ديكرى هم دارد. 
و أما الثاني أعتى ما إذا قار الأمر بين ضرزين بالسيه إلى شخصين فله ضور 


4 إذا كات الست فقن توجة الضرن [لق التخمين؛ آمرا خارجا ع الاخسان كما إذا أدخلت الذاتهةالنى كانت ترعن ف السدراء 
رأسها فى قدر الشخص الآدخرء و دار الأمر بين ذبح الحيوان و كسر القدرء فلا شكك أنّه يختار أقلهما ضرراً و يقسّم الضرر 
عليهما بنسبه القيمه؛ فلو كانت قيمه القدر دينارأء و الدابه أربعه دنائيرء ق.مت الخاسره( الديثار) بينهما أرباعاًء فعلى صاحب 
القدر ربع الدينار» و على الآخرء ثلاثه أرباع أو تقسّم الخساره أخماساً بنسبه الخساره إلى مجموع القيمتين. 

و تدل على ذلك قاعده العدل و الإنصاف و ما ورد فى أمر الودعى إذا ودع شخص عند شخص ديناراً و ودع آخر دينارين 
فضاع أحد الدنانير الثلاثه» فقد حكم الإمام بأن أحد الدينارين لصاحبهما و الدينار الآخر يقسم بينهماء حيث إِنّ أحد الدينارين 
ملك طلق لصاحبهماء إنما الكلام فى الدينار الباقى» فهو بتمامه إما لصاحبهما أو لصاحب الدينار الواحد فتقسط الخساره حسب 
النسبه»( كما فى حديث الدينار) أو حسب ماليتهما كما فى المقام. 


١.5, ص:‎ 


تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملاد 701 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار 


بحث ما در باره دو ضرر است» دو ضرر سه صورت دارد» صورت اول اين است كه عامل انسان نباشدء فرد غير انسانى كارى 


انجام بدهد كه امر دائر بين دو ضرر باشد, مثل اينكه حيوان كسى سرش را در قدر ديكرى قرار دهد. 


صورت دوم عاملء عامل انسانى است ولى ربطى به دوتا مالكك ندارد» فرض كنيد انسانى» دينار كسى را غصب كرده و آن را 
در دوات ديكرى انداخته استء. دينار مال زيد است و دوات هم مال عمروء بكر از خارج آمده و دينار زيد رادر دوات عمرو 
انداخته استء در اينجا جه بايد كرد؟ در اينجا بايد سنكك و ترازو آورد و ديد كه اقل ضرراً كدام است؟ اكر واقعاً دينار ارزان 
است وودوات قيمت بالذثرئ ذازة» محوره را نمى شكتدهبايد غاصب قيمت وثار را يدهكهاما اكر فسأله عكس استه يعتى 
دينار كران تر استء اما محوره قيمتش يايين است و كم. در اينجا محوره را مى شكنند و دينار را به صاحبش بر مى 
كردانندالبته در اينجا غاصب ضامن محوره است. 


اما اكر قيمت دينار با قيمت محوره مساوى باشدء در اينجا مخير هستند هر كدام را انتخاب كردندء انتخاب كنند. 


يس در صورت اولء عامل» عامل طبيعى و خارج از انسان استء صورت دوم كه الآ-ن عرض كرديم كه خودش فروع ثلا-ثه 
داشت» جايى كه عامل انسان استء ولى ربطى به دو مالكك ندارد» عرض كرديم در اينجا كاهى سنكك و ترازو مى آورند و 


من زيند كه كداغ اقيستكن بالائر اسة او كدام افيسقن بابين تن اكثر كيد را حفظ مى كتيذهاقل قيمع وا ال بيق :على برن: 
ص: ١٠١57‏ 


اما اكر عامل خودٍ مالك ها هستند» عامل ها خود مالكك ها هستند, مالكك ديئار به مالكك محوره مى كويد اشكال ندارد كه 
ذيتار مرا ذو محور خود قران بذهيذ- البته علامة اين :فرد را ذكر مى كتدهولئ بهثر اين امنت كه بيكويد اين كار بايد غرضن 
عقلابى داشته باشدء يعنى لابد يكك غرض عقلائى است كه مالكك اجازه مى دهد كه دينارش در محوره ديكرى قرار بكيرد 
يكك موقع بدون اذن مالكك محبره استء مى فرمايد اكر با اذن و اجازه مالكك استء همان حالت يبشين را دارد» هردو را با 
همديكر مى سنجند كه كدام اقل ضرراً هست.يعنى آيا شكستن محبره اقل ضرراً است يا حفظ محبره اقل ضرراً مى باشد؟ در 


اينجا اكثر ضرراً را حفظ مى كنند و اقل ضرراً را از بين مى برند. 


اما اكر من بدون اذن و اجازه مالكك دينار طرف را در محبره خودم قرار دادم؛ در اينجا مى فرمايد اكر مالكك راضى شد بر 
اينكه من دينار او را بدهم بدون اينكه محبره ام را بشكنم» مسأله حكمش روشن است. 


اما اكر مالكك راضى نشد و كفت من فقط دينار خودم را مى خواهم., اكر به او بكويند كه محبره من از طلا است» شكستن آن 


براى من ضرر استء در جواب مى كويد من اين حرف ها سرم نمى شومء حتما من دينار خودم را مى خواهم, در اينجا جه با 


يد كرد؟ 


مرحوم شيخ مى فرمايد حتماً بايد محبره (دوات) را شكست هر جند قيمتش ده برابر قيمت دينار باشد. بعد مى فرمايد فتأمّل» 


مقلم حاف تام اتيك عوة انما با كناكو ماك انك عون ابرندنانها ان دعاوق ترون كد 


١٠١ ص:‎ 


بنابر اين» همان قاعده اوليه يبش بيايد» سنكك و ترازو مى آورند و ببينند كدام اقل ضرراً استء محبره را حفظ كنند و به طرف 


دينار بدهند يا محبره را بشكنند»دينار طرف را بدهندء اينجا همان صور را در نظر را بككيرند. 
؟: إذا كان السبب شخصاً ثالثء و قد مكل العلامه فى التذكره بالمثال التالى: 
لو غصب ديناراً فوقع فى محبره الغير- بفعل الغاصب أو بغير فعله - كسرت لردّه- إذا كان كسرها أقل ضرراً - و على الغاصب 


ضمان المحبره. لأنّه السبب فى كسرهاءو إن كان كسرها أكثر ضرراً من تبقيه الواقع فيها- محبره را نشكنيم؛ دينار در داخل آن 
بماند» يكك دينار ديكر به صاحب دينار بدهم - ضمنه الغاصب و لم تكسرء و لو تساويا من حيث القيمه فهو مختار بين أحد 


الأمريق: 
تااينجا دو شق را خوانديم»در شق اول عامل طبيعت استء در صورت دوم. عامل فرد خارجى است كه شخصى دينار را در 
محبره و دوات ديكرى قرار مى دهد. 


*: إذا كان السبب أحد المالكين, كما إذا أدخل دنيار الغير فى محبرته فله فله صورتان. 


الف؛ إذا كان الإدخال بإذنه- ما در اينجا يكك قيدى آورديم و كفتيم اين در جايى است كه يكك غرض عقلائى بر آن مترتب 
باشدء فرض كنيد دزدى آمده و دنبال دينار است,ء ما دينار را در محبره قرار مى دهيم تا از شر دزد در امان بماند- يختار فى 


المقام الأداء أقلّ الضررء فلو كانت المحبره أكثر قيمه يضمن الدينار» ولو انعكس تكسر المحبره. 


١.6 ص:‎ 


ب؛ إذا لم يكن بإذنه- بدون اذن مالكء دينار مالكك را در دوات خودم كردم» مى كويد كر مالكك حاضر است كه دينار 
ديكر به او بدهيم» كه خيلى خوبء اما اكر حاضر نيست و مى كويد حتماً دينار خودم را مى خواهم هر جند محبره تو ده برابر 
قيمت داشته باشدء بايد اين محبره را بشكنىء اينجاست كه كفت «فتأمل) ولى اين درست نيست جون اين يكنوع لجاجت 
است- فالمتبع رضا مالكك الدينار» و لو طلب نفس ديناره و لم يرض بالمثل تكسر المحبره بحكم الشارع بتسلط الناس على 
أموالهم؛ و إن كان حكماً ضررياًء كما إذا كانت المحبره أكثر قيمه» لكن السبب هو نفس الغاصب حيث أدخل دينار الغير بلا 
إذنه فى محبرته» لا يمكن ردّه و إرجاع سلطته إلا بكسره محبرته و إن كانت الخساره أكثر (فتأمل). 


شميكن و تذافة كف بارسطد اف حر هري كر ند امل عا مله فقول انع انا اك ذقه ا كر ينهدا بولفن اا دشي 


خودش دادهءاين معامله»معامله فضولى نيستء. منتها ذمه اش به خمس مشغول است. 


مادر اينجا يكك حاشيه داريم و آن اين است كه ما در اينجا معتقديم قسم اول معقول نيستء بكُويد من با اين اسكناسءاين 
أشكتاين :نا :اسسكتاتن تعاض دركر جه فر قن كدنه لقو اننع نكق موتجو' قضكا لكو ناكما دن همد موارى كمه ا اخرذه 
غايه ما فى الباب از جبيش در مى آورد و مى دهدء اكر صد بار هم قصد كند كه من با اسكناس مى خرمء اين قصدء قصد 


عقلائى نيست. 


١. ص:‎ 


بنابراين» اينكه آقايان در رساله هاى عمليه مى نويسند و مى كويند در اولى معامله فضولى است و حق سادات در آنجا هست» 
اما در دومى اين كونه نيستء از نظر ما هردو حكمء حكم يكسان دارد, عيناً در اينجا هم اين آدم دو يا را در يكك كفش كرده 
و مى كويد من فقط دينار خودم را مى خواهمء اين غلط استء اكر امكان دارد اشكال نداردء اما اكر امكان ندارد هر جند من 


يكك اشتباهى را مرتكب شده ام, اما اين اشتباه من سبب نمى شود كه اين همه ضرر به من برسانى. 
التنبيه التاسع: فيما إذا استلزم تصرّف المالكء تضرّر الجار 


فرق اين تنبيه با دو تنبيه قبلى جيست؟ در دو تنبيه قبلى» ضرر بالفعل استء, يعنى ضرر موجود است ولذا بحث ما در اين بود كه 
جه كنيم؛ جه ضرر واحد باشد يا دو ضرر باشدء اما در اينجا مى خواهيم ضرر را ايجاد كنيم, مثللاً من همسايه عمرو هستم و او 
هم هسايه من مى باشدء او (عمرو) جاه دارد» من هم مى خواهم در كنار خانه او جاه بزنم» منتها نه براى آب كشيدنء بلكه 
براى دستشوثئى و مسائل ديكرء در اينجا دار الأمر بين الضررين و دار الأمر بين الحرجينءدار الأمر بين الضرر و الحرجء ولذا 
خيال نشود كه اين تكرار استء در تنبيه هفتم يكك ضرر بود»در هشتم دو ضرر بود» ولى ضرر ها موجود بود»ولى در اينجا 
ضررى نيست بلكه مى خواهيم فعلا ضرر را ايجاد كينم: 


الفرق بين هذا التنبيه و التنبيهين المتقدمين» هو أن الغرض فيما سبق معالجه الضرر المتحقق فى الخارجء سواء أكان ضرراً واحداً 
أم ضررين» تحقق باختيار المكلف أو لاء و أمَا المقام فمحور البحث تبيين حكم العمل الذى يلزم منه الإضرار بالغير(در آينده) 
بحيث لو لا العمل لما كان من الضرر عين و لا أثر. 


ص: /ا١٠١‏ 


والمسأله معنونه فى كلمات القدماء و المتأخرين» و قد متْلوا لذلكك بالأمثله التاليه: 
1: حفر وجل برا فى ذاره» و أراة جاره أن تجفر بالوعه أو بثر كنيق:» قرت هذه البتزء و أذع ذلكة إلى تغيز ماه البثرء 
”:أعدٌ داره المحفوفه بالمساكنء خاناً أو اصطبلا أو طاحونه. 


خانه من يكك خانه مسكونى است» شما در كنار خانه مسكونى من» طويله درست مى كنيد يا خانى درست مى كنيدء «خان» 
عبارت است از مكان و جايى كه مسافر بيايد و در آنجا اثاث بككذارد و برودء يا طاحون و آسياب درست مى كندء آسيابى كه 


امابوا سد دايا ارنها #اسي تداره 
*: صيّر حانوته فى صف العطارين» حانوت حدّاد أو قصار. 


فرض كنيد يكك بازارى است براى عطر فروشانءمن هم در آنجا يكك مغازه اى دارم؛ حال مى خواهم مغازه ام را آهنكرى 
درست كنم يا رخت شوئى درست كنم كه مسلماً با بازار عطاران شا ز كان :تتيكث: 


©: أضرم ناراً فى ملكه على نحو يتضرر به الجار 

آتشى در خانه ام روشن مى كنم كه همسايه از آن متضرر مى شود 

©: أرسل ماء فى ملكه يتعدّى ضرره إلى الجار 

من باغى دارم» آب وارد مى كنم همسايه من خانه مسكونى دارد» خانه اش نشست مى كندء اين مثال ها را آورده اند. 
ديد كاه علماى كذشته 


علماى در كذشته. همه اينها را تجويز كرده اند جرا؟ يكدانه قاعده داشته اند و آن اينكه لا حريم فى الأملاك. مى كويند ما 
حريم فقط در دو جاهى داريم كه مى خواهند بكنند و حفر نمايند» آنهم براى آبيارى» كفته اند فاصله اين دو جاه بايد يانصد 
ذراع باشد اكر زمين صلبه و سفت است و اككر رخوه استء هزار ذارع فاصله باشد.در آنجا حريم استءاما در بقيه مسائل حريم 


نيست ولذا همه اينها را تجويز كرده اند. 


٠١ ص:‎ 


نظر شيخ انصارى 


مرحوم شيخ انصارى مى بيند كه اين فتاواى علماء با اصول اسلام هم تطبيق نمى كندء علاوه براين» با اصول عقلاى امروز هم 
تطبيق نمى كند ولذا ايشان مسأله رااز مثال خارج كرده و آن را تحت ضابطه آورده است. 


خلاصه اينكه علماى قديم فقط مثال را ذكر كرده اند» ولى شيخ ديده كه اين مثالها دجار اشكال هستند فلذا ضابطه را بيان 
كرده و كفته سه ضابطه دارم: 


الف؛ إذا كان التصرف لدفع الضرر يتوجه إليه. 

ضابطه اول اين است كه من وقتى جاه مى كنم. مى خواهم ضررى كه متوجه من است از خودم دفع كنم. 
ب؛ إذا كان لجلب المنفعه. 

جاه مى زنم تا منفعت ببرم. 

در اولى جاه مى زنم تا دفع ضرر از خودم كرده باشم»در دومى جاه مى زنم تا منفعتى عايدم بشود 
ج؛إذا كاث تصدفه تعمدا عينا 

حاد من كتد #اعتساية اديت كين. 


مرحوم شيخ اولى و دومى را تجويز كرده؛ يعنى حفر جاه براى دفع ضرر يا حفر جاه براى جلب منفعت را تجويز كردهءاما 
سومى را تجويز نكرده؛ منتها كارى كه شيخ انجام داده اين است كه مسأله را از آن مثال هاى زننده در آورده و آنها را تحت 


ضابطه قرار داده» كار شيخ هم در واقع كمتر از كار قدما نيستك. 


ما به جناب شيخ انصارى عرض مى كنيم كه: جناب شيخ! صور منحصر به سه تا نيست» صور مسأله بيش از آن است كه ايشان 


فرموده: 
أقول: إِنَ صور المسأله أزيد ممما ذكره الشيخ» بل هى خمس: 


ص: 84 


:١‏ إذا كان الهدف من التصرّف إيقاع الضرر و الحرج على الجار 
: إذا دار الأمر بين انتفاع الشخص و ضرر الجار 

** إذا دار الأمر بين الضررين: 

©: إذا دار الأمر بين الحرج و الضرر 

ه: إذا دار الأمر بين الحرجين 


الصوره الأولى: إذا كان | لهدف إيقاع الضر و الحرج على الجار- اين مسلماً صحيح و جايز نيستءيا مى خواهم به همسايه ضرر 
بزنم يا مى خواهم او را در فشار قرار بدهمء انق دوست بسع جرالامق كرارا عرض كرده ام كه فقه ما نبايد فقه جكشى باشد 
و بكوييم: « الناس مسلطون على أموالهم» من مى خواهم جاهى حفر كنم هر جند ضرر به ديكرى برسد- فلا شكك فى عدم 
الجواز و الضمانء فانٌ المورد أشبه بعمل سمره حيث كان هدفه من إعمال السلطنه إيقاع الضرر على الأنصارىء و على ضوء 
ذلكك فلو حفر بالوعه أو كنيفاً لغايه الإضرار بالجار» أو أضرم ناراً زائداً على المتعارف لغايه إضراره» فقد عمل محرماًء و لو 
ترتّب عليه ضررء فعليه ضمانه. 


جوابش اين است كه: ١‏ الناس مسلطون على اموالهم» يكك قاعده عقلائيه استء عقلا جنين سلطنتى را براى مالكك قائل نيستند» 
عقلا نمى خواهند افراد وحشيانه زندكى كنند» زندكى اجتماعى براى خودش يكنوع ضمانت ها و تعهدهاى دارد. 


بنابراين» در اولى» «الناس مسلطون على اموالهم) مانحن فيه را نمى كيرد جرا؟ جون «الناس مسطلون على اموالهم» اطلاءق 
ندارد» بايد مردم با هم زندكى كنند» ولى اين زندكى را بهم مى زند. 


صورت دوم 


١٠٠ ص:‎ 


صورت دوم اين است كه من مى خواهم كاربرى مغازه ام را بيشتر كنم تا نفع زيادترى ببرمءاما از آن طرف همسايه هاى من 
دكانم درآمد دارد»ولى جون دراآمد بيشترى مى خواهم. كاربرى را براى انتفاع خودم عوض مى كنم. در حالى كه عوض 


عده اى از جمله شيخ فرموده جايز است, ولى من قائلم كه اين كار جايز نيستء من ابتدا ادله خودم را بيان مى كنم و سيس 
اله قاليق نه جؤان :3 


ادله من اين است كه اكر اين آدم مى خواهد كاربرى را براى نفع بيشتر عوض كند و حال آنكه همسايه متضرر مى شودء بايد 
متقضى موجود و مانع مفقود باشدءاولاً در اينجا مقتضى نيست»ء جون بازار» بازار عطاران استء در يكك جنين بازارى آهنكرى 
كردن يا در اينجا مغازه دباغى درست كردن؛ مسلماً عطر فروشان را از بين مى برده شما در اينجا نمى توانيد به اطلاق ١‏ الناس 
مسلطون على أموالهم» تمسكك كنيدء اين فقه شما فقه جكشى استء اطلاق بايد در حد فهم عرف باشد. 


ازراب او لأذر انعا امد تمض نس ثانياً مانع در اينجا موجود استء مانع كدام است؟ «لا ضرر و لا ضرارا» اكر بكوبيد: 
من در اينجا نفع بيشتر نمى برم» جوابش اين است ولو نفع بيشترى نبرى» ما ضامن نفع بيشتر شما نيستيم» بله! "كر اصلا اين 
مغازه شما كاربرى نداشتءيكك مسأله اى بود اما كاربرى دارد. با اين وجود اكر بخواهيد عوض كنيد و آن را مغازه دباغى يا 
جيز ديككر درست كنيد مسلماً ديكران ضرر مى بينند» اصللا در اينجا مقتضى نيستععلادوه براينكه مقتضى نيست/مانع هم 


موجود سيت 


١٠١١ ص:‎ 


الصوره الثانيه: إذا دار الأمر بين انتفاعه: و ضرر الجارء كما إذا أراد أن يبدّل داره» المحفوفه بالمساكنء بالفندق لينتفع به أكثر أو 
بناء المدبغه فى الأحياء السكتبه: أو فى سوق العطارين مما يدور الأمر بين انتفاعه و ضرر الآخر فهل هو جائز أو لا؟ الظاهر هو 


أما الأأول» فلقصور شمول قاعده السلطنه لهذا المورد؛ لأنْها قاعده عقلائيه أمضاها الشارع و ليس له فيها أىّ تأسيسء و على 
ذلك لا يصحٌ التمسكك بإطلاقها إِلّا إذا ساعده العرف و العقلاء» و من المعلوم أن الكل لخوفه كان خاماء بهد الفجار د عي 
تجاوزاً على الحقوقء فبناء الحانوت و الفندق بين الأماكن السكننه. يعد تجاوزاً على حقوق الجيران و إيذاء لهم. 


و أما الثانى: أى وجود المانع فلحكومه قاعده (( لا ضرر )) أو (( لا حرج )) على قاعده السلطنه فانٌ عمله هذاء يستلزم الضرر أو 
الحرج و كلاهما منفيان و دليلهما حاكم على أحكام العناوين الأوّلِيه ولا يعارض بتضرر المالكك و حرمانه عن التصرفء إذ لا 
يلزم منه تضرر المالككء غايه الأمر يلزم حرمانه من النفع الكثير لا الحرمان المطلق. 


آينده مى خوانيم 

تنبيهات قاعده لا ضرر و لاا ضرار قواعد فقهيه 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات قاعده لا ضرر و لا ضرار 


مسائلى كه الآنن مى خوانيم براى ما مورد ابتلاى ماستء خصوصاً كه در اين زمان امكانات بيشتر شده و غالباً منافع افراد در 
تضاد با منافع ذيكران امك 


ض 11١١:‏ 
صور مسأله 
ما عرض كرديم كه مسأله جند صورت دارد. 


:١‏ صورت اول كه جاى بحث نيستء جون اين آدم به دنبال منافع خودش نيست بلكه مى خواهد با عملش لجبازى كند و با 
لجبازى خود به ديكرى ضرر بزند فلذا اين صورت خارج از بحث است. 

: در صورت دوم امر داير است بين منافع من و ضرر ديكران» فرض كنيد من مى خواهم در يكك منطقه اى مسكونى 
مسافرخانه اى داير كنم كه مسلماً با آن منطقه مسكونى سازكار نيستء يا مى خواهم در يكك منطبقه اى كه مسكونى است 


ديد كاه استاد سبحانى 
ما معتقديم كه اين كار جايز نيست (يعنى در جايى كه امر داير است بين منفعت كسى و ضرر ديككران). جرا جايز نيست؟ 


زيرا قاعده «الناس مسلطون على اموالهم» يكك قاعده عقلايى استء عقلا يكك جنين سلطنتى را براى افراد قائل نيستند» يكك 
موقع زندكى ماءزندكى فردى استء آن يكك مسأله ديكرى استء ولى يكك موقع زندكى ما زندكى اجتماعى است و در 
زندكى اجتماعىء «الناس مسلطون على اموالهم» حد و حدودى دارد» شما در يكك منطقه مسكونى دباغ خانه درست كنى يا 
هتلى را بسازى كنى كه سبب رفت و آمد مردم استء اين براى ديككران اسباب درد سر است. 


يس امر داير است بين نفع شما و بين ضرر ديككرانءفلذا قاعده «الناس مسلطون على أموالهم» در اينجا قاصر استء.. 


١١٠١7” ص:‎ 


علاوه براين» مقتضى موجود نيست بلكه مانع هم موجود هست. 
اشكالات شيخ انصارى 
مرحوم شيخ درا ينجا دو اشكال دارد 


:١‏ إن حبس المالكك عن الانتفاع بملكه و جعل الجواز تابعاً لعدم تضرر الجار حرج عظيم؛ اين هر جند ضرر نيستء اما حرج 
استء تا حال بحث ما در ضرر بود» شيخ از راه حرج بيش مى 1 يدءاكر بككُوييم از اين زمين خود به عنوان هتل استفاده نكن» 
است و اين طرف حرجء يعنى اين آدم تحت ضيق و فشار واقع مى شود كه نتواند از زمين خودش بهره كافى ببرد. 


جواب استاد سبحانى از اشكال شيخ انصارى 


ما عرض مى كنيم كه حرج تابع سلطنت استء اصلا اين آدم يكك جنين سلطنتى دارد كه در بازار عطاران بيايد يكك دباغ خانه 
درست كندءآيا اين يكك جنين سلطنتى دارد كه يكك جنين توقعى داشته باشد؟ توقع اين آدم فرع سلطنت اين آدم است و اين 
آدم جنين سلطنتى ندارد» ١‏ الناس مسلطون على أموالهم» يكك قاعده عقلائى استءعقلا يكنوع شرائطى با هم قائلند» زندكى 
جمعى يكنوع شرائط ضمنى دارد و آن اين است كه هر جيزى براى خودش جاى مناسبى دارد. 

«على اى حال» اين آدم يكك جنين سلطنتى ندارد تا بككويد جلوى كار مرا كرفتى و من در حرج هستم, «حرج) فرع سطلنت 


استء حتى اين آدمى كه جنين نفعى را نمى برد» نمى كويد نفع نبرد. 


١١٠١5 ص:‎ 


بالاحظ عليه: أن الحرج المنفى عباره عن الحرج الوارد على الإنسان إذا منع عن حقوقه الشرعيه القانونيه» و أمَا الحرج الوارد على 
الإنسان لأجل عدم الانتفاع بما لم يشرّع له فليس بمرتفع» بل يمككن أن يقال إِنّ المنع عن الملكك بما هو خارج عن السلطنه على 
الحا لقن "قار الحقاوه لك بعد صر و لا سحرها. 


بيان دوم شيخ انصارى 
”: إِنّ تضرر الجار فى المقام معارض بما دل على عدم وجوب تحمّل الضرر عن الغير كما يدل عليه تجويز الإضرار مع الإكراه ' 
اين بيان دوم شيخ انصارى استء ايشان در بيان اول مى فرمايد اين طرف حرج دارد» آن طرف ضرر. 


ما كفتيم «حرج» بى خود استء جون حرج در حدود قانون استء مثل اينكه كسى بككويد من دختر رئيس فلا-ن قبيله را مى 
خواهم واكر اين دختر را به من ندهد من در حرج واقع مى شوم؛ اين معنى ندارد تا بككوييم: جناب رئيس! دخترت را به اين 
كاركر بده. جرا؟ جون اكر ندهى اين در حرج استء «حرج» در جايى است كه اين آدم قانون و حقى داشته باشد. ولى اين 
آدم يك جنين حقى ندارد كه در سوق و بازار عطاران دباغ خانه بسازد» در كوجه مسكونى هتل بسازد كه صد ها نفر در روز 


رفت و آمد دارند. 
اشكال دوم شيخ انصارى 


اشكال دومى كه شيخ انصارى دارد اين است كه ايشان مى فرمايد اين مسأله از قببيل سيل استء كفتيم اكر سيل متوجه خانه 
ديكرى استء لازم نيست كه من جورش را بكشم و سيل را متوجه خانه خودم بسازم؛ من اكر هتل بسازم» همسايه ها ضرر مى 
بينندءيس من هتل نسازم» ضررى كه متوجه همسايه هستء من آن را متحمل بشوم و كفتيم اين واجب نيستء كفتيم اكر ضرر 


بينندءيس آنها ضرر نبينند»جورش را من بكشم. 


١١١0 ص:‎ 


جواب استاد سبحانى از اشكال شيخ انصارى 


ما به ايشان عرض مى كنيم كه جناب شيخ! ميان ماه من تا ماه كردونءتفاوت از زمين تا آسمان استء در مسأله سيل ضرر عبا 
وقبا يوشيده و دارد مى آيدء لازم نيست اكر متوجه خانه يا آبادى ديكرى هست,ء من راه را براى خودم باز كنم»ءولى در اينجا 
هنوز ضرر موجود نيستء من خيال مى كنم اككر بسازم او ضرر مى بيند»ءيس ضرر او را من متحمل بشوم؛ ضررى در كار 


سستك. 


بنابراين»قياس اين مسأله را به مسأله قبلى قياس مع الفارق استء در آنجا ضرر عبا و قبا يوشيده و دارد مى آيدء لازم نيست كه 
من آن را متوجه خود كنمءولى در اينجا ضررى در كار نيست»تصور است كه اكر من بسازم او ضرر مى بيند» يس نسازم و 


صورت سوم 


صورت اول اين بود كه طرف لجباز مى كند و مى خواست ضرر بزند»صورت دوم امر داير بود كه يكك طرف ضرر مى بيند و 
طرف ديكّر دجار حرج مى شود اكر يول كيرش نيايد شب خوابش نمى برد ولذا مى كويد من اينجا رااكر هتل بسازم اين 


مقدار يول كيرم مى آيدء اكر جلوش را بككيريم اين حرج استء آن طرف ضرر است و اين طرف حرج. 


صورت سوم اين است كه هردو طرف ضرر استء اكر انجام بدهد او ضرر مى بيند» اككر انجام ندهد اين ضرر مى بيند» امر داير 
است بين الضررين» مثلا من مى خواهم خانه ام را بسازمء از اين رو ناجارم كه حفارى و كود بردارى كنمء كر كوة بركار 
نكنمءنمى توانم خانه بسازم, و اككر حفر كنم خانه همسايه ضرر مى بيندء امر داير است اككر من حفر كنم»همسايه متضرر مى 


شود واكر حفر نكنم» خودم متضرر مى شوم. 


١١٠١8 ص:‎ 


صورت سوم دو حالت دارد»ءيكك حالت اين است كه عمل در همان وقتى كه عمل مى كنم براى خودم و كلنكك مى 


زنم»همسايه ضرر مى بيند. 


ولى يكك موقع عمل من فورا سبب ضرر همسايه نمى شود بلكه ينتهى إليه» الآ-ن من جاه بالوعه مى زنمء اين روز اول اثرى 
نداردء ولى به مرور زمان اثرش به خانه هاى همسايه مى رسدء من ناجارم كه بالوعه داشته باشمء بالوعه من در نهايت به ضرر 


ضرر همسايه استء مثل كود برداشتن و حفارى كردن يكك موقع بالأدخره ينتهى إليه» يعنى در مرور زمان موجب ضرر به 


ولى فعلا بحث ما در صورت اولى است كه در حين عمل» ضرر متوجه همسايه مى شود» اكر من خانه نسازم» ضرر مى بينم» 
جون ناجارم خانه بسازمء اكر خانه بسازم»همسايه ضرر مى بيند» در اينجا ضررين با هم متعارض هستند» اكر از «الناس مسلطون 
على أموالهم» استفاده كنيم»تسلط اين معارض است با سلطنت طرف مقابل» جون او مى كويد من نمى كذارم كه كار تو سبب 


ضرر رسيدن به من بشود. 


ضررها و سلطنت ها با هم متعارض است,ء در اينجا جه كنيم؟ جاره اين است كه اكر اين 1 دم اين كار را كرد» ضررى كه 
متوجه اوستءبايد آن را جبران كندء ما غير از اين جاره اى نداريم؛ اكر اين آدم بدون اجازه يا با اجازه يكك جنين كارى را 


كردءبايد ضرر طرف مقابل را جبران كند. 


١1١17 ص:‎ 


الصوره الثالثه: إذا دار الأمر بين الضررين فلو تصرف فى ملكه يتضرر الجارء ولو تركك» يتضرر هو بنفسه» و لهذه الصوره حالتان: 


:١‏ أن يعدّ تصرفه فى ملكه تصرّفاً فى ملكك الغير» كما إذا كان حفر الأرض سبباً لحدوث صدع فى بناء الغير أو كان الاغتسال 
فى الحمام موجباً لسرايه الرطوبه و النداوه إليهء أو إيقاد النار عله لتسويد داره إلى غير ذلكك من الأنمثله. فلا شكك انه حرام 
موجن للقتروء لأن قاعداقق السلظء و الااضرن) بالنسية إلى القيخصضين على المواء» فلويجاز للمالك أن تتصرت ف ملكه بالحفه 
لجاز للآخر منع اللتصرّف فى ملكه؛ ولو كان منع المالكك عن التصرف ضررياًء لكان التصرف فى ملكك الجار ولو بالتسبب ضررياً 
أيضاًء و الجمع بين الحقين يتحقق بتجويز التصرف مع ضمان ما يطراً على الدار و غيرها من الضرر. 


من توانستم در اينجا يكى را بر ديكرى ترجيح بدهمء فقط عرض كردم اكر اين كار بدون مجوز قانونى انجام بدهد» ضامن 
استء يعنى اكر خخانه همسايه فرو بريزد بايد از نو بسازد. 


حالت دوم اين است كه تصرف من فوراً در ملك او نيستء بلكه من مى خواهم يكك جاهى حفر كنمء حفر اين جاه جند روز 
طول مى كشدء اين جاه هم آبريز استء اما اكر بيشتر باشد مسلماً رطوبت در خانه مردم سرايت مى كند ولذا من كلمه «ينتهى) 
را به كار بردم و كفتم ١‏ ينتهى» عمل من به ضرر خانه ديكران» در اينجا من كمى جرأت بيدا كردم كه بككويم جنين حقى را 
دارد» جون تصرفش تصرف در ملكك او نيستءجاه كندن كار به ملك او ندارد»يعنى مثل حفر زمين نيستء در اينجا بعيد 
نيست كه ما اين كار را تجويز كنيم و منتها طرف مقابل هم بايد كارى كند كه ضرر به همسايه اش نرسدء على اى حال نمى 


توانيم بككُوييم اين كار را انجام ندم 


١١٠١4 ص:‎ 


مثال ” 


فرض كنيد من زمينى دارم كه مى خواهم آن را ده طبقه بسازم» طبقه ساختن تصرف در ملكك ديكرى نيست اما يكنوع ضررى 
در آينده براى اين همسايه دارد» مشكلاتى داردء خلاصه فرق اين مثالهايى كه عرض كردم اين است كه در قبلى در همان روز 
اول كار من تصرف در مال غير بود» ولى در اينجا عمل من كه جاه مى كنم يا جند طبقه خانه مى سازم,» اين تصرف در ملكك 
او نيستء منتها در آينده به ضرر او تمام مى شود. ينتهى إلى ضرره؛ در اينجا جه كنم؟ به عقيده من فرق است بين قبلى و 
اينجاء در كذشته قاعده «الناس مسلطون على اموالهم» كوتاه بود واين مورد را نمى كرفت» عرض كرديم «الناس مسلطون على 
أموالهم» جايى را مى كيرد كه عقلا يكك جنين سلطه اى را قائل بشوند» شما اكر بخواهيد يكك هتلى را در كنار خانه هاى 
مسكونى بسازيدء ١‏ الناس مسلطون على أموالهم) آنجا را نمى كيرد ولى در «ما نحن فيه» مقتضى موجود استء من مسلط هستم 
كه در خانه خود جاه بكنم»من مسلط هستم كه زمين خود را جند طبقه بسازمءاما اينكه اين كار من در آينده منتهى به ضرر 
همسايه مى شود. ربطى به من ندارد».جون اكر من جاه نكنم؛ بس كار بكنم؛ زمينى را با كران ترين قيمت خريده ام اكر 
دوطبقه بسازم» خرجش هم در نمى آيدءظاهراً در اينجا ضررين تعارض مى كنند و هردو تساقط مى كنندءنوبت مى رسد به: ١‏ 
الناس مسلطون على اموالهم»» يس اين 1 دم مى تواند جاه بكند و خانه اش را جند طبقه بسازدء اين مسأله اى كه من كفتم 
يكنوع فقه جكشى استء فقه جكشىء يعنى طبق قواعدء البته در بالوعه يكك مسأله اى استءاما از نظر قواعد كه اين آدم خانه 
اش را ده طبقه بسازد كه بر همه همسايه ها مشرف استء اين هر جند ممكن است كه خلاف قواعد نباشد اما خلاف انسانيت و 
خلاف انسانيت و خلاف انصاف است. 


١١١9 ص:‎ 


بنابراين»در اينجا لا ضرر ها تعارض كرد و نوبت رسيد به دليل فوقانى»دليل فوقانى عبارت است از: « الناس مسلطون على 


أموالهم). 


ما با توضيحاتى كه داديم.حكم صور بعدى هم از اينجا معلوم مى شودءيعنى وقتى انسان بر هردو شق صورت سوم مسلط 
بشودء كه در شق اول ضرر فوراً هستءولى در شق دوم ضرر در آينده است نه فورأ بقيه صور را هم آقايان مى توانند استنباط 


كنند و ديكر نيازى به عنوان كردن بقيه صورت ها نداريم. 


بيشترى ببرد»معارضه است بين حرج اين طرف و ضرر آن طرفء كفتيم جايز نيست» صورت سوم دو حالت داشتء كفتيم اكر 
تصرفش فورا تصرف در ملكك غير استءجايز نيست. جرا؟ جون هم اين آدم مسلط است وهم آن ديكرىء او هم ضرر مى 


بيند»ءاين هم ضرر مى بيلك» ولذا اجازه نداديم. 


اما صورت جهارم اكر نكنم ضرر مى بينم» اما ضرر فعلا نيستء عمل من در آينده منتهى به ضرر ديكرى مى شودء در اينجا 
هردو ضرر با هم تعارض مى كنند» طرف تمسكك مى كند به دليل فوقانى كه عبارت باشد از: «الناس مسلطون على اموالهم). 


تنبيهات لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات لا ضرر و لا ضرار 


تنبيه دهم راجع به اين است كه اكر يكنفر تكليف داشته باشدء به خود او ضرر نمى رسدء اما به ديكرى ضرر مى رسد» شرع 
مقدس اكر به مادر بكويد روزه بككير» براى مادر مشكلى نيستء اما براى حملش يا بجه شيرخوارش ضرر داردءآيا «لااضرر) 
إينجا را هم مى كيرد» آيا مى توانيم بكوييم:" لا ضرر و لا ضرار»؟ مى كوييم فرق نمى كند كه ضرر متوجه خود طرف باشد يا 
از تكليف او» ديكرى ضرر ببيند» مثلاً اككر مادر مكلف به روزه كرفتن بشودء خودش ضرر نمى بيندءاما بجه اش ضرر مى بيند. 


١١١١ ص:‎ 


«على اى حال» فرق نمى كند هم روى مبناى ما و هم روى مبناى شيخ انصارىءجون مبناى شيخ اين است كه لا حكم ضررىٌ 
من الله سبحانه و تعالىء ما كفتيم بايد ياى مردم هم در ميان باشد» فرق نمى كند در هردو صورت. جرا؟ به جهت اينكه اكر 
مادر روزه بككيرد» از اين ناحيه ضرر به حمل يا به بجه شير خوارش مى رسدء شرع نمى تواند شعار بدهد كه لا ضرر و لا ضرار 
و حال آنكه اكر مادر روزه بككيرد؛ بجه در رحم ضرر مى بيند يا كودكك بخاطر كمى شير ضرر مى بيند» ١لا‏ ضررا در صورتى 
صدق مى كند كه از حكم شارع هيج كس ضرر نمى بيند اعم از مكلف يا آن كس كه وابسته به مكلف است. 


ديد كاه صاحب عروه الوثقى و ساير فقها 


اتفاقاً فتواى فقها نيز همين استء مثا مرحوم سيد كاظم يزدى در كتاب عروه الوثقى آشكارا فتوا مى دهد كه اكر روزه كرفتن 
براى بجه شير خوار مضر استء بر مادر روزه كرفتن واجب نيست يا به يكك معنى حرام است/منتها اكر تا سال آينده همين 
حالت باقى استء فقط كفاره مى دهده اما اكر اين حالت باقى نيست» قضا هم براى او هست. 


قال السيد الطباطبائى: الحامل المقرب الَتى يضرّها الصوم أو يضرٌ حملهاء فتفطر» و تتصدق من مالها بالمدّ أو المدّين و تقضى 
بعد ذلكك. 


وقال أيضاً: المرضعه القليله اللبن إذا أضرٌ بها الصوم أو أضرٌ بالولد» يجب عليها التصدّق بالمدّ أو المدّين من مالهاء و القضاء 
بعد ذلك )١(‏ 


١١١١ ص:‎ 


١-العروه‏ الوثقى» سيد كاظم يزدى» ج »)ص 49 ط مؤسسه نشر اسلامى» واسته به جامعه مدرسين. 


صحيحه محمد بن مسلم 


- أن مق 


ال لي فى مار تياف نالا ميان الصّء و 


- 


عَليِهمَا أَنْيَتَصَدّقَ كل وَاحِدٍ ِنّْهُمَا فى كل ؤم بفْطُ فيه يمد منْ عَم وَ لما قَضَاءُ كل يؤم أَْطرَنًا فيه تفضا بد » (1) . 


البته اكر ادامه بيدا كند و اككر شير خواركى ادامه بيدا كرد. قضا هم ندارد» يس اكر تكليف يكنفر سبب ضرر ديكرى شدء در 


التنبيه الحادى عشر: فيما إذا كان المكلف سبباً لتؤجه حكم ضررى 


تنبيه يازدهم در باره اين است كه مكلف خودش سبب ايجاد ضرر بشودء مثلاً با همسرش نزديكى مى كند در حالى كه اكر 
بخواهد غسل بكند» غسل كردن برايش ضرر داردء آيا در اينجا «لا ضرر» وجوب غسل را از اب ين آدم بر مى دارد يا نه در حالى 


كه سبيش خودش است؟ 


ديد كاه استاد سبحانى 


در اينجا دو وجه وجود دارد؛ ولى من فكر مى كنم در اينجا فرق نمى كند. شارعى كه شعار مى دهد لا ضررء در اينجا بككويد 
برو غسل كنء و حال آنكه غسل ضرر دارد» درست است كه خودٍ اين آدم سبب ايجاد ضرر شده. فوقش اين است كه كناه 
كرده؛ اما شارع نمى تواند بككويد برو غسل كنء؛ جون غسل كردن برايش ضرر دارد فلذا فرق نمى كند كه عامل ضرر يكك 


عامل خارجى باشد يا خودٍ طرف باشدء» در هردو صور قاعده لا ضرر و لا ضرار جارى است. 


١١١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج 2٠١‏ ص »7١5‏ من أبواب من يصحٌ منه الصوم؛ ب217 ح1. ط آل البيت. 


سيان مرك تعرم عير علت اضر انحان قط اميك ون انه زلا ضر علو أجاف فصل را كرف هرا هوق البمر الا 
لعله التامّه للضرر هو تكليف الشارع,شارع كه تكليف مى كند كه برو غسل بكنء اين جزء اخير است براى ضررهء شما تنها به 
آن علت بعيده فكر كرديد و كفتيد اين آدم عالماً و عامداً با همسرش نزديكى كرده و حال آنكه مى دانسته كه غسل كردن 
برايش ضرر دارد؛ اين حرف هر جند درست استء ولى اين جزء بعيد علت استء آن جيزى كه در آخر اين 1 دم را متضرر 
خواهد كردء تكليف شارع است به غسل كردنء اين ايجاب الغسل جزء اخير علت تامه است. 


يس قرار شد كه اكر كسى خودش مبدأ ضرر شدء لا ضرر حتى آنجا را هم بككيرد. جرا؟ جون اين آدم هر جند كار غلطى 
كرده استءولى كار او مايه ضرر نيست» تكليف شارع مايه ضرر است. 
نقوض مسأله 


هايى هم وارد شده كه از قرار ذيل اس 


:١‏ شخصى از روى عمد و علم؛ جنسى را كه قيمتش ده تومان استء به سه تومان فروخته؛ آيا اين 1 دم مغبون است يا نه؟ بله! 
كويند اكر عمداً و عالماً قيمت بالا را به كمتر بفروشدء در آنجا خيار نيست و حال آنكه شما كفتيد «لا ضرر» اينجا را هم مى 
كيرد بنابراين» بايد بكوييم لا ضرر ايجاب الوفاء را بر مى دارد» ديكر اينجا واجب الوفاء نيست و حال آنكه آقايان مى كويند 


١١١ ص:‎ 


؟: شخصى از ادوات و ابزار غصبى براى خودش كشتى ساخته. صاحب ادوات و ابزار مى كويد من راضى نيستم» فقها مى 
كويند غاصب حتما بايد كشتى را بشكند و الواح و تخته هاى غصبى را به صاحبش بر كرداند و حال آنكه شما كفتيد «لا 


ضرر» در اينجا هستء اين 1 دم اكر بخواهد الواح و تخته ها را بر صاحبش بر كرداند» ميليون ها تومان ضرر مى بيند. 


*: «شخص» خانه اى را اجاره كرده و در آنجا درخت كاشته استء موقعى كه مى خواهد از آن خانه بيرون بيايد» صاحب خانه 
مى كويد من اين درخت ها را نمى خواهم, حتماً بايد درخت ها را بكند و با خودش ببرد و حال آنكه اين كار براى اين آدم 
(مستأجر) ضرر داردءبايد بككوييم صاحب خانه قيمت درخت ها را بدهد نه اينكه مستأجر درخت را بكند و با خودش ببرد. 


خلاصه براين قاعده ماء نقوضى را وارد كرده اند» جون قاعده اين بود كه اكر خود شخص مبدأ ضرر شدء قاعده «لا ضرر) 


نحا اشام اسك كل عسل ولى دو ادك سه موردمي: كويين لاضوو جارف نيسة: 


يكى در جايى كه شخصء جنسى را كه قيمتش خيلى زياد استء از روى عمد و علم به قيمت خيلى يايين بفروشدء مى كويند 
«لااضرر» در اينجا ايجاب وفاء را بر نمى دارد» اين معامله كاملا لازم است» ديكرى اينكه اكر شخصى با جوب ها و تخته هاى 
غصبى كشتى بسازد و صاحبش راضى نباشدءبايد هيئت تركبيه كشتى را بهم بزند هر جند ضرر كند. سوم اينكه اكر جنانجه در 
خانه اسيجارى بدرخت يكاردة باعد در موقع بيرون رفدن ذرخت رااعم يكند و اودش بود رخال انكه ابن صنو ذارف فقها 


مى كويند در اينجا هم لا ضرر جارى نيست. 


١١١ ص:‎ 


سه موردى كه «لا ضرر) در آنها جارى نيست؟ 


يلاحظ عليه: ما در جواب عرض مى كنيم كه شما فقط يكك قاعده را در نظر كرفتيدءاما از قاعده ديككر غفلت كرديد؛ (حفظت 
تاو غادت تك أقاء )4 اكرات :هيد كه ذو انه سفموارة فاهذة لا عرو جارف تنكم يفاط "اين اسع كد نيا سك الكت 
خود را كرده اند» در اينجا قاعده هتكك جارى است و آن اين است كه اكر كسى مال خودش را هتكك كرد و آن را در معرض 


ضرر قرار داد» يعنى قيمتش را يايين آورد» خودش سبب بشود كه مالش بى ارزش بشودء در آنجا قاعده لا ضرر جارى نيست. 


هتكك مال» خودش يكى از اسباب عدم ضمان استء فلذا شرع مقدس در آنجا كارى به من ندارد و براى من دلسوزى نمى 
كند. 


سؤال و إجابه 


أما السؤال فهو أنْ المشهور قد أفتى فى مسائل بما ربما يخالف ما ذكرنا فى المسأله السابقه» حيث يظهر منهم عدم شمول 
القاعده للضرر الذى كان المكلف سبباً لحدوثه و ذلكك فى المسائل التاليه: 


:١‏ لو أقدم عالماً وعامداً على المعامله الغبنيه» فالعقد عندهم لازم دون أن يكون للقاعده فيها دور كأن يرتفع اللزوم أو الصحه. 
؟: إذا غصب ألواحاً و صنع بها سفينه يجب على الغاصب رد الألواح و إن استلزم خساره. 
“: إذا بنى بناء فى الأرض المستأجره أو غرس فيها أشجاراًء يجب عليه تخليص الأرض من البناء و الأشجار و إن استلزم خساره. 


١١١0 ص:‎ 


فأىٌ فرق بين هذه الأحكام و وجوب الغسل و الكل ضررىٌ و المبدأ فعل المكلف. 


أما الجواب: وجود الفارق بين المسأله و هذه الموارد و هو وجود قاعده أخرى فى هذه الموارد الموجبه لرفع الضمانء دون 
المسأله» و هى قاعده (( الهتكك )) فانٌ من هتكك احترام ماله» فلا يضمنه إِلَّا نفسه. و ذلك فى عامه الأمثله المتقدمه فان من باع 
ما يسوّى عشره دنانير» بثلاثه» فقد هتكك احترام ماله» فلا يتحمله إلا نفسه. 


و منه يظهر حال الأسمثله الأخرىء فانٌ من يغصب ألواحاًء و يصنع بها سفينه» يعلم انّه محكوم بالردّ فى تمام الحالات و إِنّ ردّها 
بعد صنعها يلا-زم الضررء فهو هاتكك حرمه ماله. و مثله إذا بنى أو غرس فى الأرض المستأجره و هو يعلم بأنّه سيؤمر بتخليص 
الأرض منها و أنْ مثله يزامن الضرر(يزامن» يعنى همراه)» فيكون هو للضرر دون الشارع. 


أمَا قاعده (( لاضرر )) فهى منصرفه عن مثل هذه الموارد التى صار المكلف سبباً للضرر المالى» فكأن قاعده الهتكك تصير مانعه 


وإن شئت قلت: إن تسلّط الغير على مال المالك بلا إذنه حكم ضرريٌ تعمّه قاعده (( لاضرر )) و تنفيه» و أما تسليط المالكك 
غيره على ماله بنحو من الأنحاء فهو إمضاء لسلطنته. بل ربما يكون عدم إمضائه حرجاً على المالكك إذ ربما يتعلق الغرض 
بالمعامله على وجه المحاباه أو يكون غرس الشجر و إيجاد البناء فى الأرض المستأجره مؤقتاً مورد رغبه المستأجر فانٌ الحكم 
بعدم نفوذه. إبطال لسلطانه و هو ضرر أكثر. 


١١١2 ص:‎ 


تنبيهات لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات لا ضرر و لا ضرار 


بحث ما در اين بود كه اككر غاصب تخته ها و الواح مردم را غصب كند و با آن كشتى بسازدء بر او لازم است كه تخته مردم را 


بر كرداند» مشكل اينجا بود كه بر كرداندن اسباب ضرر است و با و جود ضررء جككونه شارع مى فرمايد:« لا ضرر و ضرار» و 
حال آنكه در اينجا ضرر هست؟ 


مادر جواب عرض كرديم كه «لا ضرر» هستء ولى قبل از «لا ضرر» در اينجا يكك مسأله ديكرى است بنام هتكك مال» يعنى 
اين آدم مى داند اككر با تخته مردم كشتى بسازدء بايد آن را بر كرداند و بر كرداندن برايش اسباب زحمت مى باشدء ولى اين 


آدم خودش احترام مال خودش را حفظ نكرده است. 
يبان محقق نائينى 


محقق نائينى وجه ديكرى ذكر مى كندء هر جند هردو در مدعا شريكيم» يعنى هردو مى كوييم بايد الواح و تخته هاى مردم را 
بر كرداند» ولى ما كفتيم: لا ضرر» نيست. جرا؟ جون قاعده هتكك مال حاكم استء ايشان مى كويد اين آدم با الواح ادوات» 
ابزار و تخته هاى مردم كشتى ساخته است فلذا مالكك هيئت تركيبيه نيست» اين كشتى يكك موادى دارد بنام الواح و ابزار و 
يك هيئت تركيبيه دارد» يعنى همان هئيت خاصى كه اتاق دارد» آشبزخانه دارد و جاى خواب دارد و هكذا شكل و شمايل 


خاصىء الواح ملكك مردم است يس هئيت تركبيه نيز مال اين آدم نيست بلكه قائم به الواح مردم است. 
ص: ١١١17‏ 


ديكرى است و هكذا هئيت تركبيه را هم اين آ دم مالكك نيست. جرا؟ جون هيئت تركبيه قائم با الواح و مواد مى باشد كه مال 


ديكران است يس هيئت تركبيه هم مال ديكران و مردم است. 


محقق نائينى راجع به كشتى با يكك ديد بسيار بسيطى نككاه كرده و خيال نموده كشتى مثل بلم است كه هردو طرفش جوب 
است و در وسط هم جوب مى باشد و حال آنكه كشتى جنين نيستء يعنى تنها قائم با الواح نيستء بلكه صد ها ابزار و أدوات 
ديكر هم در آن به كار رفته است» درست است كه اين آدم الواح ديكرى را غصب كرهده و آن را در كشتى خود به كار برده» 
ولى در كشتى غير از الواح و تخته هاء دهها ابزار و ادوات ديكر هم در آن به كار رفته» مثا ميخ دارد. برق كشى داردءهزاران 
تشكيلات ديكر دارد» جطور مى كوييد الواحش مال ديككرى استء هئيت تركبيه هم مال اين آدم نيستء جون هئيت تركبيه 
هم مال ديكرى است؟! 


معلوم مى شود كه ايشان (نائينى) سفر دريايى نكرده و اكر كسى سفر دريايى بكند؛ مى فهمد كه حتى كشتى هاى كوجكك 


هم هزاران ابزار لازم دارد تا آن را بسازد. (اين يكك جواب ايشان بود كه بيان شد ). 


جواب ديكرى كه ايشان كفته اند اين است كه اين آدم وقتى الواح مردم را رد كرد كالأولء يعنى همانطور كه اككر اول الواح 
مردم را رد مى كرد ضرر نداشتء الآن هم كه مى خواهد الواح مردم را رد كندء «يكون كالأول»» اين جواب ايشان هم خيلى 
بعيد استء جون قبلا اكر الواح مردم وا تكرفتة؛ ايزار و اذؤات ديكرق را هم روى إينها (روى الواح) كار نكرده بود» ولى الآن 
ابزار و ادوات ديكرى راهم روى آنها كار كرده ولذا نمى توانيم بككوييم:٠‏ كالأول). 


١118 ص:‎ 


بنابراين» جواب هاى ايشان» جواب هاى كافى نيست»؛ جواب همان است كه ما داديم و آن اين است كه اين آشى است كه 
خود اين آدم در كاسه خودش ريخته و بايد بخورد. 

إجابه المحقق نائينى عن السوال 

ثم إِنْ المحقق النائينى أجاب عن بعض الأمثله بوجه آخرء قال: (( إِنْ هدم البناء و كسر السفينه ليس ضرراً لأنّهِ مع فرض كون 
اللوح أو الخشب مغصوبين لم يكن صاحب السفينه مالكاً لتركب السفينه و لا صاحب الدار مالكاً لبنائهاء فهذه الهيئه الحاصله لها 
إذا لم تكن مملوكه له فرفعها ليس ضرراًء لأنّ الضرر عباره عن نقص ما كان واجداً له. 

يلاحظ عليه: أن واقع السفينه لو كان مجرد ضمٌ اللوح إلى اللوح و الخشب إلى الخشب لكان لما ذكر وجه لأننّه إذا لم يكن 
مالكاً للألواح و الأخشاب لايكون مالكاً للهيئه الحاصله منهاء لكنّه ليس كذلكك بل تتركب (سفينه) و راء الألواح و الأخشاب من 
موادٌ مختلفه مملوكه لصاحبهما و تتعرض للدمار و الهلاكك إذا حاول المالكك ردّهما إلى صاحبهماء و مثلهاء البناء فى الأرض 


المتتاخره: 


و بذلكك يظهر ضعف ما أفاده ثانيًء حيث قال: إِنّ الغاصب لم يكن مالكاً من أول الأمر لإدخال الخشب فى البناء» و نصب اللوح 
فى افيه فلا يكو مالكا لابقاتهما فتهما و كمالا ضر غلية في ترذهنا إلى بالكيثنا قبل النعاء و القضب فكذا| عدهما:0) 


إذا توضأ وضوأ ضرريًا مع الجهل بالضرر 


است كه آب براى زخمش ضرر دارد» حال اكر اين آدم در حال جهل وضو كرفت» آيا وضوى اين آدم صحيح است يا 


صحيح نيست؟ 


١١١9 ص:‎ 


ديد كاه آيت الله سيد كاظم يزدى 


سيد طباطبائى دو جور فتوا دارد» كاهى مى كويد وضوى اين آدم صحيح است و كاهى مى كويد وضوى اين آدم باطل است» 
ايشان يكك عبارتى دارد كه بايد معنى كنيم. 


قال السيد الطباطبائى بعد ذكر هذا الشرط: «و لو توضأ و الحال هذه بطلء و لو كان جاهلا بالضرر صح و إن كان متحققاً فى 
الواقع» و الأحوط الإعاده أو التيمم» )١(‏ 


اكر ضرر بر طرف شده. بايد وضو بككيرد و اعاده كند و اكر ضرر بر طرف نشده؛ تيمم كند و اعاده كند. 

در اينجا مى كويد وضويش صحيح استء ولى در جاى ديككر بر خلاف اين را مى فرمايد. 

وقال فى مكان آخر: ٠‏ لو كان أصل الاستعمال مضرَاً و توضأ جهلاً أو نسياناًء فإنّه يمكن الحكم ببطلادنه. لأنّه مأمور واقعاً 
بالتيمم» 752 

در اينجا مى فرمايد باطل استء ما كدام را بكيريمءآيا اولى را بككيريم كه مى فرمايد صحيح است يا دومى را بكيريم كه مى 


كويد باطل است؟ 


ما معتقديم كه همان فتواى دوم ايشان صحيح است كه مى كويد اين وضو باطل استء ولو اين آدم جاهل و يا ناسى است» در 
عين حال اكر وضو بككيرد» وضوى اين آ دم باطل است. جرا؟ كلمه «لا ضرر» وضع للضرر الواقعى» و بنا شد كه ما ١لا‏ ضرر» را 
مثل شيخ معنى كنيم و بكوييم: لا حكم ضررئٌ)؛ ضرر براى حكم واقعى وضع شده؛ در علم اصول ثابت شده است كه اسامى 
عراذاك.ى ستاناكت :وو فيفك للناشات الو اقمية متواء كات ععلوما أو غير معلوم)؛ اكر واقعاً لا ضرر وضع شده است بر دفع ضرر 
واقعى» يس بفرماييد: لا حكم ضررى)» ايجاب وضو حكم ضررى است» يس وضو مأموربه نيستء وقتى مامور به نبود» با اين 


وجود اكر وضو بككيرد» وضويش باطل است. 


١١7٠١ ص:‎ 


-١‏ العروه الوثقى» سيد كاظم يزدى» ج ١‏ ص غ3 الشرط السابع» طّ جامعه مدرسين. 
-"١‏ العروه الوثقى» سيد كاظم يزدى» ج ١‏ ص 1736. 


بس من كفتم كه ضرر «وضع للضرر الواقعى لا للضرر المعلوم»» حديث را هم مانند شيخ انصارى معنا كرديم و كفتيم:: لا 
حكم ضررى سواء أكان عالماً أم لم يكن عالماً ؛ يس وجوب وضو نيستء اين وضوى شما امر نداشته»يس قهراً باطل است و 


بايد تيمم كند. 


باز تكرار مى كنم كه: الفاظ «وضع للماهيات الواقعيه)» ضرر «لم يوضع للضرر المعلوم بل يوضع للضرر الواقعى» يعنى ضرر 
براى ضرر معلوم وضع نشده بلكه براى ضرر واقعى وضع شده اندء و بنا شد كه حديث را مثل شيخ معنى كنيم و بككوييم:: لا 
حكم ضررئ»» من سوال مى كنم آيا ايجاب وضو در حالتى كه دستم سيخ مى كشد؛. حكم ضررى است يا حكم ضررى 
نيست؟ حكم ضررى استء يس ١لا‏ ضرر» يعنى جنين حكمى نيست» يس وضوى شما امر نداشته» امر نداشته» وقتى امر نداشت 
يس مى شود باطل فلذا نمازى را كه خوانديد بايد اعاده كنيد . 


الظاهر قرّه القول الثانى» أعنى: البطلا-نء لأنّ الألفاظ موضوعه للمصاديق الواقعيه و المنفى فى قوله:«لا ضرر و لا ضرار) هو 
الحكم الضررىٌ الواقعى (إيحاب الوضوء) سواء أكان المكلف عالماً أو لا-و معه كيف يصح جعل الوجوب على مثل ذلكك 
الوضوء. 
اشكال 
دن اجحاتكك اشكالن وجوه دازه زان اسيك 55 كف اذم حودقن زاعالما فرق كتده اكانان تي كوكن الااضرون تنا 
را نمى كيردء جطور شد كه شما كفتيد؟ سواء أكان عالماً أم لم يكن عالماً يس آدمى كه به غبن عالم استء بايد لا ضرر 


كزة وخال: اكه عن كرد شوش عنس كد تمي روه 


0ن 


إن قلت: إذا كان المنفى هو الحكم الضررى الواقعى» فلماذا قد الفقهاء خبار الغبن بما إذا جهل المغبون و أمّا مع العلم بها فلا 
يحكم بالخيار» فلو كان المنفى هو الحكم ا لضررى الواقعىء فلا بدّ أن يتفاوت بين علمه و جهله. 


جواب 

جوابش اين است كه اين 1 دم خودش احترام مال خودش را از بين برده. به قول ناصر خسرو بلخى: 

جون تو خود كنى اختر خويش را بد ++ مدار از فلكك جشم نيكك اخترى را 

اين آدم هم مصداق اين شعر ناصر خسرو ب بلخى است» جون خودش به دستخويش بد بخت كرده است. 

نظريه محقق نائينى 

مرحوم محقق نائينى و تلميذش (آيت الله خوئى) هردو مى كويند وضوى اين آدم باطل است,ء ما به هردو اختلاف داريم» يعنى 
اكر بكوييم بر اين آدم وضو واجب استء اين ايجاب وضو ضرر واقعى است و شرع مقدس مى فرمايد:« لا ضرراء يس ايجاب 


وضو نيست يس وضويش بى دليل استء قهراً باطل استء بايد ببينيم اين آقايان كه مى كويند وضو صحيح استء مدركك شان 


حست؟ 


آيت الله خوثى مى فرمايد وضوى اين آدم كه ضرر دارد» شارع مقدس با «لا ضرر؛ ضررى را بر مى دارد كه سببش حكم شرع 
مى كشدء يس «لا ضرر» در جايى است كه بيامد و كناهش بر كردن شرع باشدء ولى اينجا ييامد و كناهش بر كردن شرع 
نيستء اكر ييامدش مال شرع استء البته «لاضرر) آن را مى كيرد» ولى در اينجا بيامدش مال شرع نيستء بلكه بيامدش مال 


تكووة اسك يعن يذانك ا" تذالك اح نا اين مدن “شار كان نيسث” 


ض: 11171 


بنابراين» نبايد كناه را بر كردن شرع بككذاريم, بلكه كناه بر كردن تكوين استء «لا ضرر» در جايى جريان دارد كه بيامد از 
جانب شرع باشدء اينجا اين آدم بداند يا نداند» شرع بككويد يا نكويد» وضو برايش ضررى استه بنابراين» اينجا جاى «لا ضررا 


نيست» وضوى اين آدم صحيح است. 


ما در جواب ايشان (آيت الله خوئى) عرض مى كنيم كه شما شعار شارع را در نظر بكيريد و حكم واقعى را هم در نظر بكيريدء 
شعار شارع اين است كه :«لا حكم ضررى'ءاز آن طرف هم مى كويد:« يجب عليه الوضوءا» يعنى براين آدم وضو كرفتن 
واجب استء ولو ييامد مال حكم شرع نيستء بلكه مال تكوين استء اما اين شعار شارع كه مى فرمايد:؛ لا حكم ضررىٌ»» با 
اين كلامش كه مى فرمايد:٠‏ يجب عليه الوضوء» سازكار نيست»ء از اين طرف بكويد:؛ لا حكم ضررىٌ) يعنى من حكم ضررى 
جعل نكردم,؛ از آن طرف هم بفرمايد:« يجب عليه الوضوء)ء ايجاب الوضوء با «لا حكم ضررىٌ» سازكار نيستء بنابراين» 


يلا حظ عليه: أن مفاد الحديث هو نفى الحكم الضررى الواقعى؛ سواء أكان الشارع هو المبدأ للضرر أو كان الضرر ناشئاً عن 
غيره كالجهل فى المقام؛ فنفى الحكم الضررى مطلقاً لا يجتمع مع كون الوضوء الضررى واجباً فى حال الجهل كما لا يخفى و 


أمَا عدم شمولها للموارد السابقه فلأجل قاعده مانعه عن الشمولء أعنى: الإقدام بهتكك ماله» و هى ليست موجوهه فى المقام. 


يس ما فرمايش آيت الله خوئى را قبول نكرديم ايشان مى فرمود شارع جه بفرمايد و جه نفرمايدء اكر اين آ دم وضو بكيرد 
ضررى استء ما مى كُوييم درست است ولى بايد مسأله را از زاويه ديكر هم مطالعه كنى» شارع ازاين طرف بكويد حكم 
ضررى جعل نكردم, ولى اينجا بفرمايد: «يجب عليكك الوضوء» اين دوتا با هم سازكار نيست. 


١١7* ص:‎ 


بيان محقق ناثينى 


اما محقق نائينى فرموده كه اين وضو درست است. جرا؟ جون اكر بكوييم وضوى اين آدم باطل استء اين بر خلا-ف امتنان 
است و حديث ١لا‏ ضرر؛ حكم امتنانى است و مى خواهد يكنوع خوش خدمتى از خودش نشان بدهد و خوش خدمتى در اين 
است كه بككويد وضوى تو درست استء و الا اكر بككويد وضوى تو باطل استء غمى بر غم هاى اين آدم افزوده مى شودء بايد 
بلند شود خاكك بياورد و تيمم كند. 


جواب استاد سبحانى از بيان محقق نائينى 


جواب اين استدلال هم روشن است وآن اينكه امتنان من حيث المجموع هيت «لا-فى كل واحد واد حجن وا رلا 
ضرر» امتنانى استء و الا ما «فى كل واحد واحد) دليل نداريم» أضؤلة اكز عن كرهن اين قاعده» يكك قاعده امتنانى استء يعنى 
مجموع من حيث المجموعء اما «فى كل واحد و فى كل موردا ما يكك جنين مسأله اى را نككفتيم. 


علاوه براين»شما وضو كه مى كيريد اين وضوى شما حرام است. جرا؟ بعد از آنكه تنبيهات ١‏ لا ضرر) تمام شدء ما يكك بحثى 
داريم كه:٠‏ هل يجوز الإضرار بالنفس أم لا)؟ اينجاست كه ديدكاه علماى قم با ديد كاه نجف فرق مى كند, ما خواهيم كفت 
كه اضرار به نفس نفيس حرام استء يكك بحث ما در آنجا داريم كه مفصل استء اين آدم كه وضو مى كيردء اين وضو بر 
بدنش ضرر دارد» شما اكر قائل به اجتماع امر و نهى هستيدء بايد بكوييد كه اين آدم كار حرامى را انجام مى دهدء اما معلوم 


َه سنت كه عملش درست باشد» جون قصد قربت 7 متمشي 3 تنننت 2 
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اما اكر امتناعى شديد و امتناعى هم امر را مقدم كردء آن يكك مسأله اى استء اما اككر نهى را مقدم كندء باز هم وضوى اين 
آدم باطل استء بنابراين» اكر از بقيه عقبات هم رد بشويم» مسأله اضرار به نفس كه امر حرام استء «حرام» نمى تواند واجب 
باشد» البته كناه و جرم ندارد» اما عملش حرام واقعى استء آيا جيزى كه حرام واقعى استء مى تواند واجب باشد؟ مكر اينكه 
كسى قائل بشود به اجتماع امر و نهى. 
تنبيهات لا ضرر و لااضرار قواعد فقهيه 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تنبيهات لا ضرر و لا ضرار 


صورت رح خصت؟ 


و به تعبير آقايان حكم شرعى كه در حالت ضرر برداشته شده استء از باب رخصت است كه مكلف مى تواند مخالفت كند يا 
عات هزيية انق كد مكلش تبن راندتيغالقة ننه ارايت كلت ,ا زنانيتك #دميعا لفك كديا | مك دست مكلت 


بسته و حق مخالفت كردن را ندارد؟ 
مثال ١‏ 


فرض كنيد انسانى است كه وضو و غسل برايش ضرر داردءولى مع الوصف حاضر بشود ضرر را تحمل كند» وضو بككيرد و 
غسل بكند» اكر بكُوييم من باب رخصت استء وضوى اين آدم صحيح استء اما اكر بِكُوييم از باب عزيمت است.وضوى اين 
آدم باظل اافيهه هوق ذو اوك كنك مكلف ,از اليك ولي شو دوهي ديك وكلت مضةاسة: 


١١70 ص:‎ 


و به تعبير ديكر اكر بككوييم رخصت استء حكم شرعى برداشته نشده. اما اكر بكوييم عزيمت استء حكم شرعى برداشته شده 


سك 
مثال ” 


فرض كنيد شيخ و شيخه هستندء با اينكه شرع مقدس مى فرمايد مى توانند روزه خود را بشكنندء اينها روزه بككيرند در حالى 
شيخ و شيخه روزه براى آنها ضررى باشدء مايه ضعف بيشترى باشدء اكر بككوييم رخصت استء روزه 1 نها درست است فلذا 
ديكر كفاره نمى خواهدءاما اكر بكوييم روزه آنها باطل استء بايد آن كفاره را بيردازد. 


مثال ” 


مريضى است كه نبايد روزه بككيرد» اما مع الوصف روزه كرفت» اكر بككوييم رخصت استء روزه اش صحيح است و قضا نمى 
خواهدءاما اكر بكوييم عزيمت است حتماً بايد بعد از بهبودى قضا كند. 


مثال ؟ 


زنى است مقربء يعنى بجه در شكم دارد واكر روزه بككيرد» بر بجه اش ضرر دارد» حال اكر روزه كرفت. اكر بكوييم 
رخصت استء روزه اش درست استء اما اكر بكوييم عزيمت استء هم كار حرامى را مرتكب شده و در عين حال روزه اش 
هم باطل است» ندا والاقفيا كلد 


مثال 0 


زنى است كه بجه شير خوار دارد و آن را شير مى دهدء اكر روزه بككيرد براى بجه اش ضرر دارد جون كم شير مى شود؛ اكر 


رخصت باشد صحيح استء اما اكر عزيمت باشد باطل است و بايد بعداً قضا كند. 
ديد كاه صاحب عروه الوثقى 


«و العجب» از سيد طباطبائى»ايشان در «لا ضرر) مى كويد من معتقدم به عزيمتء اما در لا حرج معتقد به رخصت استء اكر 
روزه ضررى باشد باطل استء اما اككر روزه حرجى باشد. روزه اش صحيح استء و حال آنكه اكر عكس مى كفت بهتر بود 
واسمسمسيا و م ا مو ل ا و بان 
عَلكُمْ وَتَكُونُوا سُهَدَاء على النّاس فَأقِيمُوا الصّلَاة وَآنُوا الرَّكاة وَاعْصِمُوا باللّه هُوَ مَوْلَاكمْ قَِغم الْمَؤلّى وَنْعمَ النَصِيرُه (21 


١١72 ص:‎ 


-١‏ حج /سوره 15 بهللا 


شرع مقدس حكم حرجى را جعل نكرده است» خيلى روشن تراز لا ضرر است,ء در «لا ضرر» ناجار بوديم كه حرف شيخ را 
بزنيم كما اينكه خواهيم كفتء«لاضرر» كمى آب مى برد اما ١‏ لا حرج» خيلى روشن است روَمَا جَعَلَ عَلَيكُمْ فى الذَّين مِنْ 
حرج مله أَكُمْ إبراهِيم هُوَ سَمَاكم الْمُْلِمِينَ من قَبِلُه . 

بنابراين» اكر عكس مى كفت بهتر بود ولى حق اين است كه هردو يكسان هستندء يعنى هم باطل است و هم خلااف شرع 


دليل استاد سبحانى 
من جند براى اين مدعا جند دليل دارم: 
:١‏ نخست بايد توجه كرد كه بحث ما در «لا ضررا است نه در «لا حرج). 


": در ابتداى بحث كفتيم كه شرع مقدس به صحيفه تشريع نككّاه مى كند و مى بيند كه حكم ضررى نيستءاين سبب مى شود 
كه كروهى شرع را بكيرد و بكويد:« لاا ضرر» يعنى اصللاً ضررى نيست و حال آنكه دنيا را ضرر ير كرده؛ و لى جون به صحيفه 
تشريع نككاه مى كند و مى ببند كه در قرآن نورانى و حديث نبوى اصللا حكم ضررى نيستءاين سبب مى شود كه خطاب كند 
و بكويد:؛ لا ضرر و لاا ضرار) يعنى ضرر و ضرارى ما نداريم و حال آنكه ضرر جهان خارج را ير كرده» سبب اين نوع خطابهاء 


خلو صحيفه تشريع از ضرر استء آن سبب مى شود كه مجازاً شعار بدهد و بكويد:؛ لا ضرر و لا ضرار). 
مثال ١‏ 


يكك مديرى است كه مى بيند يكى از كارمندانش خلاف كرده استء اين مدير همه كارمندان را جمع مى كند و مى كويد در 
تشكيلات ما هرج و مرج نيست و حال آنكه هرج و مرج نيستء ولى براى اينكه كوش مال بدهدء به صحيفه تشريع نكاه و 
آثين نامه نككاه مى كند و مى بيند كه در نظام ما هرج و مرج نيست و حال آنكه در خارج هستء مجوز اين نوع كفتار ها همان 


١١717 ص:‎ 


مثال ” 


يا فرض كنيد زن شخصى مرتكب عمل خلاف شده استء شوهر بجه ها را جمع مى كند و مى كويد در محيط زندكى ما 
خلاف نيست و حال 1 نكه خلاف جلوى جشمش است جون نككاه مى كند به برنامه زنا شوئى» اين سبب مى شود كه از خارج 


خبر بدهد و بككويد در محيط زنا شوئى خلافى نيست. 


حال كه اين بيان روشن شدء معناى «لا ضرر) اين است كه حكم ضررى در صحيفه تشريع من نيستء وقتى كه حكم نيست» 
حجطور مى كوييد وضويش درست استء. جطور مى كويبد: روزه هايش درست است» صحت وضو و صحت روزه ستكى 
دارد كه شرع مقدس حكم ضررى را تشريع كرده باشد و حال آنكه شرع مقدس مى فرمايد از جنين تشريعى خبرى 
نيستءجنين تشريعى نيستء اككر در و اقع تشريع نيست» جكونه مى تواند روزه اش درست باشد و وضويش صحيح؟ 

اين بيان بنده بود كه عرض شد و آقايان عين اين بيان را مى توانند در «لا حرج) هم بياده كنندء البته «لاا حرج» خيلى به اين 
": دليل سوم ما يكك مشت رواياتى است كه از آن روايات استفاده مى شود جيزى اك ةداوه اكبانا برداتعه اك مخالفت 
با آن حرام استء البته اين در ابواب ضرر نيست بلكه در ابواب ديككر استء منتها ما مى توانيم از ابواب ديكر هم يكك قاعده را 
استفاده كنيم» جيزى كه شرع مقدس به عنوان هديه و امتنان بخشيده استء. نبايد انسان با آن مخالفت كند. 


١178 ص:‎ 
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١‏ عَنِ ابْنِ أبى عُمَثِرِ عَنْ بض أصّ حَابنًا عَنْ 


مَوْضَى أُمّتى وَ مُسَافْرِيها بالقصِيرِ وَ الإفطار أَيَسْرٌ أحدكم إذا تَصَدَّق بِصَدَقَه 


اكر كسى بككويد من اين تصدق و هديه را قبول نمى كنم در حقيقت هديه خدا را رد كرده و رد كردن هديه خداء اهانت به 


ساحت بارى تعالى است. 


بنابراين» اكر روزه براى كسى ضرر دارد»شرع مقدس آن را هديه كرده است و نبايد آن را رد كرد جون رد كردن آن, اهانت 
به مقام الهى است. 


روايت سكونى 


١ن‏ السّكونيٌ عَنْ جَعْفَر عَنْ آبَائه ع عَنْ رَسُولٍ الله ص قَالَ: إِنّ الله أَهردَى إِلَىّ وَ إلى أُمّتى مَردِيّهُ لم يُهْدِهَا إلى أعدب مِنّ الْأمَم 


كزاقة ان الله لقنا قال | وما ذاكه نا رشو الله قال 


ل لو ا لز بطل 
عَرْ وَ جل هَدبَّنَه) . 


يس ما تا اينجا دو دليل آورديمء دليل اول اين بود كه لا ضرر را معنى كرديم و كفتيم: لا ضرر» يعنى لا حكم ضررىء دليل 


و0 اين روايات بود دليل سوم هم روايات خاصه اهن 


مااز جند راه وارد شديم كه عزيمت سث: 


١١794 ص:‎ 


الف؛ لا ضرر را معنى كرديم و كفتيم نظر إلى التشريع و قال:« لا ضرر و لا ضرار » كه بيان مفصلش كذشت. 

ب؛ كفتيم اين يكنوع هديه است» اكر كسى عمل نكند» در حقيقت هديه خدا را رد كرده و رد هديه خداءاهانت به خداست. 
ج: روايت صدوق كه: ١‏ كلما أَضٌ به الضّوْمفَلْإفْطار له وَاجب) 

د: جهارمى هم مربوط است به لا حرج كه فعلا محل بحث ما نيست. 

تم الكلام فى أدلّه على أن العمل بلا ضرر عزيمه. 

ديد كاه محقق نائينى 


ما در مدعا با محقق نائينى موافقيم» ولى دليل ايشان غير از دليل ماستءولى ايشان يكك دليل عقلى اقامه كرده ايشان مى فرمايد 
اكر بكوييم وضوى اين آدم صحيح استء روزه اين آدم صحيح استء لازم مى آيد جيزى كه در طول است.در عرض واقع 
شودء تيمم كرفتن مال كسى است كه:« لم يجد ماءً لا تكويناً ولا تشريعاً» يعنى شرعاً جايز نباشدء «لا تجدوا تكويناً ؛ مثل اينكه 


در بيابان باشد» يا مريض استء اكر با آب وضو بككيرد ضرر دارد. 


بنابراين»تيمم در طول وضو استء حالا-اكر بكوييد كسى كه وظيفه اش تيمم استء مى تواند وضو هم بكيرد» معنايش اين 


است كه جيزى كه در طول بود» در عرض تيمم قرار بكيرد. 


يلاحظ عليه: اين بستكى دارد كه شرع مقدس جه رقم بككويد اكر بفرمايد: ٠‏ فَلَمْ تَجِدُوا مَاءَ فتِمَمُوا صَعِيدًا طَيبَاا (0) » يعنى لم 
تجدوا تكويناً أو تشريعاً حرم عليكم استعمال الماءء» اين كونه بكويد, اكر اين كونه بفرمايد و بكويد وضوى شما درست استء 


يلزم جيزى كه در طول بوده در عرض قرار بككيرد. 


١ ص:‎ 


اح ساد اسووة 8 


نيا أنها الذية آمَنُوا إِذَا قمْتْ إلى الصَلَاء فَاغْيتَلوا وجوككمٍ يديك إلى الْمَرَافقٍ وَامْسيحوا بِرْءُوسِكم وَأَرْجُلَكمْ إِلَى الكغبين وَإِنّْ 
تم نبا هوا ون كثقع قوضى أذ على مقر أ مجاه أو 3 يكم نالا أو لامع ؛ م الناء ْم تجدُوا ماء نموا م يدا 
طيْا روا بو وجكخ وَأِدِيكم مِنْهُ ا يريد الله ليجل عَيكْ ِنْ حرج وَلَكِنْ يريد ليطهرَكم وَلِيعّ نِعمَتَهُ عَلْكْ لعلّكمْ 
تَشْكرُونَ (1) 


اما اكر اين كونه بفرمايد:« لم تجدوا ماءً تكويناً و جاز لكم تركك استتعمال الماع فو اولى من كو ده حرم استعمال الماء)» در 
دومى مى كويد:« جاز ترك استعمال الماءا» اكر اين كونه بككويد در عرض هم هستند. جرا ؟ جون در همان حالتى كه مى 


كويد تيمم كن» وضو را هم ترخيص مى كند. 


بنابراين» بستكى دارد كه آيه را جكونه تفسير كنيمء «لم تجدوا ماءً) يعنى «حرم عليكم استعمال الماء)» آن موقع اكر بكوييم 
وضوياكئن ذوستك:اننكة اشكال: واود اكه اما اكر بككُوييم:٠‏ جاز لكم تركك استعمال الماءاء در ابق ضووت اكر وضو بكيرة كو 


عرض هم هستند» در همان حالتى كه تيمم جايز است. وضو نيز جايز است ؟ 


نعم ا ستدل المحقق نائينى على كون الرفع عزيمه لا رخصه بوجه. و هو أنه لو صمي الوضوء الضررى يلزم أن يكون ما فى طول 
الشىء فى عرضه. و هذا خلفء لأنْ الاتكليف لا ينتقل إلى التيمم إلا إذا امتنع استعمال الماء خارجاً أو شرعاً و إذا كان مرخصاً 


شرعاً فى الطهاره المائيه فلا يدخل فى من له يجد الماء حّى يشمله قوله غنبو جل ١ ٠١‏ قَلْمْ تَجدُوا مَاءَ قَتيمَمُوا صَعِيدًا طيبًاا 


عن 11 


-١‏ مائده /سوره 6 آبدع. 


يلاحظ عليه: أن كون التيمم فى طول الوضوء ليس كوقوع المعلول فى طول العله حتى يستحيل تقارنهماء بل يتبع كيفيه اعتباره 
عند فقد الماء فإن اعتبره عند امتناع استعماله خارجاً و شرعاً يتعين التيمم و إن اعتبره مع جواز استعماله (وضو) أيضاًء فلا يتعيّن 
(تيمم)» بأن يقول: إذا امتنع استعماله خارجاً أو لم يمتنع ولكن جاز تركك استعماله لأجل أن لا يضرّء فليتيمم. اكر اين كونه 
بككويدءاشكال ندارد كه انسان وضو هم بككيرد. جرا؟ جون نككفته يحرم بلكه فرموده: جاز تركك استعماله. 


اه 


يعنى بستكى دارد كه جمله بندى جه رقم باشدءاكر بككويد: لم تجدوا ماءً تكويناً وحرم استعمال الماء»نمى تواند وضو 


بكيردءاما اكر بكويد:« جاز ترك استعمال الماء» در اين صورت مى تواند وضو بكيرد. 
و أما الآيه فالظاهر انها ناظره إلى الامتناع خارجاً و ليست ناظره إلى حاله التشريع حتى يفسر بالامتناع خارجاً أو شرعاً. 


و على فرض شمولهاء فتفسير الآيه تابع لكيفيه اعتبار جواز التيمم فإن فرعه على الامتناع التكوينى و التشريعى فلا يجتمعان» و إن 
فرعه على الامتناع التكوينى و جواز ترك استعمال الماء للضررء فيجتمعان» وليس جواز الجمع بين الجوازين ببديع و قد ورد فى 


موارد: - من مواردى را آورده ام كه شرع مقدس ما را مخير كرده بين وضو و بين تيميم- 
:١‏ فيمن دخل فراشه فنسى أن يتوضاً فله أن يتيمم و هو فى الفراشء مع أن له أن يتركك الفراشء و الذهاب إلى التوضؤ بالماء. 
؟: إذا أراد أن + فشكن على لميّت فيجوز له التيمم مع وجدان الماء كما يجوز له التوضؤ. 


١18 ضر‎ 


أدله القائل بالصيحه 
كسانى كه قائلند كه اككر وضو ضررى استء باز هم وضو صحيح استء جند دليل آورده اند: 


الف؛ دليل اول شان ملا-كك امتسه وه كويد هر جند وضوى اين آدم امر ندارد» روزه اش هم امر نداردءاما ملا_كك 
دارد»ملاكك يعنى جه؟ يعنى مصلحت دارد». جون اين وضوى با وضوى زيد فرق نمى كندءزيد دستش سالم است,. اما عمرو 
دستش زخم است اما وضو ملاكش يكى استء آن جيست؟ الوضوء نور»الوضوء على الوضوء نورء يريد الله ليطهّركم. 


بنابراين»ما در صحت به دنبال امر نيستيم» بلكه به دنبال ملاكك هستيم» مرحوم آخوند را در كجا كفته است؟در باب ترتّب» در 
ترنّب كفته اكر بكوييم نماز امر نداردءاما ملاك دارد» وارد مسجد شدم, ديدم كه مسجد آلوده به نجاست استء من بايد اول 
نجاست را از مسجد زائل كنم» سيبس نماز بخوانم» ولى من اين كار را نكردم, بلكه اول نماز خواندم» ايشان مى كويد اين نماز 
امر نداردءاما ملاكك دارد. جرا؟ جون با نماز هاى ديكر فرق نمى كند. 


الجواب واضحء جطور جواب واضح و روشن است؟ ما ملاكك رااز كجا كشف مى كنيم؟ از وجود امرء شما از كجا مى كُوييد 
ملا-كك دارد» به قول حضرت امام اين قيد را شما از كجا مى كويبد ملاكك دارد؟ اما مسأله ترتّب معلوم استء» جون رفع امر 
بخاطر مزاحمت است و الا اكر تزاحم نداشتء اين نماز امر داشتء آنجا علم به ملاكك داريمء مثل اينكه دو نفر در حال غرش 
شدن است و من فقط مى توانم يكى را نجات بدهم؛ هردو ملاك دارد؛ آن ديكرى را كه نجات نمى دهم او امر نداردءاما 
ملاكك كه دارد. 


١# ص:‎ 


بنابراين»ما نمى توانيم ما نحن فيه را قياس به مسأله ترتب كنيم. 


يلاحظ عليه: أنْ اشتمال الموضوع على الملاءكك نما يستكشف من خلادل تعلق الأمر به. و مع افتراض عدمه. من أين يعلم 
باشتماله عليه. 


و إن شئت قلت: إذا أخبر الشارع من عدم تشريع حكم على مثل ذلكك الوضوع, فمن أين يعلم انه مشتمل على ثفمن المضلخة 
التى يشتمل عليه الوضوء المأمور و قياسه بالمتزاحمين كالصلاه بانسبه إلى الإزاله قياس مع الفارق يعلم بالتأمل. 


التركك»»وضو واجب استء جواز الفعل مع المنع من الترككء «لا ضرر» فصل را برداشته» فصل كدام است؟ مع المنع من التركك» 
اما جواز الفعلش سر جاى خودش باقى است. لا ضرر فصل را قيجى كرده؛ مع المنع من الترككء اما جواز سر جايش باقى است. 


يلاحظ عليه: ولى ما در كتاب ١‏ الموجز) نوشتيم وجوب مركب نيست» وجوب حكم عقل استءعقل مى كويد: مولا اكر امر 
كرد» بايد امر مولا را اطاعت كرد. وجوب از مداليل الفاظ نيستء بلكه از احكام عقليه مى باشدء. يعنى عقل مى كويد كه 
اطاعت مولا واجب استء تمام اشتباهات جند قرن علما و اصولويين اين بوده كه تصور مى كردند كه وجوب مدلول امراست» 
و حال 1 نكه اين كونه نيست»ء «امر» بعث إلى المأموربه است» وجوب درش نيست» وجوب را عقل مى كويدء يعنى إذا أمر 


المولى» يجب أن يطاع. 
؟: إِنّ المرفوع بقاعده الضر هو الفصل أعنى: اللزوم» دون الجدسءأعنى: الجواز. 


ص: اه 


يلاحظ عليه: ما جوابش را عرض كرديم كه وجوب از احكام عقليه است نه مدلول لفظء در لغت عرب كلمه «افعل») وضع 


للبعث إلى المأموربهءعقل در دايره عبوديت و مولويت مى كويد اطاعت واجب است. 


دليل سومى كه آورده اين است كه ما نحن فيه را به باب ترتب قياس كردهءترتب كدام است؟ ١‏ أزل النجاسه فإن عصيت 


فصل). 


مادر جواب عرض كرديم كه در آنجا يقين داريم كه هردو ملاكك دارد» منتها نماز بخاطر ازاله است كه عقب افتاده و الا 
هردو ملاك دارندء ولى ما در اينجا ملاك را كشف نكرديم» اكر وضو ضررى شد يا صوم ضررى شدء بككوييم ملاكك دارد 


خاتمه و تتمه قاعده لا ضرر و لااضرر قواعد فقهيه 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: خاتمه و تتمه قاعده لآ ضرر و لا ضرر 


بعد از آنكه قاعده لا ضرر را با تنبيهات دوازده كانه اش خوانديم» نوبت رسيد به خاتمه كه در باره ضرر به نفس و ضرر به 


مال است»ء آيا انسان مى تواند بر نفس و مال خودش ضرر بزند يا نه؟ 

بهتر است كه صور ضرر زدن را عرض كنيم: 

:١‏ قتل نفسء يعنى اينكه انسان خود كشى كند. 

”: قتل اعضاء يعنى اينكه اعضاى خودش را قطع كند. 

”: كارى كند كه بعضى از قواى خود رااز دست بدهدء يا دارو بخورد و خود رااز مردى بيندازد. 


؟: كارى انجام بدهد كه در بدنش زمينه بيمارى هاى مختلف بيدا شود مانند مصرف مواد مخدرء ترياكك و امثالش كه بدن 


انسان را براى يكك مشت بيمارى ها آماده مى كند. 

١18: عن‎ 

«: به مال خودش ضرر بزند» منتها نه در حد اسراف» ضرر به مال خودش مى زند بدون اينكه نفعى از آن ببرد. 

*: خود را ذليل و بيجاره كندءيعنى شخصيت خود را لككد مال نمايد, بايد نككاه كرد كه از نظر اسلام حككونه است؟ 


ما همه اين شش صورت را در اين خاتمه مورد بررسى قرار مى دهيم. 


بررسى صورت اول 


همه مى دانيم كه قتل نفس از نظر اسلام جايز نيست فلذا احدى از فقها فتوا نداده اند كه قتل نفس جايز استء عمليات 
اتتحارى يكك امر قبيحى است و قطعاً حرام مى باشدء اما اينكه كسى بويد من براى يكك هدف عالى عمليات انتحارى انجام 
مى دهمء آن يكك مسأله ديكرى است وفعلا محل بحث ما نيست. 


وَل افزافق.هستتد كد تحت فقار زند كى و امثالئن بة سريه 'نرلة نا ورشكسة "من تتوتد ووست نعود كشى فى زتندانا 
فرزند خود را از دست مى دهندء از فرط ناراحتى و غصه دست به خود كشى مى زنند» تمامى اينها از نظر شريعت اسلام حرام 


بررسى صورت دوم 


القنور اعيناق يتك عدر عيونت يكن انيت مهيا عا معدك: رويطو ريه ادن هنا له كذ رؤ سنا مسح .راقع با مود ابت 
يا زن؟ اكر در واقع مرد است.دستككاه زنانه زايد است يا در واقع زن است و دستكاه مردانه اش زايد استء آن را قطع مى كنند 


كه با اين كار واقعيتش روشن مى شود ولى بحث ما در خنثاى مشكل نيست. 


١ ص:‎ 


بررسى صورت سوم 


سومين جيزى كه حرام مى باشد اين است كه انسان در اثر مصرف دارو قواى خودش رااز بين ببرد» متاستفانه ما در اين هفده 
سال قبل مسأله را رسمى كرديم و تازه به ضررش واقف شديمء براى اينكه كاهش جمعيت كنيم» تعدادى از مردان را به وسيله 
يكك سلسله عمليات و جراحى هاء از انجاب انداختيم؛ عروقى كه بايد از آنها منى توليد شود؛ آنها را مى بندند» يا نسبت به 
زنها يك كارى مى كنند كه زن از بجه دار شدن مى ماندءهمه اينها حرام است. خلاصه هر نوع عقيم كردن زن و مرد حرام 


است. جرا؟ جون قرآن مى فرمايد شيطان مى كويد اينها در آفرينش تصرف مى كنند. 
بررسى صورت جهارم 


كاهى انسان در اثر مواد مخدرء دجار افيون مى شودء زمينه مرض در بدنش بيدا مى شود آدم هايى كه دجار افيون هستند» 


اولين مرحله اى كه ظاهر مى شودء مشكلاتى در ريه هاى آنهاستء كه مبتلا به سيل مى شوند. همه اينها حرام است. 


بنابراين»كسانى كه ترياكك مى كشندء اكر جنبه تفننى دارد حرام است و اما آنكس كه دائمى است بايد بكوشد تا سبب قطع 


شود. 


بايد توجه داشت كه من در اين مسأله تنها و متفرد نيستمء بلكه از زمان فقه الرضا- فقه الرضا يا مال ابن بابويه يدر صدوق 
است كه در سال 770 فوت كرده يا مال شلمغانى است كه در سال 71١‏ خورده اى فوت نموده است - اين مسأله مطرح بوده 
استء يعنى اكر كسى كتاب هاى فقهى را از آن زمان تا به امروز مطالعه كندء همه علماى ما فتوا داده اند كه ضرر به نفس جه 
به صورت انتحار و جه به صورت قطع عضو يا به صورت از بين بردن قواى جنسى يا از طريق زمينه سازى براى بيمارى» همه 
كفته اند حرام استء من كلمات اينها را در دوره قبل آورده ام ولى در اين دوره همه را نياورده ام و فقط جند جمله از 


كلمات آنها را مى خوانيم. 


١١17 ص:‎ 


لا-.شكك أن الاضرار بالنفس إذا انتهى إلى قتل النفس أو قطع عضو من الأعضاء أو كماد تكو اهن القوى كالزير ليهو القليناب 
فهو حرام» و يكفى فى ذلكك قوله سبحانه: ا تُلقُوا بأْيدِيكم إِلَى الَهْلْكو ١١‏ 


و قال سبحانه:«وَلًا تَفتلُوا أنْفْسَكمْ إِنَّ اللَهَ كان بكم رَحِيمَاه (5) 


و أمّرا قطع العضو أو إفساد القوى فهو أمر قبيح عند العقل و كفر للنعمه و تغيير لخلق الله سبحانه. فلا أظنّ بفقيه بحليته إِنّما 
الكلام فى سائر الأقسام. 


بايد توجه داشت كه ما دو كفر داريم»كفر ملت و كفر نعمت, كفر ملى اد ين است كه انسان خدا يا نبى را منكر باشدء به اين مى 
كويند كفر ملى» يكك كفر نعمت داريم, كه در حج هم داريم فمن كفر فإِنّ الله غنيٌ عن العالمين»هر كس حج نرود» كفر 
نعمت كرده. اين هم كفر نعمت است كه انسان اعضاى خودش را قطع كند. 


الرأى المشهور بين الفقهاء 


إن المتعيوو بر الفقياة مدل عطي مو لت :قله الرفيا الى يونا هذا هن الحرفةة و كفى ف ,لكك الفينين قن أبرات ميقتلقه و قل 
ذكرنا كلمات الفقهاء فى بحوثنا فى الدّوره السابقه» و من أراد فليرجع إلى «الرسائل الأربع» الرساله الثانيه بقلم الشيخ الفاضل 
محسن الحيدرى - حفظه الله > و لا نطيل البحث فيهاء بل نقتصر بذكر عدّه كلمات: 


قال الشيخ الأنصارى فى الفرائد: ١‏ فكل إضرار بالنفس أو الغير محرّم غير ماض على من أضرّه » (*) 
ص: ١17‏ 
١‏ - بقره /سوره "2 آيهة9١.‏ 


اك تسرام شور 41 د 


*- فرائد الأصولء شيخ مرتضى انصارى. ص 8١8‏ ط رحمه الله. 


و قال فى رسالته الخاصّه الّتى عملها فى تفسير قاعده ١‏ لا ضرر : إن العلماء لم يفرّقوا بين الإضرار بالنفس و الإضرار بالغير 
و قال:«نعم قد استفيد من الأدله العقليه و النقليه تحريم الإضرار بالنفس» 


و يقول الإمام الخمينى - رحمه الله -: «يحرم تناول كل ما يضرٌ بالبدن سواء أكان موجباً للهلاكك كشرب السموم القاتله و 
شرب الحامل ما يوجب سقوط الجنين أو سبباً لانحراف المزاج أو تعطيل بعض الحواس الظاهره أو الباطنه أو لفقد بعض القوى 
كشرب ما يقطع به قوه الباه» 2١0‏ 


و يقول السيد الخوئى رحمه الله: تحرم السموم القاتله» و كل ما يضرٌ الإنسان ضرراً يعتدٌ به و منه الأفيون المعر عنه بالترياكك 
سواء أكان من جهه المقدار الممستعمل منه أم من جهه المواظبه عليه» (5) 


هذه بعض كلمات الأعلام, غير أَنّه السيد الخوئى خالف ما ذكره فى منهاجه و جوّز فى بحوثه الأصوليه الإضرار بالنفس. 


دوفناة أبن آقانان ققط دوش اق كه اكيز عفالقيق كرهه اقلم يكن ابشاة انك ود كرى محقق نانك وظاهرا ايشان 


هم دراين جهت ييرو استادش نائينى است. 
تاريخجه مسأله 


سيد محسن جبل عاملى فتوا داد كه قمه زدن حرام استء البته اين مسأله در افكار عراقى ها قابل هضم نيست ولذا علماى عراق 


دو دسته شدند, يكك دسته مانند مرحوم آيت الله اصفهانى كه دنبال سيد محسن جبل عاملى را كرفتند و فتوا به جواز ندادند. 


١١7١9 ص:‎ 


اما عده ديكر مانند محقق نائينى و شاكردان ايشانء اين مسأله را تجويز كردند» اين سبب شده است كه اين مسأله (اضرار 
بالنفس) عنوان بشود و الا-اكر نبود مسأله قمه زدن» خيلى داعى نبود كه مرحوم آيت الله خوثى اين مسأله رااين همه تحقق و 
عنوان كنند. 


ايشان (آيت الله خوئى) مى فرمايد ما دليلى بر حرمت اضرار به نفس نداريم مكر اينكه به قطع عضو برسد يا قوى را از بين ببرد 
يا زمينه را براى بيدايش بيمارى ايجاد كند» اكر از قبيل اين سه مورد نباشد» ضرر به نفس حرام نيست- منتها ايشان اين سه 


اشكال استاد سبحانى بر بيان آيت الله خوئى 
ما خدمت ايشان عرض مى كنيم»بحث ما در ضررى است كه بازده نداشته باشد» سفر هاى تجارى تجار بازده دارد» در مقابلش 


اموال زيادى كير مى آورند و به ديكران و جامعه سود مى رسانند و اينها خارج از محل بحث ماست,ء ما هم قبول نداريم كه 
اناق كت ينا باشك. 


و قال السيد الخوئى: و لكن التحقيق عدم ثبوت ذلك على إطلاقه» أى فى غير التهلكه و ما هو مبغوض فى الشريعه الإسلاميه 
المقدسه كقطع الأعضاء و نحوه. فإنّ العقل لا يرى أىّ مخذور فى إضرار الإنسان بماله» بأن يصرفه كيف يشاء بدافع عقلائى ما 
لم يبلغ حدّ الإسراف و التبذيرء ولا بنفسه بأن يتحمّل ما يضرٌ ببدنه فيما إذا كا له غرض عقلائى» بل جرت سيره العقلاء على 
السفر غير الخالى من الضرر على البدن بمقدار لو كان الحكم الشرعى موجباً لهذا المقدار من الضرر لكان الحكم المذكور 


مرفوعاً بقاعده لا ضرر» )١(‏ 
ص: ١‏ 
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كار تباشك. 


الاستدلال على التحريم بالكتاب و السنّه 
أمَا الكتاب فيكفى قوله سبحانه:: وَ مَنْ يعْمَلُ سُوءًا أؤْ يظَلِم تَفْسَهُ ثم يسْتَغفِر الله يجدٍ اللَهَ غَفُورًا رَحِيمَاا 


كسى كه كار بدى انجام دهد يا به خود ستم كند» سيس از خداوند طلب آمرزش نمايد» خدا را آمرزنده و مهربان خواهد 


افك 
مامون از امام هشتم ع سوال كرد دليل بر حرمت خمر جيست؟ حضرت فرمود خمر اثم شمرده مى شودءإثمهما أكبر من 
نفعهماء و آيه ديكر هم اثم را حرام كرده است. 

ا وكريث ] لعانانها ركينة على لتبيو و كان الله عله حكيمًاا (0) 


و كسى كه كناهى مرتكب شودء به زيان خود مرتكب شده؛ خداوند» دانا و حكيم است. 


وجه الاستدلال: أنه سبحانه عطف على عمل السوءء الظلم بالنفس و الفرق بينهما أن المراد من عمل السوء هو الظلم بالغير و 
يقابله الظلم بالنفس و كلاهما داخلان تحت الإثم المحرم قال سبحانه: ٠‏ قَلْ إِنَّمَا حَوّمَ رَبّى الْقَوَاحِش مَا ظَهَرَ مِّْهَا وما بَطَنَ وَالنْم 
وَالّْى بير الْحَقُ وَأَنْ تُشْ كوا باللّهِ ما لَمْ يز به سُلْطَانا وَأَنْ تَقُونُوا عَلَى الل مَا لا تَعلمُونَ» (5 


- 


١11 ضر‎ 


أ لباء اسورد آاهء ذا 


1- اغراف /سوره/ة يه" 


- 


بكُو: «خداوندء تنها اعمال زشت راء جه آشكار باشد جه ينهان» حرام كرده است؛ و (همجنين) كناه و ستم بناحق را؛ واينكه 
جيزى را كه خداوند دليلى براى آن نازل نكرده» شريكك او قرار دهيد؛ و به خدا مطلبى نسبت دهيد كه نمى دانيد.») 


بنابراين» طبق آيه قبلى» اضرار به نفس داخل شد تحت اثمء اين آيه هم اثم را حرام كرده است. 


فتكون النتيجه حرمه الظلم على الغير و النفس على الوجه الكلى؛ و هو لا ينحصر بالمعاصى و المحرمات الوارده فى الكتاب و 
السنّه بعناوينهاء بل يعمّه و غيره- همين كه عقلا بككويند ضرر به نفس استء اين براى ما كافى استء لازم نيست كه عنوانش 
هم در كتاب و سنت وارد شده باشد- فلكل شىء عدّ ظلماً على النفس فهو محرم غير أن المعاصى من مصاديق الظلم على 
النفس لما يترتّب عليه من العقوبات. 


و بذلك يظهر أن تخصيص الظلم بالنفس على خصوص الجرائم و المعاصى لا وجه له؛ بل يعت كل ما حرّمه الشارع أو ما يعدّ 


فى العرفت إغرارا على التقيى و هرا فبحاء واتفين سذاقهعبب العرف: 
خاتمه و تتمه قاعده لا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 
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موضوع: خاتمه و تتمه قاعده لا ضرر و لا ضرار 


بحث مادر باره اضرار به نفس و مال است و كفتيم ضرر به نفس با اقسام و صورى كه بان كرديم حرام استء نخستين دليل 


دليل از حاديث 
-١‏ حديث لا ضرر 


بيان اينكه حديث «لا ضرر) اينجا را مى كيرد احتياج به يكك توجه خاصى دارد و آن اين است كه اكر شرع مقدس ضرر به 


نفس را تحريم كند» در اين صورت مى تواند بفرمايد:٠‏ لآ ضرر و لا ضرار). 


1 


اما اكر ضرر به نفس را تحريم نكند بلكه بككويد جايزا ستء قهراً نمى تواند بفرمايد:” لا ضرر و لا ضرار». جرا؟ شما مى كويد 
لا حكم ضررئ» ضرر به نفس از احكام خمسه خارج نيست» أكر بكوييد ضرر به نفس حرام استء مى توانيد بككوييد:؛ لااضرر 
و لاضرارء لا حكم ضررى'. جرا؟ جون ضرر به نفس را تحريم كرده استء اما بكوييد ضرر به نفس مكروه يا مستحب يا مباح 
استء خلاصه اكر ضرر به نفس را تجويز بكنى» نمى توانى شعار بدهى و بككويى: لا حكم ضررى؛.؛ جون خود اين تجويز به 
هر نحوى كه باشديكنوع حكم ضررى است. 


بيان ما همين بود كه عرض شدء اكر بيان ما را دقت كنيد»جواب آيت الله خوئى و شيخ انصارى نيز روشن مى شود. جطور؟ 
جون من از اين راه ييش آمدم و كفتم ضرر به نفس در اسلام حرام است» خب! اككر حرام باشدء مى توانيم به حديث لا ضرر 
تمسكك كنيم و بكوييم لااضرر ولا ضرار. 


اما اكر بككوييم ضرر به نفس حرام نيستء بلكه يكى از اين احكام اربعه است ولو تجويز» در اين صورت نمى توانيم بككوييم:» 


ديد كاه شيخ انصارى 
مرحوم شيخ انصارى مى كويد «لا ضرر» اينجا را نمى كيرد» جون شرع مقدس هر جند ضرر به نفس را تجويز كرده. اما آن 
علق شاعة نكم فول كرهواته الكووشنا مر" كع اسع حور اين اهلك كاه أراد سكل اسك وق كرد كلف اذ 


اين اباحه سوء استفاده كرده. 


١8# ص:‎ 


بله! اكر من واجب كنم حق با شماست»ء ولى من كه واجب نكردم بلكه تجويز كردم؛من بخشى هستم»بخش مهم اراده مكلف 
استء و الا-اكر مكلف اراده نكرده بود ضررى متوجه نبود» شيخ اين را در ضرر به نفس مى كويد ولى مرحوم آيت الله 
خوئى حتى در ضرر به غير هم اين حرف را مى زند و مى كويد شرع مقدس اككر ضرر به غير را واجب كند مسأله اى استء 
واجب نكرده است بلكه تجويز كردهءتجويز شرع مقدس كه علت تامه نيست بلكه اراده مكلف هم در اينجا مدخليت دارد» اين 
فرمايش علمين جليلين استء منتها با اين تفاوت كه فرمايش آيت الله خوئى موسع استء يعنى هم ضرر به نفس را شامل است 
وهم ضرر به غير راء و مى فرمايد اكر جايز باشدءلا ضرر شاملش نمى شودء اكر ضرر به نفس يا به غير جايز باشدءلا ضرر 
شاملش نمى شود» شيخ فقط ضرر به نفس را مى كويدء يعنى اككر ضرر به نفس جايز شدءلا ضرر آنجا را نمى كيرد. جرا؟ لأَنَّ 
حكم الشارع ليس علّه تامهءعلت تامه نيستء جون بعد از حكم شارع اراده مكلف است. 


يلاحظ عليه: ما مى كوييم جناب و آيت الله خوئى! در همه جا حكم شارع علت تامه نيستءحتى آنجا هم كه واجب كندء 
حكم شارع علت تامه نيستء اراده مكلف هم هستء بنابراين»اين فرمايش شما منحصر به صورت جواز ضرر نيست بلكه در 
همه جا كه ضرر هستء حكم شارع علت تامه نيستء بلكه جزء العله استء اراده مكلف هم دخيل استء.در مسأله سمره هم 
حكم شارع كه مى فرمود: ١‏ الناس مسلطون على أموالهم» علت تامه نبود» بلكه جزء العله بود, اراده سمره هم جزء العله بود 
يس جطور اين مسأله از جشم شما مخفى مانده كه مى كوييد اكر شارع مقدس تجويز ضرر كندء حكم شارع علت تامه 
نيسةءانا اكر واحك كتدذ علت ثامة است .و حال انكةةايق كوه نبسثه بلك درتهرةو مقتفنى استبمعها سكن دازرد 5ه 
مكلف جكونه با حكم شارع معامله كند. (اين يكك جواب بود كه عرض شد). 


١١58 ص:‎ 


جواب دوم كه مكررا بيان كرديم اين بود: شرع مقدس كه شعار مى دهد و مى كويد: لا ضرر و لا ضرار فى الإسلام) اين 
شعار با تجويز ضرر سازكار نيستءاز آن طرف بفرمايد لا ضرر و لا ضرارء ازاين طرف هم تجويز ضرر مى كندء ولو واجب 
نمى كند بلكه فقط تجويز مى كندء آن كجا و اين كجاء از آن طرف شعار مى دهد و مى كويد صفحه تشريع من سفيد است» 
لكه سياهى درش نيستء از آن طرف هم مى كويد ضرر به نفس جايز استءضرر به غير هم جايز است. 

بنابراين»دليل مرحوم شيخ انصارى و آيت الله خوثئى از دو نظر مردود است: 

اولاً؛ حكم شارع در همه جا علت تامه نيست بلكه مقتضى است. 


ثانيً؛ شعار «لا ضرر و لا ضرار» كه راجع به صفحه تشريع استء اين با تجويز ضرر نمى سازد. مكر اينكه ضرر ها را تحريم 


كنى و بككويى حرام؛ استء يس استدلا به اين حديث تمام است. 


إذا كان مفاد قوله: «لا ضرر» هو نفى الحكم الضررى كما عليه المشهور فى تفسير القاعده فيشمل كل حكم ضررى سواء أكان 
وجوباً أم إباحه. فالإضرار بالنفس إذا كان واجباً فهو حكم ضررىء كما أنه إذا كان جائزاً أو مستحباً فهو أيضاً حكم ضررىٌ 


يرتفع بعموم القاعده. 


و إن شئت قلت: ان الإضرار بالنفس لا يخلو من أحد أحكام خمسه. فلو كان حراماً فهو.- يعنى فهو المطلوب - و إلا فلو كان 
جائزاً بالمعنى الأعم داخللا تحت الأحكام الأربعه الباقيه فهو حكم ضررىٌ لا يجتمع مع نفى الحكم الضررى بصوره عامه. 


ص: ه١١‏ 


و يظهر من الشيخ عدم شمول القاعده للضرر بالنفس بحجه أن المنفى عباره عما يكون حكم الشارع سبباً للإضرار لا اختيار 
المكلك وهوالا شيدق ]ل] ذا كاة الأضر ان واجا قوق ما مكو كاتا مركلا إلى اشقيار المكلت#فان لي الاضرار عتدثل هر 
المكلفء يقول ما هذا نضّه: إن إباحه الإضرار بالنفس بل طلبه على وجه الاستحباب ليس حكماً ضررياً ولا يلزم من جعله ضرر 
على المكلفين» 

ما به مرحوم شيخ انصارى دو اشكال كرديم: 

الف؛ همه جا اراده مكلف هستءحتى اكر شارع واجب هم بكندءباز هم اراده مكلف هست و وجوب شارع علت تامه نيست. 


ب؛ شعار ايتكه لا حكم ضررىٌ در صفحه تشريع؛ اين با تجويز ضرر سا زكار نيست. 


يلاحظ عليه: بما عرفت أن تشريع الإضرار على كلا الوجهين إيجاباً أو جوازاً ينافى عموم قوله:« لا ضرر فى لوح التشريع» ولا 
حكم ضررى فى نطع التقنين. فتجويز الإضرار بالنفس و إباحته أو استحبابه حكم شرعى مجعول ليس لصالح المكلف بل لضرره 
وهو يتنافى مع قوله: لم أشرع حكماً ضررياً بتاتاً). 


و بذلكك يظهر النظر فيما ذكره المحقق الخوئى تبعاً للشيخ حيث قال: إذا كان معنى قوله:؛ لا-ضرر) هو نفى تشريع الحكم 
الضررى فهو يختص بجعل حكم إلزامى من الوجوب و الحرمه. فانه الذى يكون العبد ملزماً بامتثاله» فعلى تقدير كونه ضررياً 
كان وقوع العبد فى الضرر مستنداً إلى الشارع بجعل الحكم الضررىء الخ. 


يلاحظ عليه أوّلاً: أن الضرر على كلّ تقدير يستند إلى نفس المكلّف سواء كان الحكم إيجابياً أو إباحياً. 


١١+ ص:‎ 


أمَا الثانى فواضح.- يعنى معلوم است كه حكم شارع علت تامه نيست- و أمَا الأول فلن الحكم الشرعى الإيجابيّ ليس سبباً تاما 
لإيقاع الضرر و إِنّما تتوسط بين الحكم الضررى و نفس الإيقاع» إراده المكلف و اختياره كما تتوسط أيضاً بين الحكم الإباحى 
و إيقاع الضررو 


نعم الفرق بينهما أن الشارع حتٌ على الإيقاع فى صوره الإيجاب دون غيره» و هذا الفرق لا يكون فارقاً فى أن الإضرار يعود إلى 
المباشر. 


ثانياً: أن التشريع جواب الإضرار بالغير ينافى نفى جعل أىّ حكم ضررىٌء فلو أباح الشارع قتل النفس المحترمه و هتكك الأعراض 
المصونه بلا إلزام؛ لما كان له أن يهتف- شعار بدهد - و يقول لا حكم ضرريٌ بحيجه أَنْ العبد باختياره و إرادته يوقع الضرر. 


و من المعلوم أن ترخيص الإضرار رخصه من الشارع و تجويزه له. 


بحث ما در دليل اول روائى تمام شد و كفتيم لاضرر هم ضرر به نفس را مى كيرد و هم ضرر به غير راء اكر جايز باشدء اما 
اكر حرام باشد كه جاى بحث نيستء اما اكر حرام نباشد بلكه يكى از آن جهار حكم باشدء باز هم لا ضرر آنجا را مى كيرد. 


دليل رواياتى است كه اكر صوم بر كسى ضرر كردءنبايد روزه بككيرد. 
ثمه روايات تدلّ على وجوب الإفطار عند إضرار الصوم: 


_ 


قَالَ الصَّدُوقٌ وَ قَالَع كلما أَضَمٌ به الضّوْمٌ فَالإفْطَارُ لَه وَاجِبّ )١(‏ 


1 


١١1/ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج ٠١‏ ص »7١19‏ من أبواب من يصحٌ منه الصوم؛ ب١73.‏ ح7, ط آل البيت. 
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12م 5ه روه 0 3 6 7 0 بوه 
عَلِىُ بن جَعْفر فى كتابه عَنْ آخيه مُوسى بن جَغْفرع 


َالَ: سَألَيهُ عَنْ حَدّ مَا يَجِبٌ عَلَى الْمريض تك الصّؤْم قَالَ كل شي ءِ مِنَ 
الْمَرَضِ أَضَرّ به الصَّوْمُ فَهُوَ يَسَعُهُ وك الصَّؤْم) )١1(‏ . 


برمخن 
در اينجا ممكن است اشكال كند و بكويد حضرت فرمود: ١‏ فَهُوَ يَسَعُهُ توك الصَّؤْم؛ نفرموده ؛ يجب عليه تركك الصوم؛ استدلال 


ياسخ 


جوابش اين است كه حضرت در اين مقام نيستء بلكه در مقام اين است آيا بر اين آدم جايز است كه روزه نككيرد يا نه؟ جايز 
اعم از اين است كه واجب باشد يا واجب نباشد, مراد از كلمه ١‏ يسع تنها اباحه خاصه را نمى كويد بلكه ممكن است واجب 


منتها مصداقش صوم استء آنكه حرام است اضرار به نفس است» مصداقش صوم است. 


يا ممكن است جور ديكر بككوييم و آن اينكه حرام خود صوم استء ملاكش اضرار استء البته در خيلى از جاها اين دو احتمال 


ماهو حرام أو الحرام هو الإضرارء كما اينكه آقايان مى فرمايند جيز هايى كه جنبه عقلى دارد» آن مناطات احكام شرعيه 


استء بكوييم آنكه حرام است اضرار به نفس استء صوم مصاديقش است. 


ص: م١١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج ٠١‏ ص 719» من أبواب من يصحُ منه الصوم؛ ب .7١‏ ح4: ط آل البيت: 


يا ممكن است بككوييم حرام صوم استء غايه ما فى الباب ملاكش اضرار است. 
خلاصه حضرت كه مى فرمايد ١‏ فَهُوَ يسَعْهُ نَوَك الصّوْم در مقام بيان اباحه نيست بلكه در مقام بيان اين است كه اين آدم لازم 


-ه 
نيست كه روزه بكخّيرد»يعنى روزه براو واجب نيست. 


؟- إن الحرام هو نفس الصوم فى حال المرض و لكن بملا-كك الإضراره و عندئذ فالإضرار و إن لم يكن مصباً للحرمه» لكن 
يكون مبغوضاً عند الشارع, لأنّه لا يمكن أن يكون الصوم حراماً بذلك الملاك و لا يكون ملاكه و سببه مبغوضاً. 

و ربما يقال بأنّ وجوب الإفطار بملاكك أن الصوم رد هديّه الله تباركك و تعالى و قد قَالَ رَسُولَ الله ص إِنَّ الله عَرَّ وَ جل تَصَدَّقَ 
عَلى مَوْضَى أُمّتِى وَ مُسَافِرِيهًا بِالتَقْصِي وَ الْفْطَارِ أَيَسْدٌ أَحَدَكم إِذَا تَصَدَّقَ بِصَدَقَهِ أَنْ ترد عليه )١(‏ . 

بعضى ها در اين روايات ما خدشه كرده اند» يكك خدشه و اشكال همان بود كه عرض شدءعنى اشكال كردند كه حضرت 


فرموده: ١‏ فَهُوَ يس حُهُ تك الصّوْم) نفرموده « يجب عليه تركك الصوم)» ما در مقام جواب عرض كرديم كه حضرت در مقام دفع 
وجوب استءاما اينكه آنطرف جيه؛ در مقام بيان آنطرف نيست»ء يعنى در مقام بيان جهتش نيست حالا كه واجب نيست»ء آيا 


حرام است يا مستحب يا مباح يا مكروهءدر مقام اين جهتش نيست. 


اشكال دومى كه براين روايت كرده اند (و كفته اند روزه اين آ دم باطل است) اين است كه اكر روزه بكيرد» در واقع هديه 


الهى را رد كرده و رد كردن هديه الهىء. اهانت بر خداست. 


ص: 1189 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى جل ص 6١9‏ من أبواب صلاه المسافر» ب "5ت حا طّ آل النية» 


جوابش اين است كه مانع ندارد كه اين عمل از دو نظر حرام باشدء هم از اين نظر كه اضرار به نفس است و هم از اين نظر كه 
رد هديه الهى استء اينها با قابل جمع اند. 


*- حديث لزوم التَيَمَم إذا كان استعمال الماء مضرَاً 
آدمى است كه وضو كرفتن با آب سرد براى او ضرر است».حضرت مى فرمايد بايد اين آدم تيمم كند. 
اتفق الفقهاء على لزوم النَيمَم و تركك الاغتسال إذا كان استعمال الماء مضرّاء و يدل عليه ما رواه: 


امحمَدٌ بْنٌ الْحَسَنٍ بإِسْمَادِِ عَنْ سد بْنِ عَمِدِ الله عَنْ محمد بْنِ الحم يْنِ وَ مُحَمّدِ بْنِ عِيسرى وَ مُوسَى بْنِ حُمَرَ بْنِ يَزِيدٌ جميعا عَنْ 
أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ بن أبى نَصْر عَن الرّضّاع فِى الرَّجْلٍ تَصدَيبَة الْجََابَةُ وَ به قرُوحٌ أو جَرُوحٌ أ يكونٌ يحَاف عَلَى نَفْسِهِ البَودَ فَقَالَ لا 


نهى ظهور در تحريم دارد» جرا غسل در اينجا حرام است؟ يا ضرر دارد خوف ضرر داردء ممكن است بككوييم ضرر حرام است 
يا بكوييم خوف ضرر هم حرام است. يا ممكن است بككوييم غسل كردن حرام استء منتها سبيش ضرر استء يا بكوييم 


موضوع حرمت؛ ضرر است يا بككُوييم موضوع حرمتء غسل كردن است/منتها سببش ضرر است. 
خاتمه و تتمه قاعده لاا ضرر و لا ضرار قواعد فقهيه 

0 30010 ع1 0011منلا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: خاتمه و تتمه قاعده لا ضرر و لا ضرار 


سخن در باره اضرار به نفس است و ما از جهات مختلف استدلال كرديم كه اضرار به نفس حرام مى باشد كاهى تمسكك 


كرديم به حديث «لا ضررا» سيس تمسكك نموديم به رواياتى كه در باره وضو يا غسل ضررى بودند. 


١١8٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج ”0 ص 05 من أبوات التيمم» ب قف ح لل ط آل البيت: 
آنكاه تمسكك كرديم به رواياتى كه مورد صوم ضررى است. 
#د ديك ما بقة هن الأملعفة 


الآ-ن وارد مى شويم به رواياتى كه در باره اطعمه محرمه وارد شده اند و مى كويد علت تحريم اين كونه اطعمه اين است كه 
اينها مضر هستند» روايت مفصل استء مفضل بن عمر از امام صادق ع نقل مى كند. 


روايت مفضل بن عمر 


- 


اعَنْ مُفَصّلِ بْن عُمَرَ قَالَ: قلت لِأبى عَبِدٍ اللّو ع أخيدنى على الله داك لِم عَرّءَ اللّهُ الْحَمْرَ وَ الْمَينّه و الم ولق الكري نال 
الله تارك و تَعَالَى لَمْ ؛ حر ذلك عَلَى عتراده و أحلَ لَه ما سواه من رَغْبَِ من فبما (حوم عليه وَل زف 


َكِنّهُ حَلَقَ الْحَلقَ (فعَلمَ) مرا تَعَو م به أَبْدَائهُمْ وَ مرا بط هع فَأَعلَهُ لَهُعْ وَ أباحة تَفَضَلَا مه عَلَيهمْ به ! لِمَضر لْحَتِهِمْ وَ عَلِمَ مَا يَف رَّهُمْ 
قَنَوَاهُمْ عَنْهُ وَ حَوّمَهُ عَلْيهِمْ ثّ قا للمص عه وَ أله له فى الْوقْت الْذى لنا يَقُومْ + َه إن به كأمَرَ َه أن يََالَ مِنّهُ بِقَدْرِ الْيلْمِّ لا غير 
ذلك ثُمْ قَالَ أمًا الْميِنهُ فَإنّهُ َا يحمت امس ري ل 2 ا ككل الم أ 


ا ااا على من بطع أن لعم الجا 
الله ارك و تَعَالَى مَسَِحْ قَؤْماً فى صُوَرِ شه شَنّى مثْلٍ الْحنِْيرِوَالقَدِ وَ الدب (وَ مَا كانَ مِنَ المموخ) ' ْم نهَى عَنْ أكله لِلْمَْلَدِ يكيلا 
ينَْفِعَ اناس (به وَ لا يَسْتَخفوا بعُقَويتها 


وأا اليه لز عو تقغلها 4 تقادها وَكَالَ مُدْمِنٌ الْحَمرِ كعاب وَنَنِ يُورِثهُ الازتعاش وَ رَذْهَبٌ بِنُورِهِ وَ يَْدِمٌ مز وفثة و كيه 
اج وس اكزرووة كه للاعوار دتري نار بز امير اد يقي عريور نولا قير ديك وَ الَْمْرْ 


ل َا يَرْدَادُ َارِيهَا إِنَّا كل 5 اا 
محل شاهد در اين روايت» اين جمله است: ٠‏ وَ عَلِمَ مَا يَصُرَّهُمْ قَنَهَاهُمْ عَنْا. 


يس معلوم مى شود هر جيزى كه مضر استءخداوند از آن نهى كرده و نهى هم ظهور در حرمت دارد و بحث ما نيز در اين 
است كه اضرار به نفس حرام است» هر عملى كه سبب اضرار به نفس باشد حرام مى شود. از اين تعليل كليت را استفاده مى 
كنيم» معلوم مى شود كه:« كل مضر بالبدن فهو منهى و المنهى حرام ). 


اشكالات آيت الله خوئى 


مرحوم آيت الله خوثئى در اينجا موضع كيرى خاص دارد و طبق آن موضع كيرى خاصء جهار اشكال بر اين استدلال كرده 
استء من فكر مى كنم اكر موضع كيرى خاص ندا شتء هر كز اين اشكالات در ذهن شريف ايشان خطور نمى كرد. 


ما عرض كرديم كه اين مسأله ظرحش بخاطر همان نزاعى بود كه در دوران مرحوم سيد محسن جبل عاملى مطرح شدءعلماى 
نجف بر دو كروه تقسيم شدند» مرحوم نائينى و تلاميذش قائل به جواز شدندء اما مرحوم آيت الله سيد ابوالحسن اصفهانى قائل 
بر حرمت شدندء و ايشان (آيت الله خوئى) در اينجا جون با استادش همراه است و اين روايت اكر باشدء در آن مسأله موثر 
استء فلذا در اين روايت جهار اشكال كرده است. 


١١07 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى ج5؟: ص 44: من أبواب الأطعمه المحرّمه. ب١؛‏ ح 2١‏ ط آل البيت. 


اشكال اول آيت الله خوئى 


اشكال اول ايشان اين است كه اكر بنا باشد حرمت ميته بر ملاكك اضرار باشدءاضرار هم در ادمان است» يس خوردن ميته اكر 
يكبار - هر جند شكم سير باشد - بايد اشكالى نداشته باشد» جرا؟ جون ضررش در ادمان بود» اضرار داير مدار ادمان است 


اكر ادمان نباشد اضرار هم نيست. 
يس بايد خوردن ميته يكبار يا دو بار مشكلى نداشته باشد هر جند شكم سير باشد. 
جواب از اشكال اول 


ينل منها) لم ينل حتى يكك قطره را هم شامل است تا جه رسد به اينكه شكم سير بخوردء جطور شد كه شما آن نسخه را 


كرفتيد نه اين نسخه را؟ 


علاوه براين» جه مانع دارد كه دو ملاكك در كار باشدء يعنى هم ادمان حرام باشد و هم غير ادمانش حرام باشدء ادمانش حرام 
استء يعنى بيوسته بخورد حرام استء يكبار هم بخورد حرام است اما نه به ملاكك اضرارء بلكه به ملاكك ديكر و آن اينكه 
هميشه كناه از جاى كوجكك شروع مى شود. امروز كه مى خورد. فردا هم مى خورد» يس فردا هم مى خورد, كم كم مى 
شود مدمن الخمرء و مدمن آكل الميته. 


اشكال دوم آيت الله خوئى 


اشكال دوم ايشان است كه يس معلوم مى شود حرمت ميته داير مدار ضرر استء اكر آمديم ضرر نداشته باشد مثل اينكه كمى 
از آن بخورد, جرا حرام باشد و حال آنكه فقها فتوا مى دهند اكل ميته به طور كلى حرام است جه اقل باشد و جه اكثر. يعنى 


جه كم باشد و جه زياد. 


١١0 ص:‎ 


فرق اشكال اول با اشكال دوم جيست؟ اشكال اول روى ادمان تكيه مى كرد و مى كفت ادمان حرام استهء اما اكر يكك غذاى 


كامل بخورد و مدمن نباشد اشكال ندارد.ما كفتيم آنهم حرام است جون دريجه اى است براى ادمان. 


ولى در اشكال دوم تكيه روى كثرت نيست بلكه يكك قاشق هم حرام استء اكر واقعاً ميته حرام است بخاطر اضرار» يس قليلش 


نبايد حرام باشد» جون قليلش مضر نيست؟ 


الجوابء الجواب: همانطور كه كفتيم غير ادمان»دريجه است براى ادمانء اينجا هم قليل دريجه است براى كثير» اكر شرع 
مقدس قليلش را هم حرام كرده جون مقدمه است براى كثير. 


اشكال سوم آيت الله خوئى 


اشكال سوم ايشان است كه شما مى كوييد ميته ضرر دارد» از كجا مى كوييد كه ضرر دارد» فرض كنيد كوسفندى است كه 
بدون تسميه (بسم الله) سرش را بريده اند» از نظر شرعى ميته است و خوردن كوشتش حرام و حال آنكه ضرر ندارد» جون با 


يلاحظ عليه: ايشان خلط كرده بين ميته اى كه در قرآن است و بين ميته اى كه در عرف فقها به كار مى رود؛ ميته در اصطلاح 
قرآن و اهل لغتء «ما مات عن حتف أنفه)؛ يعنى روحش از بينى بيرون مى آيدء عرب ها معتقد بودند انسان موقعى كه مى 
ميرد» روحش از دماغش بيرون مى آيد. اين ضرر دارد؛ اما حيوانى كه تمام شرائط ذبح را داشته باشد فقط موقع سر بريدن يا 
تسميه (بسم الله) نككفته يا رو به قبله نبوده؛ اين ميته فقهايى است نه ميته قرآنى ولذا ما معتقديم هر كوسفندى كه سر ببرند و 
موقع سر بريدن بسم الله نكويند يا رو به قبله نباشد اكل و خوردن كوشتش حرام استءاما نجس نيست ولذا كوشت هايى كه از 


خارج وارد مى كنند جنانجه بدانيم كه مسيحى ذبح كرده و بسم الله نككفته» خوردن كوشتش حرام استء اما نجس نيست. 


١18 ص‎ 


بنابراين» اكر كفتيم ميته ضرر داردء مراد ميته قرآنى است نه ميته فقهائى. 
اشكال جهارم آيت الله خوئى 


اشكال جهارم ايشان اين است كه جطور شما مى كوييد هر جيزى كه ضرر دارد حرام است و حال آنكه خيلى از جيز ها داريم 
كه ضرر دارد بدون اينكه حرام باشند» يعنى حرام نيستند مانند يئير خوردن در روزء مدمن اكل سمكك و ماهى» يعنى ييوسته 
ماهى بخورد؛- كه نرمى استخوان مى آورد - يا خوردن سيب ترشء همه اينها ضرر دارد» اما احدى از فقها نكفته اند كه 


الرابع: ما ورد فى الروايات من ترتّب الضرر على أكل جمله من الأشياء كتناول الجبن فى النهار» و إدمان أكل السمككء و أكل 
التفاح الحامض إلى غير ذلك مما ورد فى الأطعمه و الأشربه. فراجع أبواب الأطعمه و الأشربه من الوسائل مع أنه لا خلاف ولا 
إشكال فى جواز أكلهاه» )1١(‏ 


جواب از اشكال جهارم 


جوابش اين است كه لعل شرع مقدس كه اينها را حرام نكرده» جون حرمت اينها منجبر است به يك مصلحتى كه دارند» شرع 
يس كار كنند و با جه جيز تغذيه كنند. يا لا اقل ضرر اينها ضرر قليل است نه ضرر كثير. 


يلاحظ عليه: أنْ تحليل الشارح أكل ما ذكر كاشف عن انجبار الضرر بنفع عاجل و إلا فلو كان ضررها كضرر الميته و الدم لما 
أجلي 


١١00 ص:‎ 


.080 مصباح الأصولء سيد ابوالقاسم خوثى. ج ؟. ص‎ -١ 


و بالجمله هذه الإشكالات ليست بمثابه تستب رفع اليد من الروايه. 
بنابراين»اشكالات آيت الله خوئى صحيح نيست و ناشى از موضع كيرى ايشان است و الا روايت» روايت خوبى است. 


ه- حديث تحف العقول 


العو ْنُ عَلِىّ بن شعْبَه فى كاب حوس الْعُصُولٍ عن الصَّادِقٍ ع فى ع دِيثٍ قالة و أقاعنا بتكل للإلقان أكلةينا المدخت 
الَْْضٌ قتا طم مُوفٍ من الْعْلِيهصمْفٌ مها جميع الحبٌ كله مِنَ اْحلطه و اشير وَ الْأَوْرْ وَ الْحمّص و غَيِر ذَ! ف من مدتوف 


الْحبٌ وَ صمو السَمَاسِم وَ غَِرجِمَا كل طَئ ود الع باكر قود ]لا 


م مه 


بكرة فو العقفة على الا هاو فى يدق فَحرَامٌ كله إلافى عا الضدوةة» 400 


ع- حديث فقه الرضا 


2 


«اغلّع يَوَحمك اللَهُ أنَّ الله ارك و تَعَالَى لم بخ زبا ا لما فيه الْمَنْفََهُ و الصَّلاح وَ لم يرم إِنَاماذ فد ال 33 
وَ المَسَادٌ فكل نَافِع ا م م 
الْخّرير إِلَى أَنْ قَالَ وَ الْميَهُ تُورثٌ الْكَلْتِ و توك قشأ و الأكلة و الدة بت ى الْقَلْبَ وَ يُورثٌ الدَّاءَ الدَبئلَة وَ السّمُومُ كال 3 


الْحَمْرُ تُورثٌ قَسَادَ الْقَْبِ وَ يُسَوٌد الأسْنَانَ وَ يُبِخِرٌ الََْ وَ يبعُدٌ مِنَ اللَِّ وَمُقَرَبُ مِنْ سَحْطِهِ وَ هُوَ مِنْ شَرَاب إثْلِيسَ إِلَى آخره» (5) . 


ريتك 


١١02 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى ج8؟؛ ص لل من أبواب الأطعمه المباحه» ب67؛ ح١»‏ ط آل البيت. 


1- مستدركك الوسائل» شيخ ميرزا حسين نورى» ص 188. من أبواب آداب الحمام؛ ب ١‏ ح . 


فقه الرضا حتماً نوشته حضرت رضاع نيستءنوشته يكى از دو فقيه است يا نوشته يدر صدوق است.يعنى على بن بابويهءيا 
نوشته مال شلمغانى است» حضرت امام خمينى (قدسٌ سره الشريف) مى فرمود اكر كسى اين كتاب را بخواند» مى فهمد كه 
نويسنده اش فقيه بسيار فوق العاده بوده است. جرا؟ جون كاملاً عام را تخصيص زده و مطلق را هم مقيد كرده. مانند يكك 
مجتهد متون روايات را آورده و در عين حال تصرّف در رويات مى كند»يعنى عام را تخصيص مى زند و مقيد را هم مقيد مى 
نمايد. 


كيفيت استدلال اين است كه موضوع اطعمه استءاما تعليل اعم است. 


/ا- حديث ما يضرٌ بالبدن 


١عَنْ‏ إش ححاق بْنِ عَدٍ عَتِدِ الْعَزيز قَالَ: ل لَ لا بَأسَ قلت يَرْعْمُونَ أنَهُ إِسِرَاف فَقَالَ 
اق هنا اقلت 121 نّ إِشرَافٌ وَ إِنى رُبّمَا أَمَوَتٌ بالئقِىَ «0 قيلت لِى بالزّيْتِ كَأَئَدَ لكك به إِنَّمَا 3١‏ الْإسِْرَافٌ فِيمَا أثْلَفَ الْمَالَ وَ 


معلوم مى شود كه در سابق كسى اكر نوره مصرف مى كرد بعداً با يكك مشت آرد آن موضع تدليكك مى كردندء يعنى آرد را 
در آنجا مى مالاندند» از ماده دلكك» 


الاستدلال بالعقل 


آخرين دليل ما عقل استءعقل مى كويد اككر انسان بدون جهت بر بدن خودش ضرر بزندهكار قبيح استء الحسن ما حشّ نه 
العقل و القبيح ما قبحه العقل» ما اشعرى نيستيم كه بكوييم حسن و قبح ما شرعى است نه عقلى. 


١١017 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ جر عاملى <7. ض 2/8 من أبوات أذدات الحمامء ب8 حع؛ ط آل البيت. 
9 بعه شبح حر صن اك من الوا ادام فد » - 


بنابراين» هر نوع ضرر بر بدن عقلا قبيح است و مسلما كلما حكم به العقل»حكم به الشرع. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









